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तक््वार्थमृत्र के विवेचन का प्रथम मुद्रण गूजराती भाषा में सन्‌ 
१९३० में गूजरात विद्यापोठ ( अहमदाबाद ) के द्वारा हुआ था। उसी 
का हिन्दों संस्करण सन्‌ १९३९ में श्री आत्मानंद जन्म दताब्दी-स्मारक 
ग्रन्थमाला (बंबई) के प्रथम पृष्प के रूप में हुआ। इस संस्करण में 
परिचय में कुछ संशीधन किया गया था। और, इसके संपादक श्रोकृष्ण- 
चन्द्रजी और पं० दलूसुख भाई मालवणिया के द्वारा क्रमशः शब्द सूची और 
सूत्र पाठ उपलब्ध पाठान्तरों के साथ जोड़ा गया था। “परिचय” में खास 
कर वाचकर उमास्वालि की परंपरा के विषय में पुननविचार करके यह कहा 
गया था कि वे र्वेताम्बर परपरा में हुए । इसी हिन्दी संस्करण के आधार 
पर गुजराती तत्त्वार्थ सूत्र की दूसरी आवृत्ति १९४० ई० में श्री पंजाभाई 
जन ग्रन्ध माला ( अहमदाबाद ) से प्रकाधित हुई और विवेचन में दो चार 
स्थानों में विशेष स्पष्टीकरण बढ़ाकर उसकी तीसरी आवृत्ति उसी ग्रंथ- 
माला से सन्‌ १९४९ में प्रकाशित हुई है । 

प्रस्तुत हिन्दी की दूसरी आवत्ति उक्त स्पष्टीकरण का समावेश कर 
के श्री जैन संस्कृति संशोधन मंडल, बनारस की ओर से प्रकाशित हो 
रही हैं । 

प्रस्तुत संस्करण में 'परिचय' में उपलब्ध सामग्री के आधार पर नथा 
संशोचन किया गया हैँ जो पहले के'परिचय के साथ तुलना करने पर मालूम 
हो सकेगा । 

प्रथम गुजराती संस्करण ( ई० ३० ) के वक्तव्य का आवश्यक भाग 
हिन्दी में अनुवाद करके नीचे दिया जाता हैँ जिससे मुख्यतया तीन बातें 
जानी जा सकेंगी । पहली तो यह कि शुरू में विवेचन किस ढंग से लिखने 


रद 


की इच्छा थी और अन्त में बह किस रूप में छिखा गया। दूसरी 
बात यह कि विवेचन लिखने का प्रारंभ हिन्दी में किये जाने पर भी वह 
प्रथम क्‍यों और किस परिस्थिति.में गुजराती में समोप्त किया गया और फिर 
सारा का सारा विवेचन गुजराती में हो प्रथम क्‍यों प्रसिद्ध हुआ। तीसरी 
बात यह कि कंसे और किन अधिकारियों को लक्ष्य में रख कर विवेचन 
लिखा गया है, वह किस आधार पर तैयार किया गया हैं और उसका स्वरूप 
तथा शेली कैसी रखी हैं । 


“प्रथम कल्पना---लछगभग १२ वर्ष पहले जब में अपने सहृदग मित्र: 
श्रीरमणिकलाल मगनलाल मोदी बी० ए० के साथ पूना में था, उस समय 
हम दोनों ने मिल कर साहित्य-निर्माण के बारे में अनेक विचार दोड़ाने 
के बाद तीन ग्रन्थ लिखने की स्पष्ट कल्पना को । श्वेताम्बर-दिगम्बर दोनों 
सम्प्रदायों में प्रति दिन बढ़ती हुई पाठशालाओं, छात्रालयों और विद्यालयों 
में जेन-दर्शन के शिक्षण की आवश्यकता जैसे-जैसे अधिक प्रतीत होने लगी, 
वेसे-वैसे चारों ओर से दोनों सम्प्रदायों में मान्य ऐसे नई शैली के लोक 
भाषा में लिखे हुए जैन-दर्शन विषयक ग्रंथों की माँग भी होने! लगी । यह 
देख कर हम ने निश्चय किया कि "“तत्त्वार्थ/ और 'सन्मतितक! इन दोनों 
ग्रन्थों का तो विवेचन करना और उसके परिणाम स्वरूष तृतीय पुस्तक 
जैन पारिभाषिक शब्दकोष' यह स्वतन्त्र लिखना। हमारी इस प्रथम 
कल्पना के अनुसार हम दोनों ने तत्त्वार्थ के विवेचन का काम आज से ११ 
वर्ष पूर्व आगरा से प्रारम्भ किया । 


हमारी विशाल योजना के अनुसार हमने काम प्रारम्भ किया और 
इष्ट सहायकों का समागम होता गया, पर वे आकर स्थिर रहें उसके 
पूर्व ही पक्षियों क्री तरह भिन्न-भिन्न दिज्लाओं में तितर-बितर हो गये । 
और पीछे इस आगरा के घोंसले में मे अकेला ही रह गया। तत्त्वार्थ का 
आरम्भ किया हुआ कार्य और अन्य कार्य मेरे अकेले के लिये शक्‍य न थे ' 
और यह कार्य चाहे जिस रूप से पूर्ण करना यह निश्चय भी चुप बेठा 
रहने दे ऐसा न था । सहयोग और मित्रों का आकर्षण देख कर में आगरा. 
छोड़ कर अहमदाबाद आया । बहाँ मेने सन्‍्मति का कार्य हाथ में लिया 


९ 


और तत्त्वार्थ के दो चार सूत्रों पर आगरा में जो कुछ लिखा वह जैसा का 
तैसा पड़ा रहा। ह 


भावनगर में ई० स० १९२१-२२ में सन्‍मति का काम 
करते समय बोच-बोच में तस्वार्थ के अथूरे रहे हुए काम का स्मरण 
हो आता और में चिन्तित हो जाता। मानसिक सामग्रों होने पर भी 
आवश्यक दृष्ट मित्रों के अभाव से मैंने तत्त्वा्थ के विवेचन की 
प्रथम निश्चित की हुई विशाल योजना दूर हटा दी और उंतना भार कम 
किया, पर इस कार्य का संकल्प बसा का वैसा था । इसलिए तबोयत के 
'कारण जब में विश्वान्ति लेने के लिए भावनगर के पास के वालुकड़ गाँव | 
में गया तब पीछे तत्त्वार्थ का कार्य हाथ में लिया और उसकी विशाल 
योजना को संक्षिप्त कर मध्यममार्ग का अवलम्बन लिया । इस विश्वांति के 
समय भिन्न भिन्न जगहों में रह कर लिखा । इस समय लिखा तो कम 
गया पर उसको एक रूपरेखा ( पद्धति ) मन में निश्चित हो गई और 
कभी अकेले भी लिख सकने का विश्वास उत्पन्न हुआ । 


में उतत समय गुजरात में ही रहता और लिखता था। प्रथम 
निश्चित की हुई पद्धति भी संकुचित करनी पड़ी थी; फिर भी पूर्व 
संस्कारों का एक साथ कभी बिनाश नहीं होता, इस मानस-शास्त्र के 
निग्रम से में भी बद्ध था। इसलिए आगरा में लिखने के लिए सोची गई 
और काम में लाई गई हिन्दी भाषा का संस्कार मेरे मन में कायम था। 
इसलिये मैंने उसो भाषा में लिखने की शुरूआत की थी। दो अध्याय 
हिन्दी भाषा में लिखे गए। इतने में हो बीच में बत्द पड़े हुए सन्‍्मति 
के काम का चक्र पुनः प्रारम्भ हुआ और इसके बेग से तत्त्वार्थ के कार्य 
को बहीं छोड़ना पडा । स्थल रूप से काम चलाने की कोई आशा नहीं थी, 
पर मन तो अधिकाधिक ही कार्य कर रहा था। उसका थोड़ा बहुत मूर्त 
रूप आगे दो वर्ष बाद अवकाश के दिनों में कलकत्ते में सिद्ध हुआ.और चार 
अध्याय तक पहुँचा। उसके बाद अनेक प्रकार के मानसिक और शारीरिक 
दबाव बढ़ते ही गए, इसलिये तत्त्वार्थ को हाथ में लेना कठिन हो गया 
और ऐसे के ऐसे तीन वर्ष दूसरे कामों में बोते। ई० स० १९२७ के 
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द्रीष्मुंबकाश सें छींमड़ी रवाना हुआ । तब फिर तत्ता्े का काम हाथ में' 
आया और थीडा आगे बदा, रूपमग ६ अध्याय सक पहुँच गया। पर 
अन्त में मुझे अतीत हुआ कि अब सन्मति का कार्य पूर्ण करने के बाद 
ही तत्वार्थ को हाथ में लेने में श्रेय हैं । इसलिए सन्मतितर्क के कार्य को 
दूने बेग से करने लगा। पर इतने समय तक गुजरात में रहने से और 
पट मित्रीं के कहने से यह धारणा हुई कि पहले तत्त्वार्थ का गुजरातो 
संस्करण निकारका जाय। यह नवीन संस्कार' प्रबल था। और पुराने 
संस्कार ने हिन्दीभाषा में ६ अध्याय जितना लिखाया था | स्वयं हिन्दी से 
गुजराती करना शक्‍्य और इष्ट हीने पर भी उसके छिए समय नहीं 
था। दोष गुजराती में लिख तो भी प्रथम हिन्दी में लिखे हुए का क्या: 
उपयोग ? योग्य अनुवादक प्राप्त करता भी कोई सररू बात नहीं, 
यह सभी असुविधाएँथी; पर भाग्यवश्ष इसका भी अन्त आ गया। 
विद्वान और सहृदय मित्र रसिकलाल छोटालाल परीख ने हिन्दी से 
गुजराती में अनुवाद किया और शेष चार अध्याय मैंने गुजराती में ही 
लिखे डाले ।! इस तरह लगभग ग्यारह वर्ष पूर्व प्रारम्भ किया हुआ संकल्प 
अन्त में पूर्ण हुआ । 
पद्धंति--पहले तस्वा्भ के ऊपर विवेचन लिखने क़ी कल्पना हुई तब 
उस समय निश्चित की हुओ योजना के पीछे यह दृष्टि थी कि संपुण 
जैनतत्वज्ञान और जेन-आलार का स्वरूप एक ही स्थान पर प्रामाणिक 
रूप में उसके विकासक्रमानुसार लिखा हुआ प्रत्येक अभ्यासी के लिए सुझभ 
हो। जन और जै॑नेतर तत्त्वज्ञान के अभ्यासियों की संकुचित परिभाषाभेद 
की दिवाल तुलनात्मक वर्णन द्वारा टूट जायगी और आज तक के भारतीय 
दर्शनों में या पश्चिमी तत्वज्ञानों के चिन्तनों में सिद्ध और स्पष्ट हुए 
महत्त्व के विषयों द्वारा लेन ज्ञानकीष समद्ध ही, इस प्रकार तत्त्वाथे का विवे- 
चन लिखना। इस धारणा में तत्त्वा्थ की दोनों सम्प्रदायीं की किसी 
एक ही टीका के अन॒वाद या सार की स्थान नहीं था। इसमें टीकाओं 
के दोहन के सिवाय दूसरे भी महत्त्वपूर्ण जनग्रन्थों के सार को स्थान था ६ 


इन चार अध्याथों का हिन्दी अनुवाद्ी कृष्णचन्द्रजी ने किया है | 
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पर जब इस विश्वाल योजना ने मध्यम मार्य का रूप पकड़ा तब उसके पीछे 
की दृष्टि भी कुछ संकुचित हुई। किर भी मेँंते इस मध्यममार्गी विजेचस 
पद्धति में मख्य रूप से निम्न बातें ध्यान में रखी हैं 


(१) किसी एक ही ग्रन्थ का अनुकाद या सार नहीं लिख कर 
या किसो एक ही सम्प्रदाय के मच्तव्य का बिना अनुसरण किये ही जी कुछः 
आज तक जैन तत्त्वज्ञान के अज्भ स्वरूप पड़ने में या विचार में आया हो, 
उसका तटस्थ भाव से उपयीग कर विवेचन लिखना । 

(३) महाविद्यारूय या कॉलेज़ के विद्याधियों की जिज्ञासा के अनुकूल 
हो तथा पुरातन प्रणाली से अभ्यास करनेवाले विद्याथियों की भी पसंद 
आावे इस प्रकार साम्प्रदायिक परिभाषा कायम रखते हुए उसे सरलऊ कर 
पथक्‍करण करना । 

(३) जहाँ ठोक प्रतोत हो और जितना ठीक हो उतने ही परिमाण में' 
संवाद रूप से और शेष भाग में बिना संवाद के सरलतापूर्वक चर्चा करनी। । 

(४) विवेचन में सूत्रपाठ एक ही रखना और बह भी भाष्य स्वीकृत 

रर जहाँ जहाँ महत्त्वपूर्ण अ्थैभेद हो वहाँ वहाँ भेदवाले सूत्र की लिख कर 
नीचे टिप्पणी में उसका अथे देना । 


(५) जहाँ तक अभेदृष्टि संगत हो वैसे एक या अनेक सूत्रों को साथ 
लेकर उनका अर्थ लिखना और एक साथ ही विवेचन करना । ऐसा करते' 
हुए बिषय लम्बा हो वहाँ उसका विभाग कर जीषषक द्वारा वक्तव्य का 
पृथक्करण करना । 


(६) बहुत प्रसिद्ध हो वहां ओर अधिक जटिलता न आ जाय इसः 
प्रकार जैन परिभाषा को जनेतरपरिभाषा के साथ तुलना करना | 


(७) किसी एक ही विषय पर जहाँ केवल ज्वेताम्बर या दिगम्बर 
या दोनों के मिल कर अनेक मन्तव्य हों वहाँ पर कितना और क्या लेना 
और कितना छोड़ना इसका निर्णय सूत्कार के आशय की निकटता और 
विवेचन के परिमाण को मर्यादा को लक्ष्य में रख कर स्वतन्त्र रूप से 


अन्‍ीलरननल न लनणिन-++ “ ह>+नन नर बॉ शीत 3 ञाक+-++नन- 


१. अब ऐसी टिप्पणियाँ सूत्रपाठ में दी गई हैं । 
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पकखना और किसी एक हो फिरके के वशीमत ने होकर जैन तंत्वज्ञान या' 
सूधकार का हो अनुसरण करना ।.. 


इतनी बातें ध्यान में रखने पर भी प्रस्तुत विवेचन में भाष्य, उसकी 
चूत्ति सवासिद्धि और राजवातिक के ही अंशों का विशेष रूप से आना 
स्वाभाविक है | कारण कि ये हो भ्रन्य मूलसूत्र की आत्मा को स्पर्श कर 
स्पष्ट करते हैं। उनमें भी अधिकतर मैंने भाग्य को हो प्राधान्य दिया हैं 
क्‍यों कि यह पुराना और स्वोपज्ञ होने के कारण सुत्रकार के आशय 
को अधिक स्पर्श करने वाला हूँ । 


प्रस्तुत विवेचन में पहले की विज्ञाल योजना के अनुसार तुलना 
नहीं की गई है। इस लिए इस न्यूनताको धोड़े बहुत अंश में दूर करने और 
तुलनात्मक प्रधानतावाली आज-कल की रसप्रद शिक्षण प्रणाली का अनुसरण 
करने के लिए 'परिचय' में तुलना सम्बन्धी कार्य किया गया है। ऊपर- 
ऊपर से परिचय में को गई तुलना पाठक को प्रमाण में बहुत ही कम प्रतीत 
होगी, यह ठीक है, पर सूक्ष्मता से अभ्यास करने वाले देख सकेंगे कि यह 
प्रमाण में अल्प प्रतीत होने पर भी विच्ञारणीय अधिक है। परिचय 
में को जानेवाली तुलना में लम्ब-लम्बे विधय और वर्णनों का स्थान 
नहीं होता इसलिए तुलनोपयोगी मुख्य मुद्दों को पहले छाँट कर पीछे 
से संभवित भुहों की वैदिक और बौद्ध दर्शनों के साथ तुलना की गई है । 
उन उन मुद्दों पर ब्योरेवार विचार के लिए उन-उन दर्शनों के ग्रन्थों के 
स्थलों का निर्देश किया गया हैँ । इससे अभ्यासी के लिए अपनी बुद्धि का 
उपयोग करने का भी अवकाश रहेगा, इसी बहाने उनके लिए दश्शनान्तर के 
अवलोकन का मार्ग भी खुल जायगा ऐसी में आशा रखता हूँ। 


गुजराती विवेचन के करोब २१ वर्ष बाद हिन्दी विवेचन की यह 
दूसरी आवृत्ति प्रकाशित हो रहो हे। इतने समय में तत्त्वार्थ से संबंध 
रखने वाला साहित्य ठोक-ठीक परिमाण में प्रकट हुआ हैँ । भाषा-दृष्टि 
से संस्कृत, गुजराती, अंग्रेजी और हिन्दो इन चार भाषाओं में तत्त्वार्थ विष- 
यक साहित्य प्रकट हुआ है। इस में भी न केवल प्राचीन ग्रन्थों का ही 
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प्रकाशन सभाविष्ठ है, किन्तु समालोचनाइमक, अनुवादात्मक, संशोध नात्मकः 
और बविवेचनात्मक ऐसे अनेकविष साहित्य का समावेज्ञ है। |. 

प्राचीन टोका ग्रंथों में से सिद्धसेनीय और हरिभद्वीय दोनों भाप्य- 
.वत्तियों को पूर्णतया प्रकाशित करने-कराने का श्रेय वस्तुत: श्रीजान्‌ सायरा- 
-ननन्‍्द सुरीश्वर को हैं। एक उन्होंने. समालोचनांत्मक विबन्ध भी हिन्दी में 
लिखकर प्रकाशित कराया हैं, जिसमें वाचक उमास्वाति के श्वेताम्बरीयत्व या 
विगम्बरीयत्व के विषय में मुख्य रूपसे चर्चा है। तस्वाथ के मात्र मूलसूत्रों 
का गुजराती अनुवाद श्री हीरालाल कापड़िया एम. ए. का, तथा तत्त्वार्थभाष्य 
के प्रथम अध्याय का गुजराती अनुवाद विवेचन सहित पं० प्रभुदास वेचरदास 
परीख का प्रकाशित हुआ हूँ । तत्त्वार्थ का हिन्दी अनुवाद जो बस्तुत: मेरे 
गुजराती विवेचत का अक्षरश: अनुवाद है वह फ़छोधी मारवाड़वाले श्री 
मेघराजजी मुण,त के द्वारा तेयार होकर प्रकाक्षित हुआ है।. स्थानकवासी 
मुनि आत्मारामजी उपाध्याय (अब आचार्य) के दवरा 'तस्वार्थसूत्र-जनागम 
समन्वय नामक दो पुस्तिकाएँ प्रकाशित हुई हैं। इसमें से एक हिन्दी अर्थयुक्ता 
हैं और दूसरी हिन्दी अर्थ रहित आगमपाठ वाली है ॥ 

श्री रामजी भाई दोशोने तत्त्वार्थ का विवेचेन गुजराती में लिखकर 
सोनागइ से प्रकाशित किया है । प्रो. जी. आर. जैन का तत्त्वार्थ के पंचम 
अध्याय का विवेचत आधुनिक विज्ञान की दृष्टि से अंग्रेजी में लखनऊ से 
प्रकाशित हुआ हैं। १० महेन्द्रकुमारजी द्वारा संपादित श्रुतसायराचार्यक्नत 
तत्त्वाथवृत्ति, पं० लालबहादुर शास्त्री कृत तत्त्वा्थसत्र का हिन्दी अनुधाद 
और पं> फूलचंदजी का हिन्दी विवेचन बतारस से प्रकाशित हुआ है ।' 
तत्त्वाथंसूत्र को भास्करनंदिक्ृत सुखबोधव॒त्ति ओरिएण्टल लायब्रेरी पब्ली- 
केशन की संस्कृत सिरोज में ८४ वों पुस्तक रूपसे पंडित शान्तिराज शास्त्री 
द्वारा संपादित होकर प्रकाशित हुई हैं। यह ब॒त्ति १४ वीं शताब्दी की है । 
तत्त्वाथत्रिसूत्री प्रकाशिका मामक व्याख्या जो श्री विजय छावमण्यसूरिक्ृतत है 
ओर जो श्री विजय नेमिसूरि ग्रन्थमाला के २२ वें रत्न के रूपमें प्रकाशित 
हुई है वह पंचमाध्याय के उत्पादव्ययादि तीन सूत्रों ( ५. २९०३१ ), 
को सभाष्य सिद्धसेनीय वृत्ति का विस्तृत विवरण हूँ ॥. | 
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पिछके २६ वर्षों में प्रकाशित ब निर्मित तल्वार्थ सम्बन्धी साहित्य 
का उल्लेश यहाँ इसलिए किया हैं कि २१ वर्षों के पहले जो तत्त्वार्थ के 
अध्ययन-अध्यापन का प्रचार भा वह पिछले वर्षों में किस तरह और कितने 
'परिमाण में बढ़ गया है और दिन प्रतिदिन उसके बढ़नेकी कितनी प्रबल 
'सम्भावता हैं । पिछले वर्षों के तत््वाथ विषयक तोनों फिरकों के परिशीलन 
में मेरे गुजराती बिन्नेवत' का कितना हिस्ता हैं यह दिंश्ाना मेरा काम 
नहीं । फिर भी में इतना तो कह सकता हूँ कि तोनों फिरंकों के योग्य 
अधिकारियों ने मेरे गुजराती विबेचन' को इतना अपनाया कि जो मेरी 
कल्पना में भो न था । 


' तत्त्वाथं की प्रथम हिंन्दी आवृत्ति के प्रकाशित होने के बाद तत्त्वाये 
सूत्र, उसका भाष्य, और वाचक उमास्वाति और तत्त्वार्थ की अनेक 
टीकाएँ- इत्यादि जिधयों के बारे में अनेक लेखकों के अनेक लेख निकले 

)। परन्तु यहां पर मुझे श्रीमान्‌ नाथ्रामजी श्रेमी के लेख के बारे में हो 
-कुछ कहना हैं । प्रेमोजी का भारतोय विद्या-सिघी स्मारक अंक 
में वालक उमास्वति का सभाष्य तत्त्वार्थ सूज और उनका संप्रदाय 
-लासक लेख प्रसिद्ध हुआ है । उन्होंने दीघ ऊह।पोह के बाद यह बतलाया 
है कि गाचक उमास्वाति यापनीय संघ के आचायं थे । उनकी अनेक दलोले 
'ऐसी हूँ जो उनके मंतव्य को मानने के लिए आक्ृष्ट करती हैं इसलिए 
उनके मम्तव्य की विशेष परीक्षा करने के लिए सटीक भगवती आराधना 
'का खास परिशीलन प॑ ० श्रो दकसुख्ल मालवणियाने किया । उस परिशोलन 
“के फल स्वरूप जो नींधें उन्होंने तेगार कीं उन पर उनके साथ मिलूकर 
मैंने भी विचार किया । विचार करते समय भगवती आराधना, उसकी 
'टिकाएँ और ब॒हत्कल्पभार्य आदि ग्रन्थों का आवश्यक अवलोकन भो किया । 
जहाँ तक संभव था इस प्रश्त पर मुक्तमन से विचार किया। आखिर में 
हम दोनों इस नतीजे पर पहुंचे कि वाचक उमास्वाति यापनोय ने थे 


१. देखो अनेकान्त ब्ष ३. अंक १, ४, ११, १२; वर्ष ४ 


१, ४, ६, ७, ८, ११, १२, वर्ष ५ अंक १-११, जैन सिद्धान्त भास्कर वर्ष 
-<< और ५। जैनसत्यप्रकाश बषे ६ अंक ४. भारतीय-विद्या-सिघी स्मारक अंक। 
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वे सबेल परंतरा के थे जैसा कि हमने प्रिश्रय में दरसाभा हैं। हमारे 
अवलोकन और विवार का निष्कर्व संक्षेप में इस प्रकार है-- 

(१) भगवती आरंधना और उस्तक्े टोकामगर अपराजित दोज़ों वदि 
यापनीय हैं तो उनके ग्रन्थ से यापनीय संघ के आचारबिषमक निम्न लक्षण 
फलित होते -हैं--- 

(के ) यापनतीय आचार का औश्सगिक अंग अचेलत्त् अर्थात्‌ नग्तत्व है । 

( ख ) यापनीय संघ में मुनि को तरह आर्याओं का भी मोक्षेलक्षी 
स्थान है। और अवस्थाविशेष में उनके लिए भी निजसन॒नभाव का उपदेक्त है । 

(ग ) यापनीय आचार में पाणितल भोजन का बिश्ान हैं और 
कमण्डल-पिल्‍ज्छ के सिवाय और किसी उपकरण का औत्सगिक विधान 
नहीं है । 

उक्त लक्षण उमास्वाति के भाष्य और प्रशमरति जंप ग्रन्थों के वर्णन 
के साथ बिलकुल मेल नहीं खाते क्योंकि उनमें स्पष्ट रूप से मुनि के वस्त्र- 
पात्र का वर्गन हैं। और कहीं भी नग्नत्व का औत्सगिक विधान नहीं है ॥ 
एवं कमण्डलु-पिच्छ जैसे उपकरण का तो नाम भी नहीं । 

(२) श्रीप्रेमीजी की दलोलोंमें से एक यह भी है कि पुष्य 
प्रकृति आदि विषयक उमास्वाति का मन्तव्य अपराजित की दीका में 
पाया जाता है । परन्तु गच्छ तथा परंपरा की तस्वज्ञान-विषयक मान्यताओं 
का इतिहास कहता हैं कि कभी कभी एक ही परंपरा में परस्पर पिशद्ध 
दिलाई देनेबाली सामान्य और छोटी मान्यताएं पाई जाती हैं। इतना ही 
नहीं बल्कि दो परस्पर विरोधी मानती जानेवाली परंपराओं में भी कभी 
कभी ऐसी सामान्य व छोटो छोटी मान्यताओं का एकत्व पाया जाता हूँ । 
ऐसी दशा में वस्त्रपात्र के समर्थक उमास्वाति का बस्व॒वात्र के विरोधी 
यापतीय संघ की अमुक मान्यताओं के साथ साम्य पाया जाय तो इस 
में कोई अचरज की बात नहीं । 

पं० फूलचन्द्रजी-ने तत्त्कार्थ- सूत्र के विवेचन “की “प्रत्तावता:में “गश्य- 
पिच्छ को सूत्रकार और: उमास्वाति- को * अआष्मकार बतलाने का प्रयत्न 
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'किया है । पर यह प्रयत्न जेसा इतिहास .विरुद्ध हूँ वसा ही तकंब्राधित 
भी । उन्होंने जब बह लिखा कि शुरू को कर्ररिकाओं में ऐसी. कोई कारिका 
नहीं है जो उभास्वाति को सूत्रकार सूचित करती हो तब जान पढ़ता है के 
एकमात्र अपना मन्तव्य-स्थापित करने की ओर इतने झुक थे कि जो अर्थ 
स्पष्ट है वह भी या तो उनके ध्यान में आया नहीं या उन्होंने उसकी 
उपेक्षा को |] अन्य कारिकाओं की कथा छोड़ दें तो भी कारिका से. २२ 
मौर ३१ इतनो स्पष्ट है कि जिनके उमास्वाति क॒तुृंक सूत्र संग्रह या 
उमास्वाति कर्तक मोक्षमार्ग शास्त्र रूप अर्थ में संदेह को केश मात्र अब- 
काश नहीं रहता । 

पं० कैलाभचन्द्रजी का लिखा हिन्दी अर्थ सहित  तत्त्वार्थयृत्र ' अभी 
प्रकट हुआ हैँ । उसकी प्रस्तावना में उन्होंने तत्त्वार्थ भाष्य की उमास्वाति- 
करत कता तथा भाष्य के समय के बारे में जो विचार प्रदर्शित किए हूँ उन्हें 
ध्यान पूत॑क देखने से कोई तटसथ ऐतिहासिक उतको प्रमाणभूत नहीं मान 
सकता । पंडितजीने, जहाँ कहीं भाष्य की स्वोपज्ञता या राजवातिक आदि 
में भाष्य के उल्लेब्का संभव दीख पड़ा वहाँ प्राय: सर्वत्र निराधार कल्पना 
के बल पर अन्य व॒त्ति को मान कर उपस्थित ग्रन्य का अर्वाचीनत्व बतलाने 
का प्रयत्न किया हैं । इस बारे में पं० फूलचनद्रजो आदि अन्य पंडित भी 
एक हो मार्ग के अनुगामी हैं । 

हिन्दी की पहली आवृत्ति के समाप्त हो जाने और उसको मांग 
बढ़ती रहने पर जैन संस्कृति संशोधन मंडल, बनारस के मंत्री और मेरे 
मित्र पं० दलसुख मालवणिया दूसरी आवृत्ति निकालने का विचार कर रहे 
थे। इस बीच में सहृदय श्री रिपभदासजी रांका का. उनसे परिचय 
हुआ। श्री रांकाजी ने हिन्दी आवृत्ति प्रकाशित करने का और यथासंभव 
सस्ते में सुलभ करने को अपना विचार दरसाया | और उसका प्रबंध भी 
किया एतदर्थ में कृतज्ञ हूं । द 


१७ 
. श्ली० जमनालाल जैन संपादक “ जैन जगत ” ने अति प्रूफ देखे हैं । 
प्रेंस वर्धा में और श्री मालऊवणिया बनारस में --इसलिए संब दृष्टि से वर्षा 
में ही प्रूफ संशोधन का काम विशेष अनुकूल हो सकता था जो श्री 
जमनालालजी ने यथासंभव ध्यान पूर्वक संपन्न किया है। एतदर्थ हम 
उनके आभारी हैं । 


तस्वार्थ हिन्दी के ही नहीं बल्कि मेरी लिखी किसी भी गुजराती या 
हिन्दी पुस्तक-पुस्तिका या लेख के पुनः प्रकाशन में सीधा भाग लेने का मेरा 
रस बहुत असे से रहा नहीं हैँ । मैंने असे से यही सोच रखा है कि अर्भर 
तक जो कुछ सोचा और लिखा गया हुँ वह अगर किसी भी दृष्टि से किसी 
संस्था या किन्‍्हीं व्यक्तियों को उपयोगी जंचेगा तो वे उसके लिए जो कुछ 
करना होगा करेंगे । मैं अब अपने लेख आदि में क्‍यों फंसा रहूं। इस 
विचार के बाद जो कुछ मेरा जीवन या शक्ति अवशिष्ठ है उसको में 
आवश्यक नये चिन्तन आदि की ओर लगाता रहा हूँ । ऐसी स्थिति में 
हिन्दी तत्त्वार्थ की दूसरी आवृत्ति के प्रकाशन में मुख्यतया रस लेना मेरे 
लिए तो संभव न था। अगर यह भार केवल मुझ पर ही रहता तो 
निःसंदेह दूसरी आवृत्ति निकल ही न पाती । 


परंतु इस विषय में मेरे ऊपर आने वाली सारी जवाबदेही अपनी 
इच्छा और उत्साह से पं० श्री मालवणियाने अपने ऊपर ले ली । और उसे 
अन्त तक भली भाँति निभाया भी । इस नई आवृत्ति के प्रकाशन के लिए 
जितना और जो कुछ साहित्य पढ़ना पड़ा, समुचित परिवतंन के लिए जो 
कुछ ऊहापोह करना पड़ा और दूसरी व्यावहारिक बातों को सुलऊझाना पड़ा 
यह सब श्री मालवणियाने स्वयं स्फूति से किया है । हम दोनों के बीच जो 
संबन्ध है वह आभार मानने को प्रेरित नहीं करता। तो भी मैं इस बात का 
उल्लेख इसलिए करता हूँ कि जिज्ञासु पाठक वस्तुस्थिति जान सकें । 
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इस वर्ष की गरमी की छुट्टी में श्री मालवणिया अहमदाबाद मुख्य- 
तया इसी लिए आये कि में अहमदाबाद में ही था। उन्होंने पहिले ही से 
जो कुछ नया पुराना आवश्यक साहित्य देख कर नोट ले रखे थे उन पर 
मैंने उनके साथ मिलकर ही यथासंभव तटस्थता से विचार किया और 
जो कुछ घटाने बढ़ाने जैसा लगा और जो परिवतंन योग्य जचा वह इस 
नई आवृत्ति के लिए किया । अब यह आवृत्ति जिज्ञासुओं के संमुख आ रही 
दे। वे इसका यथारुचि यथामति उपयोग करें। ु 
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परिचय 


१. तत्वाथस्त्रकार उमास्वाति 


जन्म-वंश और विद्या-बंश इस तरह वंश दो प्रकार का होता है १ । जब 
किसी के जन्म के इतिहास पर विचार करना होता है तब उसके साथ रक्त 
(रुधिर) का सम्बन्ध रखने वाले उसके पिता, पितामह, प्रपितामह, पुत्र, पौत्र, 
प्रपौत्र आदि परम्परा का विचार करना पडता हैं; और जब किसी के 
विद्या--शास्त्र का इतिहास जानना होता हैं तब उस शास्त्र-रचयिता के साथ 
विद्या का सम्बन्ध रखने वाले गुरु, प्रगुरु तथा शिष्य, प्रदिष्य आदि गुरू- 
शिष्य-भाव-वाल्ी परम्परा का विचार करना आवश्यक होता हैं । 

 तत्त्वार्थ ' भारतीय दाशेनिक विद्या की जन-शाखा का एक शास्त्र 
हैं; अत: इसका इतिहास विद्या-वंश की परम्परा में आता हैं। तस्वार्थ 
में उसके कर्ता ने जिस विद्या का समावेश किया है उसे उन्होंने गुरु परम्परा 
से प्राप्त किया हैं और उसे विशेष उपयोगी बनाने के उद्देश्य से अपनी 


! ये दोनों बंश आय॑-परम्परा और आरय-साहित्य में हजारों वर्षों से प्रासिद्ध 
हैं। जन्म-वंश” योनि-सम्बन्ध की प्रधानता के कारण ग्रहस्थाश्रम सापेक्ष 
है और “विद्या-वंशः विद्या-सम्बन्ध की प्रधा८ता के कारण गुरुपरम्परा- 
सापेक्ष है। इन दोनों वंशों का उल्लेख पाणिनीय व्याकरणसूज् में ते स्पष्ट 
ही है। यथा--“ विद्या-योनि-सम्बन्धेभ्यो बुझ !? ४. ३. ७७ । इसलिए इन 
दो बंशों की स्पष्ट कल्पना पराणिनि से भी बहुत पुरानी है । 


(२) 


. दृष्टि के अनुसार अमुक रूप में व्यवस्थित की हैं। उन्होंने उस विद्या का . 
तत्त्वा्थ शास्त्र में जो स्वरूप व्यवस्थित किया वह बादमें ज्यों का त्यों नहीं 
रहा । इसके अभ्यासियों एवं टीकाकारों ने अपनी अपनी शक्ति के अनुसार 
अपने अपने समय में प्रचलित विचारधाराओं में से कितना ही लेकर उस 
, विद्या में सुधार, वृद्धि, पूत्ति और विकास किया हैं। अतएव प्रस्तुत परि- 
चय में तत्त्वाथ और इसके कर्त्ता के अतिरिक्त इसकी वंश-लता रूप से. 
विस्ती्ण टीकाओं तथा उन टीकाओं के कर्ताओं का भी परिचय कराना 
आवश्यक है । 

तत्वार्थाधिगम शथास्त्र के प्रणेता जैनसमाज के सभी सम्प्रदायों में 
प्रारंभ से आज तक समान रूप से माने जाते हैं। दिगम्बर उन्हें अपनी 
शाखा में और व्वेताम्बर अपनी शाखा में मानते आये हैँ। दिगम्बर 
परम्परा में ये “ उमास्वामी ' और “ उमास्वाति ' इन नामों से प्रसिद्ध हैं; 
जब कि ध्वेताम्बर परम्परा में केवल ' उमास्वाति ' नाम ही प्रसिद्ध है । 
इस समय दिगम्बर-परम्परा में कोई कोई तत्त्वाथंशास्त्र-प्रणेता उमास्वाति 
को कुन्दकुन्द के शिष्य रूप से समझते हैँ ' और दवेताम्बरों में थोड़ी बहुत 
ऐसी मान्यता दिखलाई पड़ती है कि प्रज्ञापना सृत्र के कर्त्ता श्यामाचार्य के 
गुरु हारितगोत्रीय “ स्वाति ' ही तत्त्वाथंसूत्र के प्रणेता उमास्वाति हैं? । 
ये दोनों प्रकार की मान्यताएँ कोई प्रमाणभूत आधार न रखकर पीछे से 
प्रचलित हुई जान पडतो हैं; क्योंकि दशवीं शताब्दी से पहले के किसी भी 
विश्वस्त दिगम्बर-ग्रंथ, पट्टावलो या शिला-लेख आदि में ऐसा उल्लेख 
दिखाई नहीं देता कि जिसमें उमास्वाति को तत्त्वार्थसृत्र का रचयिता 


१ देखो, स्वामी समनन्‍्तभद्रर पृ० १४४ से आगे । 

२ “ आयंमहागिरेस्तु शिष्यो बहुल-बलिस्सहो यमल-भ्रातरों तत्र 
बलिस्सहस्य शिष्य: स्वाति:, तत्त्वार्थादयों प्रंन्यास्तु तत्कृता एवं संभाग्यन्ते । 
तच्छिष्य: द्यामाचाय: प्रशापनाकृत श्रीवीरात्‌ षट्सप्तत्यधिकशतत्रये (३७६) 
स्वर्ंभाक्‌ । /--धरमसागरीय पढ्रावलो | 


र्ज 


(३) 


कहा हो और उन्हीं उमास्वाति को .कुन्दकुन्द का शिष्य भी कहां हो? । 
इस आशय वाले जो उल्लेख दिगम्बर साहित्य में अब तक देखने में आये 
हैं वे सभी दसवीं-ग्यारहवीं शताब्दी के पीछे के हैं और उनका कोई भी 
प्राचौत विश्वस्त आधार नजर नहीं आता। खास विचारने जैसी बात 
तो यह हँ कि पाँचवीं से नववीं शताब्दी तक होने वाले तत्त्वा्थंसूत्र के 
प्रसिद्ध और महान्‌ दिगम्बर व्याख्याकारों ने अपनो अपनी व्याख्या में 
कहीं भी स्पष्टरूप से तत्त्वाथ॑सृत्र को उमास्वाति का रचा हुआ नहीं कहा 
है और न इन उमास्वाति को दिगम्बर, ववेताम्बर या तटस्थ रूप से 
उल्लिखित किया है? । जब कि श्वेताम्बर साहित्य में वि० आठवीं 
शताब्दी के ग्रंन्धों में तत्त्वाथंसत्र के वाचक उमास्वाति-रक्षित होने के 
विश्वस्त उल्लेख मिलते हैं और इन ग्रंथकारों की दृष्टि में उमास्वाति 





१ श्रवणबेल्गोल के जिन जिन शिलालेखों में उमास्वाति को तत्त्वार्थ- 
रचयिता और कुन्दकुन्द का शिष्य कह्दा है वे सभी शिलालेख विक्रम की 
ग्यारहवीं शताब्दी के बाद के हैं। देखो, माणिकचन्द ग्रन्थमाला द्वारा प्रकाशित 
“जैन शिलालेख संग्रह' लेख नं० ४०, ४२, ४२३, ४७, ५० और १०८ । 
नन्दिसंघ का पट्टाबलौ भी बहुत ही अपूर्ण तथा ऐतिहासिक तथ्य- 
“विह्ीन होने से उसके ऊपर आधार नहीं रक्‍खा जा सकता, ऐसा पं०. जुगल- 
किशोर जी ने अपनी परीक्षा में सिद्ध किया है। देखो, ' स्वामी समन्तभद्र ' 
पृष्ठ १४४ से । इससे इस पदट्टावडी तथा ऐसी ही दूसरी पद्मावालियों में भी 
'मिलने वाले उल्लेखो को दूसरे विश्वस्त प्रमाणों के आधार के ब्रिना ऐतिहासिक 
नहीं माना जा सकता । 
“तस्वायंशास्त्रकर्तारं गध्रपिच्छोपलक्षितम्‌ । 
बन्दे गणीन्द्रसंजातमुमास्वासिमुनीश्वर्स ॥ 
यह तथा इसी आशय के अन्य गद्य-पद्ममय [दिगम्बर 'अवतरण किसी 
भी विश्वस्त तथा प्राचीन आधार से रहित हैं , इससे इन्हें भी अन्तिम आधार 
के तोर पर नहीं रक्खा जा सकता .। 


२ विशेष स्पष्टीकरण के लिये देखो इपी परिचय के अन्त में 'परिशिष्ट?। 


(४) 


इवेताम्बर थे ऐसा मालम होता है'; परन्तु १६-१७ वीं शताब्दी के 
धर्मंसागर की तपागच्छ की 'पट्टावली' को यदि अलग कर दिया जाय तो. 
किसी भी श्वेताम्बर ग्रंथ या पट्टावली आदि में ऐसा निर्देश तक नहीं: 
पाया जाता कि तच्त्वार्थसूत्र-प्रणता वाचक उमास्वाति श्यामाचरर्य के 
गुरु थे। 

वबाचक डउमास्वातिकी स्वयं की रची हुई, अपने कुल तथा गुरु-परम्परा 
को दशने वाली, लेशमात्र संदेह से रहित तत्त्वाथंसूत्र की प्रशस्ति के आज 
तक विद्यमान होते हुए भी इतनी भ्रांति कैसे प्रचलित हुई होगी, यह एक 
आदचर्यजनक समस्या है। परन्तु जब पूर्वकालीन साम्प्रदायिक व्यामोह: 
और ऐतिहासिक दृष्टि के अभाव की ओर ध्यान जाता हैँ तब यह समस्या 
हल हो जाती है । वा० उमास्वाति के इतिहास-विषय में उनकी खुद की 
रची हुई छोटो-सो प्रशस्ति ही एक सच्चा साधन है । उनके नाम के साथ 
जोड़ी हुई दूसरी बहुत सी हकीकतें* दोनों सम्भ्रदायों की परम्परा में चली 
आती हैं, परन्तु अभी परीक्षणीय होने से उन सबको अक्षरश: ठोक नहीं माना 
जा सकता । उनकी वह संक्षिप्त प्रशस्ति और उसका सार इस प्रक्तार है: 


वबाचकमुख्यस्य शिवश्रिय: प्रकाशथशसः प्रशिष्येण । 
शिष्येण घोषनन्दिक्षमणस्थैकादशाज्ञविदः ॥ १॥ 
वाचनया च महावाचकक्षमणमुण्डपादशिष्यस्य । 
शिष्येण वाचकाचायमूलनाजन्नः प्रथितकी्तेः ॥२॥ 
न्यग्रोधिकाप्रसूतेन बिहरता पुरबरे कुसुमनाम्नि । 
कोभीषणिना स्वातितनयेन वात्सासुतेनाध्यम ॥३॥ 
अहेद्डच् सम्यग्गुरुक्रोणागतं समुपधाय । 

दुःखाते च दुरागमविहतमर्ति छोक्मबलोक्य ॥४॥ 
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१ देखो, प्रस्तुत परिच्षय प्ृ० १६ टिप्पण २ । 
२ जैसे कि दिगम्बरों में गभ्रपिच्छ आदि तंथा ब्वेताम्बस्ें में पांचसो, 
ग्रन्थों के स्वायिता आदि । 


(५) 
डदमुच्चैनो गरवाचकेन ससस्‍्वानुकम्पया टब्घम्‌ + 
तस्वार्थाधिगमाख्य स्पष्टमुमास्वातिना शाखम्‌ ॥९॥ 


यरतस्वाधिगमख्यं ज्ञास्यति च करिष्यते च तत्रोक्तम्‌ | 
[ धरे 
सो5व्या बाधसुखाख्य प्राप्स्यव्यचिरेण परमाथम्‌ ॥३६॥ 


४ जिनके दीक्षागुरु ग्यारह अंग के धारक 'घोषनन्दि' क्षमण थे और 
'प्रगुरु-गुरु के गुरु-वाचकमुख्य 'शिवश्री' थे; वाचना से अर्थात्‌ विद्याग्रहण की 
दृष्टि से जिसके गुरु मूल” नामक बाचकाचाये और प्रगुरु महावाचक 
“मुण्डपाद' थे; जो योत्र से 'कौभीषणि' थे; और जो “स्वाति! पिता और 
'बात्सी' माता के पुत्र थे; जिनका जन्म “न्यग्रोषिका' में हुआ था और जो 
“उच्चनागर”' शाखा के थे उन उमास्वाति वाचक ने गुरु परम्परा से 


“उच्चैनौगरः शाखाका प्राकृत 'उद्चानागरः नाम मिलता हे। 
यह शाखा किसी ग्राम या शहर के नाम पर से प्रसिद्ध हुई होगी ऐसा तो 
स्पष्ट दीख पड़ता है। परन्तु यह ग्राम कौनसा नगर होगा यह ।निश्चित करना 
कठिन है। हिन्दुस्तान के अनेक भागों में नगर नाम के या जिनके 
अन्त में नगर नाम हो ऐसे नामें के अनेक शहर तथा ग्राम हैं। 'बडनगरः 
यह गुजरात का पुराना तथा प्रसिद्ध नगर है। बड़ का अये मोटा (विशाल) 
'और मोटा का अर्थ कदाचित्‌ ऊँचा भी होता है। लेकिन बंडनगर 
'नाम भी पूर्व देश के उस अथवा उस जैसे नाम के शहर पर से गुजरात 
'में लिया गया है , ऐसी भी विद्वानों की कल्पना हे । इससे उच्चनागर शाखा 
का बड़नगर के साथ ही सम्बन्ध हे ऐसा जोर देकर नहीं कह्दा जा सकता । 
इसके सिवाय, जिस काल में उद्चनागर शाखा उत्पन्न हुई उस काल में बड़- 
नगर था कि नहीं और था तो उसके साथ जैनों का सम्बन्ध कितना था यह 
भी विचारने की बात है । उच्चनागर शाखा के उद्धव समय का जैनाचार्यो का 
'मुख्य विह्र गंगा-यमुना की तरफ होने के प्रमाण मिलते हैँ । इससे बड़नगर के 
साथ उद्चनागर शाखा का सम्बन्ध होने की कल्पना सबल नहीं रहती ।कर्निधम 
इस विषय में लिखता है कि “ यह भौगोलिक नाम उत्तर-पंश्रिम प्रान्त के 


(६) 


प्राप्त हुए श्रेष्ठ आहंत-उपदेश को भली प्रकार घारण कर के तथा तुच्छ 
शास्त्रों द्वारा हतबुद्धि दुःखित लोक को देख कर के प्राणियों की अनुकंपा से 
प्रेरित होकर यह 'तत्त्वार्थोधिगम” नाम का स्पष्ट शास्त्र बिहार करते हुए 
“कुसुमयुर' नाम के महानगर में रचा है। जो इस तत्वाथंश्ञास्त्र को जानेगा 
और उसके कथनानुसार आचरण करेगा वह अव्याबाधसुख नाम के परमार्य 
मोक्ष को शीघ्र प्राप्त करेगा ।' 

इस प्रशस्ति में ऐतिहासिक हक़ोक़त को सूचित,करने वालो मुख्य छ: 
बातें हूँ: १ दीक्षागुरु तथा दीक्षाप्रगुरु का नाम, और दीक्षागुरु को योग्यता 
२ विद्यागुरु तथा विद्याप्रगुरु का नाम, रे गोत्र, पिता तथा माता का नाम, 
४ जन्मस्थान का तथा ग्रंथरचनास्थान का नाम, ५ शाखा तथा पदवी की 
सूचना ओर ६ ग्रंथकर्त्ता तथा ग्रन्य का नाम । ४ 


जिस प्रशस्ति का सार ऊपर दिया गया हें और जो इस समय भाष्य 
के अन्त में उपलब्ध होती है वह प्रशस्ति उमास्वाति की खुद की रची हुई 
नहीं, ऐसा मानने का कोई कारण नहीं । डा० हमंन जैकोबी जैसे विचारक 
भी इस प्रशस्ति को उमास्वाति की ही मानते हैँ और यह बात उन्हीं के 
द्वारा प्रस्तुत किये हुए तत्त्वार्थ के जर्मत अनुवाद की भूमिका से जानी जा 
सकती है । इससे इसमें जिस हक़ोकत का उल्लेख है उसे ही यथार्थ 
मान कर उस पर से वा० उम्रास्वाति विषयक दिगम्बर-दवेताम्बर-परम्परा 
ह चली आई मान्यताओं का खुलासा करना यही इस समय राजमार्गं 
है । 


कल नल “नमन तल लत न-+ ललित न न-+-+-0+ 





आधुनिक बुलन्दशहर के अन्तगंत 'उच्चनगरः नाम के किले के साथ मिलता 
हुआ है ।?--देखो, आर्कियोलॉजिकल सर्वे आफ इंडिया रिपोर्ट, वॉस्यूम 
१४, ४० १४७ । 

नागरोत्पत्ति के निबन्ध में रा" रा० मानशंकर " नागर? शब्द का 
सम्बन्ध दिखलाते हुए नगर नाम के अनेक ग्रामों का उल्लेख करते हैं । इस लिये 
यह भी विचार की सामग्री में आता है। देखो, छठी युजरातो साहित्यपरि- 
बद्‌ की रिपोर्ट । 


(७) 


ऊपर निर्दिष्ट छः बातों में से पहेली और . दूसरों बात कुन्दकुन्द के 
साथ दिगम्बरसम्मत उमास्वाति के सम्बन्ध को असत्य ठहरातों है। कुन्दकुन्द 
के उपलब्ध अनेंक नामों में से ऐसा एक श्री नाम नहीं जो उमास्वाति-द्वारो 
दर्शाये हुए अपने विज्ञागुरु तथा दीक्षागुरु के. नामों में आता हो; इससे 
कुन्दकुन्द का उमास्वाति के साथ विद्या अथवा दीक्षा-विषय में गुरुशिष्य- 
भावात्मक सम्बन्ध था इस कल्पना को स्थान ही नहीं । इसी प्रकार उक्त 
प्रशस्ति में उमास्वाति के वाचक-परम्परा में होने का तथा “उच्चनागर 
शाखा में होने का स्पष्ट कथन है, जब कि कुन्दकुन्द के नन्दिश्तंघ्! में होने 
की दिगम्बर मान्यता है; और उच्चनागर नाम को कोई शाखा दिगम्बर- 
सम्प्रदायमें हुई हो ऐसा आज भौ जानने में नहीं आता । इससे दिग॑म्बर- 
परम्परा में कुन्दकुन्द के शिष्यरूप से माने जाने बाले उमास्वाति यदि 
वास्तव में ऐतिहासिक व्यक्ति हों तो भी उन्होंने यह तत्त्वार्थाधिगम शास्त्र 
रचा था यह मान्यता विश्वस्त आधार से रहित होने के कारण पीछे से * 
कल्पित की गई मालम होती हूँ । 


उक्त बातों में से तीसरी बात श्यामाचार्य के साथ उमास्वाति के 
सम्बन्ध को श्वेताम्बर मान्यता को असत्यः ठहराती है; क्योंकि वाचक 
उमास्वाति अपने को कौभीषणि कह कर अपना गोत्र 'कौभीषण' सूचित 
करते हैं; जब कि व्यामाचायं के गुरुरूप से पट्टावली में दाखिल हुए - 
'स्वाति' को “'हारित' गोत्र? का कहा है, इसके सिवा तस्वार्थ के प्रणेता 
उमास्वाति को उक्त प्रशस्ति स्पष्टरूप से 'बाचक' बतलाती है; जब कि 
ब्यामाचार्य या उनके गुरुर्प से निदिष्ट “स्वाति ' नाम के साथ वाचक 
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१ देखो, ' स्वामी /समन्तभद्र ' पृ० १५८ से तथा प्रस्तुत परिचय का 
परिशिष्ट । 


२ देखों प्रस्तुत परिचय पृ० ३ टिप्पणी नं० १ तथा प्रस्तुत परिचय 
का परिकशिष्ठ । 


३ “ हारियगुत्त साईं च बंदिमो हारियं जे समाज्ज ?॥रहो।... 
“भन्दिसूत्र की स्थविरावलीौ पृ० ४९ । 





(८) 


विशेषण पट्टावली में नजर नहीं आता । इस प्रकार उक्त प्रशस्ति एक 
तरफ दिगम्बर और दवेताम्बर परम्पराओं में चली आई भ्रात कल्प- 
नाओं का निरसन करती है और दूसरी तरफ वह ग्रंथकर्ता का संक्षिप्त 
होते हुए भी सच्चा इतिहास प्रस्तुत करती है । 


(क) वातक उमास्वातिका समय 


वाचक उमास्वाति के समय-सम्बन्ध में उक्त प्रशस्ति में कुछ भी 
निर्देश नहीं हैं, इसी तरह समय का ठीक निर्धारण कर देने वाला ऐसा 
दूसरा भी कोई साधन अभी तक प्राप्त नहीं हुआ; ऐसी स्थिति में इस 
सम्बन्ध में कुछ विचार करने के लिये यहाँ तीन बातों का उपयोग किया 
जाता हे: १ शाखानिर्देश, २ प्राचीन से प्राचीन टीकाकारों का समय 
और ३ अन्य दाशंनिक ग्रंथों की तुलना । 


१. प्रशस्ति में जिस 'उच्चेनागरशाखा' का निर्देश है वह शाखा कब 
निकली यह निश्चयपूर्वक कहना कठिन है, तो भी कल्पसूत्र की स्थविरा- 
वली में उच्चानागरी' शाखा का उल्लेख हैं'; यह शाखा आय॑ 'शांन्ति- 
श्रेणिक' से निकली हैं। आये शांतिश्रेणिक आर्य 'सुहस्ति' से चौथी पीढ़ी 
में आते हैं। आर्य सुहस्ति के शिष्य सुस्थित-सुप्रतिबुद्ध और उनके शिष्य 
इंद्रदिन्न, इंद्रदिश्न के शिष्य दिल्ल और दिल्न के शिष्य शांतिश्रेणिक हैं। 
यह शांतिश्रेणिक “आये वज्ध के गुरु आये धिहंगिरि के गुरुभाई 
थे; इससे वे आर्य वज्ध की पहली पोढ़ी में आते हैं । आये 
सुहस्ति का स्वर्गवास-समय वीरात्‌ू २९१ और बजाज का स्वर्गवास-समय 
बीरात ५८४ उल्लिखित मिलता है। अर्थात्‌ सुहस्ति के स्वगंवास-समय से 
वज्य के स्वर्गंवास-समय तक २९३ वर्ष के भीतर पौँच पीढ़ियाँ उपलब्ध 


१ “ थरेहितो णं॑ अज्जसंतिसेणिएहितो माठ रसगुतेहितो एत्थ णं॑ 
उच्चानागरी साहा रिग्गया ै।/--मूल कल्पसूजस्थविरावलि पृ० ५५॥। आये 
. शांतिश्रेणिक की पूर्व परम्परा जानने के लिये इससे आगे के कल्पसूत्र के 
पत्र देखो | 


(९) 


होती हैं। इस तरह सरसरी तौर पर एक एक पीढ़ो का काल साठ वर्ष 
का माने लेने पर सुहस्ति से चौथी पीढ़ी में होने वाले शांतिश्रेणिक का 
प्रारम्भ काल वीरात्‌ ४७१ का आता है। इस समय के भध्य में या थोड़ा 
आगे पीछे शांतिश्रेणिक से उच्चनागरी शाखा निकली होगी। वाचक 
उमास्वाति, शांतिश्रेणिक की ही उच्चनागर शाखा में हुए हैं ऐसा मानकर 
और इस शाखा के निकलने का जो समय अनुमान किया गया है उसे 
स्वीकार करके यदि आगे चला जाय तो भी यह कहना कठिन है कि 
वा० उमास्वाति इस शाखा के निकलने बाद कब हुए हैं! क्‍योंकि अपने 
दीक्षागुरु और विद्यागुरु के जो नाम प्रशस्ति में उन्होंने दिये हैं उनमें से 
एक भी कल्पसूत्र की स्थविरावलि में या उस प्रकार की किसी दूसरी 
पट्टाबली में नहीं पाया जाता। इससे उमास्वाति के समय-संबंध में 
स्थविरावलि के आधार पर यदि कुछ कहना हो तो अधिक से अधिक _ 
इतना ही कहा जा सकता है कि वे वीरात्‌ ४७१ अर्थात्‌ विक्रम संवत़्‌ 
के प्रारम्भ के लगभग किसी समय हुए हैं, उससे पहले नहीं; इससे 
अधिक परिचय अभी अन्धकार में है । 


२. इस अंधकार में एक अस्पष्ट प्रकाश डालने वाली एक किरण 
'तच्वार्थयूत्र के प्राचीन-टीकाकार के समय-सम्बन्धी है; जो उमास्वाति के 
समय की अनिश्चित उत्तर सीमा को मर्यादित करती है। स्वोपज्ञ भाष्य 
को यदि अरूग किया जाय तो तत्त्वाथ सूत्र पर जो सीधी ढीकाएँ इस 
समय उपलब्ध हैं उन सब में पृज्यपाद की 'सर्वार्थसिद्धि' प्राचीन है। 
पृज्यपाद का समय विद्वानों ने विक्रम की पाँचवीं-छठो शताब्दी निर्धारित 
किया है; इससे सूत्रकार वा० उमास्वाति बिक्रम की पाँचवीं शताब्दी से 
'पूव॑ किसी समय हुए हैं, ऐसा कह सकते हैं । 

ऊपर की विचारसरणी के अनुसार वा० उमास्वाति का प्राचीन से 
प्राचीन समय विकम की पहली शताब्दी और अर्वाचीन से अर्वाचीन 
-समय तीसरी-चौथी शताब्दी आता है। इन तीन-सौ चार-सौ वर्ष के 


अन्तराल में से उमास्थाति का निश्चित समय शोधने का काम बाकी रह 
'जाता है । 


( १०) 


३. समय-सम्बन्धी इस सम्भावना में और भावी शोध में उपयोगी 
होने वाली ऐसी कुछ विशेष बातें भी हैं जो उनके तत्त्वार्थ सूत्र और 
भाष्य के साथ दूसरे दर्शनों तथा जैन आगम की तुलना में से फलित होती 
हैं, उन्हें भी यहाँ पर दिया जाता हैं। यद्यपि ऐसा नहीं है कि ये बातें 
सीधे तौर पर समय का ठीक निर्णय करने के लिये इस समय सहायक हो 
सकें, फिर भी यदि दूसरे सबलू प्रमाण मिल जाये तो इन बातों का 
कीमती उपयोग होने में तो कुछ भो शंका नहीं हैं। इस समय तो ये बातें 
भी हमें उमास्वाति के उपर्युक्त अनुमानित समय की तरफ ही ले जाती हैं । 


(क) जैन-आगम “उत्तराष्ययन' कणाद के सूत्रों से पहले का होना 
चाहिए ऐसो सम्भावना परंपरा दृष्टि से और दूसरी दृष्टि से भी होतो है । 
कणाद के सूत्र बहुत करके ईसवी सन्‌ से पूर्व की पहली शताब्दी के माने 
जाते हैं। जैन आगमों के आधार पर रचे हुए तत्त्वार्थसूत्रों में तीन सूत्र 
ऐसे हूँ कि जिनमे उत्तराष्ययन की छाया के अतिरिक्त कणाद के सूत्रों का 
सादश्य दिखलाई देता है । इन तीन सूत्रों में पहला द्रव्य का, दूसरा गुण 
का, और तीसरा काल का लक्षणविषयक है । 

उत्तराध्ययन के २८ वें अध्ययन को ६ ठी गाधा में द्रव्य का लक्षण 
“गुणाणमासओ दव्बं?? --गुणानामाश्रयो द्रव्यम्‌ । अर्थात्‌, जो गुणों 
का आश्रय वह द्रव्य, इतना हो है । कणाद द्रव्य के लक्षण में गुण के 
अतिरिक्त क्रिया और समवायिकारणता को दाखिल करके कहता हैं कि 
“क्रियागुणबत्‌ समवायिकारणमिति द्रव्यलक्षणम्‌?!-१. १. १५॥ 
अर्थात्‌, जो क्रिया वाला, गण वाला तथा समवायिकारण हो वह द्रव्य है । 
वा० उमास्वाति उत्तराध्ययत-कथित गुणपद को कायम रख कर कणाद- 
सूत्रों में दिखाई देने वाले “क्रिया' शब्द की जगह जैन-परम्परा-प्रसिद्ध 
'पर्याप्त' शब्द रखकर द्रव्य का लक्षण बाँवते हैं कि 'गुणपर्यायवद्‌ द्रव्यम! 
५.३७ । अर्थात्‌, जो. गुण तथा पर्याय वाला हो वह द्रव्य है ।" 


१. द्रव्य लक्षण के विषय में विशेष जानने के लिये देखो- प्रमाण- 
मीमांसा भाषाटिप्पण पर, ५४। न्यायावतार वारतिक दा्ात्ति प्रस्तावना पू. २५, 
१०४, ११९ 


(१) 


उत्तराध्ययन के २८ वें अध्ययन की ६ ठी गाथा में गुण को लक्षण 
? एगदव्बस्सिओ गुणा?--एकद्रव्याश्रिता गुणाः। अर्थात्‌ जो एक 
द्रव्य के आश्रित हों बे मण, इतना ही है । कणाद के गणलक्षण में विशेष 
वृद्धि देखो जाती हैं। वह कहता है कि “ द्रव्याभ्रय्यगुणवान्‌ सयोग- 
विभागेष्वकारणमनपेक्ष इति गुणलक्षणम्‌?ः-१.१-१६। अर्थात्‌, द्रव्य 
के आश्रित, निर्गण और संयोग-विभाग में अनपेक्ष जो कारण नहीं होता 
बह गण हैं। उमास्वाति के गृणलक्षण में उत्तराष्ययन के गुणलक्षण के 
अतिरिक्त कणाद के गुणलक्षण में से एक “निर्गुण' अंश है। वे कहते हैं कि 
“ दब्याश्रया निरगुणा गुणा: /“--५. ४० । अर्थात्‌, जो द्रष्य के आश्रित 
और निर्गण हों वे गुण हैं । | 
.. उत्तराध्ययन के २८ वें अध्ययन की १० वीं गाथा में काल का लक्षण . 
“ वत्तणालक्खणो काठो “--बतनालक्षण: कालः। अर्थात्‌, वतेना 
यह काल का स्वरूप, इतना हो हैं। कणाद के काललक्षण में “वर्तंना' पद 
तो नहीं हूँ परंतु दूसरे शब्दों के साथ अपर' शब्द दिखलाई पड़ता है 
” अपरिस्मन्नपरं युगपश्चिरं क्षिप्रमिति काललिड्गानि “- २. २. ६ | 
उमास्वाति-कृत काललक्षण में 'बर्तना' पद के अतिरिक्त जो दूसरे पद 
दिखलाई पड़तै हैं उनमें परत्व” और 'अपरत्व' ये दो शब्द भी हैं; जैसा कि« 
वतना परिणाम क्रिया परत्वापरत्वे च कालस्य”- ५. २२ । हे 
ऊपर दिये हुए द्रध्य, गुण तथा काल के रुक्षणवाले तत्त्वार्थ के तीन 
सूत्रों के लिये उत्तराध्ययवव के सिवाय किसी प्राचीन इवेताम्बर जैन 
आगम अर्थात्‌ अंग का उत्तराध्ययन जितना ही शाब्दिक आधार हो ऐसा 
अभी तक देखने में नहीं आया; परंतु विक्रम की पहली-दूसरी शताब्दी 
के माने जानेवाले 'ुन्दकुन्द' के प्राकृत वचनों के साथ तत्त्वार्थ के संस्कृत 
सूत्रों का कहीं तो पूर्ण सादृश्य है और कहीं बहुंत ही कभ । ब्वेताम्बर . 
सूत्रपाठ में द्रव्य के लक्षणवाले दो ही सूत्र हैं उत्पादव्ययध्रीव्ययुक्तं 
सत्‌“-५. २९.। “गुणपयोयवद्‌ द्वव्यम्‌-५. ३७.। इन दोनों के 
अतिरिक्त द्रव्य के लक्षणविषय म॑ एक तीसरा सूत्र दिगंबर सूत्रपाठ में 
हँ-- सद्‌ द्वव्यकक्षणम्‌“-५. २९। ये तीनों दिगंबर सूत्रपाठगत. 
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सूत्र कुन्दकुन्द के पंचास्तिकाय की निम्न प्राकृत गाथा में पूर्णरूप से 
विद्यमान हैं : 
“४ दृब्ब॑ सलक्खणियं उप्पादग्ययघुवत्तासंजुत्त । 
गुणपज्जयासय वा ज॑ ते भण्णंति सव्बण्हू ॥१०॥ 
इसके सिवाय, कुन्दकुन्द के प्रसिद्ध ग्रन्थों के साथ तत्त्वार्थसूत्र का जो ' 
शाब्दिक तथा वस्तुगत महस्व का सादश्य हैं वह आकरिमिक तो है ही नहीं । 


(ख) उपलब्ध योगसूत्र के रचयिता पतंजलि माने जाते हैं, व्याक रण- 
-महाभाष्य के कर्ता पतंजलि हो योगसूत्रकार हैं या दूसरे कोई पतंजलि, इस 
'विषय में अभी कोई निरचय नहीं । यदि महाभाष्यकार और योगसूत्रकार 
'पतंजलि एक हों तो योगसूत्र विक्रम के पूर्व पहलो-दूसरी शताब्दी का हैं 
ऐसा कहा जा सकता हूँ। योगसूत्र का “ व्यासभाष्य ' कब का हैं यह भी 
ईनश्चित नहीं, फिर भी उसे विक्रम की तीसरी शताब्दी से प्राचीन मानने 
का कोई कारण नहीं है । 


योगसूत्र और उसके भाष्य के साथ तत्त्वार्थ के सूत्रों और उनके 

'भाष्य का शाब्दिक तथा आर्थिक सादृश्य बहुत है' और वह आकर्षक 

है; तो भी इन दोनों में से किसो एक के ऊपर दूसरे का असर है 

। हि हैं भली प्रकार कहना हाय नहीं; क्‍योंकि तत्त्वार्थ के सूत्रों और भाष्य 

'को योगदर्शन से प्राचीन जैन आगमग्नन्थों की विरासत मिली हुई हैं, उसी 

प्रकार योगसूत्र और उसके भाष्य को पुरातन सांख्य, योग तथा बौद्ध आदि 

'परम्पराओं की विरासत मिली है। ऐसा होते हुए भी तत्त्वार्थ के भाष्य में 

'एक स्थल ऐसा हैँ जो जैन अंगग्रंथों में इस समय तक उपलब्ध नहीं और 
योगसूत्र के भाष्य में उपलब्ध हैं । 

पहले निर्भित हुई आयु कम भी हो सकती हे अर्थात्‌ बीच में टूट 

भी सकती है और नहीं भी, ऐसी चर्चा जैन अंग-प्रंथों में हैं। परन्तु 


१ इसके साधिस्तर के लिये देखो मेरा लिखा हुआ हिन्दी योगदर्शन, 
अस्तावना पृष्ठ ५२ से । 
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इस चर्चा में आयु के टूट सकने के पक्ष की उपप्रत्ति करने के लियेः 
भीगे कपड़े तथा सूखों घास का उदाहरण अंगगम्न॑न्थों में नहीं, तत्त्वार्थ 
के भाष्य में इसी चर्चा के प्रसंग पर ये दोनों उदाहरण दिये गये हैं जो 
कि योगसूत्र के भाष्य में भी हैं। इन उदाहरणों में खूबो यह है कि दोनों 
भाष्यों का शाव्दिक सादृश्य भी बहुत ज्यादा है। साथ ही, यहाँ एक 
विशेषता यह. है कि योगसूत्र के भाष्य में जिसका अस्तित्व नहीं. ऐसा 
गणित-विषयक एक तीसरा उदाहरण तत्त्वार्थ सूत्र के भाष्य में पाया जाता 
"है । दोनों भाष्यों का पाठ क्रमशः इस प्रकार है:-- 

“४ >शेषा मनुष्यास्तियेग्योनिजा: सोपक्रमा निरुपक्रमाश्चापवर्त्या- 
युषोउनपवत्ययुषह्वच भवन्ति | »< अपवर्तनं शीक्षमन्तमुंहर्तात्कम+ 
फलोपभोग:. उपक्रमो5पवतंननिमित्तम । >८ संहतशुष्कतृणराशिदह- 
नवत्‌ । यथाहि संहतस्य शुष्कस्यापि ठृणराशेरबयवशः क्रमेण: 
दह्ममानस्व चिरेण दाहो भवति तस्थेव शिथिलप्रकीणोपचितस्य 
सर्वतो युगपदादीपितस्थ पवनोपक्रमाभिहतस्थाशुदाही भंषति #. 
तद्वतू । यथा वा संख्यानाचायं: करणलाघवार्थ गुणकारभागहाराभ्यां 
राशि छेदादेवापवर्तयति न च॑ संख्ययस्‍्थार्थ स्थाभावों भवति तद्वदुपक्र- 
माभिहतोी मरणसमुद्घातदु:खाते: कर्मप्रत्ययमनाभोगपूर्वकं करणविशेष- 
मृत्पाथ फलोपभोगलाघव.र्थ कर्मापवर्तयति न चास्य फलाभाव इति । 
कि चान्यत्‌ । यथा वा धोतपटो जलादे एवं च्‌ वितानितः- 
सूयरश्मिवाय्वभिहत: क्षिप्रं शोषमुपयाति न च संहते तस्मिन्‌ प्रभू- 
तस्नेहागमों नापि वितानिते5कृत्स्नशोष: तद्गद्‌ यथोक्‍्तनिमित्तापवर्तन: कर्मण: 
क्षिप्रं फडोपभोगों भवति । न च कृतप्रणाशाकृताभ्यागमाफल्यानि । -- 
तक्त्वाथ-भाष्य २. ५२ । 

“ आयु्विपाक कर्म द्विविध॑ं सोपक्रम॑ निरुपक्रमं च। तत्र यथाद्र बस्तर: 
बितानितं हसीयसा कालेन शुष्येत्तथा सोपक्रमम्‌ । यथा च तदेब 
संपिण्डितं चिरेण संशुष्येदेव॑ निरुपक्रमम्‌। यथा वाप्निः शुष्के कथश्षते 
मुक्तो वातेन समन्‍्ततों युक्त: क्षेपीयसा कालेन दहेत्‌ तथा सोप-- 
क्रममू । यथा वा से एवापिस्तेणराशों ऋ्रमशो5वयबेघ्लु न्यस्ताश्चिरेण: 
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बहेत्‌ तथा निरुपक्रमम्‌। तदेकमविकमायुष्कर कर्म द्विविधं॑ सोपक्रमं 
“निरुपक्रमं वे । “-योग-भाष्य ३. २२। पे 
(ग) अक्षपाद का “स्यायदर्शन  ईस्वी सन्‌ के आरम्भ के रूग- 
भग का रचा हुआ माना जाता है। उसका वात्स्यायनभाष्य' दूसरी- 
तीसरी शताब्दी के भाष्यकाल की प्राथमिक कृतियों में से एक 
कृति है । इस कृति के कुछ शब्द और विषय तत्त्वा्थभाष्य में 
पाये जाते हैं। न्यायदर्शन ( १.१.३ ) -मान्य प्रमाणचतुष्कवाद का 
' निर्देश तत्त्वार्थ अ० १ सू० ६ और ३५ के भाष्य में पाया जाता हैं * । 
तत्त्वार्थ १. १२ के भाष्य में अर्थापत्ति, संभव और अभाव आदि 
प्रमाणों के मेंद का निरसन न्यायदर्शन ( २. १. १. / आदि के जेसा 
हो है। न्यायदर्शन में प्रत्यक्ष के लक्षण में “ इन्द्रियार्थसान्रि- 
कर्षोत्पन्नम ? ( १. १.४) ये शब्द हैं। तत्त्वार्थ १. १२ के भाष्य में 
अर्थापत्ति आदि जुदे माने जाने वाले प्र॑माणों को मति और श्रुत ज्ञान 
में समावेश करते हुए इन्हीं शब्दों का प्रयोग क्रिया है। यथा :-- 
“सर्वाण्येतानि मतिश्रुतयोरन्तर्भूतानि इन्द्रियाथंसन्निकरषनिमित्तत्वात्‌ । 


इसी तरह पतंजलि-महाभाष्य * और न्यायदर्शन ( १.१.१५ ) आदि 
में पर्याय शब्द की जगह 'अनर्थान्तर' शब्द के प्रयोग की जो पद्धति हैं वह 
तत्त्वार्थ सूत्र (१.१३) में भी पाई जाती है । 

(घ) बौद्ध-दर्शन की शन्‍्यवाद, विज्ञानवाद आदि शाखाओं के 
खास मंतव्यों का अथवा विशिष्ट शब्दों का जिस प्रकार सवर्थिसिद्धि में 
उल्लेख है उस प्रकार तत्त्वार्थभाष्य में नहीं हैं तो भी बौद्धदरशन के थोड़े से 
सामान्य मन्तब्य तंत्रान्तर के मन्तव्यों के रूप में दो-एक स्थरू पर आते 


१ “प्रत्यक्षानमानोपसानशब्दा: प्रसमाणानि” । न्यायदशैन १. १. ३ | 
“/ अतुविधमित्येके नयवादान्तरेज “---तत्त्वाथथमाष्य १. ६. और “ बथा वा 
प्रत्यक्षानभानो पसाताप्तवचन: प्रमाणरेको5बं: प्रमीयते 
तत्त्वाथमाष्य ।. १. २५। 
देखो, १,१.५६;:२.३.१. ओर ५. १. ५९ का मद्दाभाष्य । 
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हैं। वे मंतब्य पालो पिटक के ऊपर से लिये गये हैं या महायान 
के संस्कृत पिटकों से लिये गये हैं अथवा किसो दूसरे ही तद्विषयक . 
ग्रन्थ के ऊपर से लिये गये हँ--यह विचारणीय है। उनमें पहला उल्लेख . 
जैनमत के अनुसार नरकभूमियों की संख्या बतलाते हुए बौद्ध सम्मत, 
_ संख्या का खंडन करने के लिये आ गया है। वह इस प्रकार है:--- 
“अपि च तन्‍्त्रान्तरीया असंख्येषु लोकधातुष्वसंख्येया: प्रथिवीप्रस्तारा 
इत्यध्यवासिता:??--तत्त्वार्थभाष्य-३. १ । क्‍ 
दूसरा उल्लेख, जेनमत के अनुसार पुदूगल का लक्षण बतलूते हुए, 
बौद्ध-सम्मत पुदूगल शब्द के अर्थ का निराकरण करते हुए आया है । 
यथा--पुदूगलछा इति च तंत्रान्तरीया" जीवान परिभाषन्ते--अ० ५ सू० 
. २३ का उत्थानभाष्य । 


(ख) उमास्वाति की योग्यता 


उमास्वाति के पूर्बवर्तों जनाचार्यों ने संस्कृत भाषा में लिखने की 
शक्ति को यदि विकसित किया न होता और उस माषा में लिखये का 
प्रघात शुरू न किया होता तो उमास्वाति इतनी प्रसन्न संस्कृत शैंली में 
प्राकृत परिभाषा में रूढ साम्प्रदायिक विचारों को इतनो सफलता-पूर्वक 
गंथ सकते कि नहीं यह एक सवाल हो हैं; तो भी उपलब्ध समग्र 
जैन वाहुमय का इतिहास तो ऐसा हो कहता हैं कि जैनाचार्यों में 
उमास्वाति हो प्रथम संस्कृत लेखक हैँ । उनके ग्रन्थों की प्रसन्न, संक्षिप्त 
और शुद्ध झ्ेली संस्कृत भाषा के ऊपर उनके प्रभत्व की साक्षी देती है। 





१, यद्यपि जैन आगम (भगवती श, ८. उ. ३ और श, २० उ. २) में 
पुदूगल शब्द जीव अर्थ में भी प्रयुक्त देखा जाता है किन्तु जैन-दर्शन की 
परिभाषा तो मात्र जड़ परमाणु और तल्निर्मित स्कंघ में ही प्रसिद्ध है। 
जब कि बौद्ध-दर्शन की परिश्राष्रा एक मात्र जीव अर्थ में द्टी प्रसिद्ध है। 
हर के को लक्ष्य में रखकर वाचक ने यहाँ तन्त्रान्तरीय शब्द का प्रयोग 

याहै। 
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जैन आगम में प्रसिद्ध ज्ञान, जेय, आचार, भूगोल, खगोल आदि से सम्बन्ध 
, रखने वाली बातों का जो संक्षेप में संग्रह उन्होंने तत्त्वार्थाधिगम-सूत्र में 
किया हैँ वह उनके “वाचक' वंश में होने को और वाचक-पदकी यथार्थताकी 
साक्षी देता हैं। उनके तत्त्वा्थ की प्रारंभिक कारिकाएँ और दूसरी 
पद्चकृतियाँ सूचित करती हैं कि वे गद्य की तरह पद्म के भी प्रांजल लेखक 
थे। उनके सभाष्य सूत्रों का बाराक अवलोकन जैन-आगमभ-संबंधी उनके 
सबंग्राही अभ्यास के अतिरिक्त वैशेषिक, न्याय, योग और बौद्ध आदि 
दाशंनिक साहित्य संबंधी उनके अभ्यास की प्रतीति कराता है। तत्त्वार्थ- 
भाष्य (१. ५; २. १५) में उद्धत व्याकरण के सूत्र उनके पाणिनीय- 
व्याकरण-विषयक अभ्यास की साक्षी देते हैं । 

यद्यपि ब्वेताम्बर सम्प्रदाय में आपकी पॉँच सौ ग्रन्थों के कर्ता होने 
की प्रसिध्दि हैं और इस समय आपकी कृतिरूप से कुछ ग्रन्थ फ्रसिद्ध भी हैं; 
तो भो इस विषय में आज संतोष-जनक कुछ भी कहने का साधन नहीं 
हैं। ऐसो स्थिति में भी “प्रशमरति'* को भाषा और विचारसरणी तथा 


लाल 





१ जम्बूद्वीपसमासप्रकरण, पूजाप्रकरण, श्ावकपग्नशञसि, क्षेत्रविचार, 
प्रशमराति । सिद्धसेन अपनी वृत्ति में (प० ७८, ५० २) उनके 'शौचप्रकरण? 
नामक ग्रंथ का उल्लेख करते हैं, जो इस समय उपलब्ध नहीं। 

२ वृत्तिकार सिद्धसेन--प्रशमराति' को भाष्यकार की ही कृतिरूम से 
सूचित करते हैं। यथा--'“यत: प्रशमरता ( का० २०८ ) अनेनेबोक्तम्‌--- 
परमाण्रप्रदेशों वर्णादिगुणेष्‌ु भजनोय: ।” “वाचकेन स्वेतदेव बलसंशया 
प्रशमरतों (का० ८०) उपात्तम्‌-५. ६ तथा ९. ६ की भाष्यवात्ति | 

तथा सिद्धसेन माष्यकार तथा सूत्रकार को एक तो समझते ही है। यथा- 

“स्‍्वकतसअ्रसंनिवेशभाशत्योक्तम्‌ । --९. २२, एृ० २५३ । 

“हर श्रीमदहेत्मवचने तत्त्वार्थाधिगमे उमास्वातिबाचकोपज्ञस्त्रभाष्ये 
भाषानसारिण्यां च टीकायां सिद्धसेतगणिविरखितायां अनगारागारिधमंप्रूपक: 
सप्तभोध्यावः [“-तत्त्वाथजषाष्य के सातवें अध्याय की टीका की पुप्पिका। 
ऐसे अन्य उल्लेखों के लिये आगे देखो, परंपरा वाले प्रकरण में | 


(१७) 


सिद्धसेन आदि के उल्लेख यह सब उसकी उमादब्ाति कतंकता निश्चित 
रूपसे बतलाते हैं | 
. उमास्वाति अपने को 'वाचक' कहते हैं, इसका अर्थ “पुवंबित्‌* कर 
के पहले से ही श्वेताम्बराचार्य उमास्वाति को 'पूवंवित' रूप से पहचानते 
आए हैं। दिगम्बर परम्परा में भी उनको “श्रुतकेवलिदेशीय' कहा है ।* 
इनका तत्वार्थग्रंथ इनके ग्यारह अंग विषयक श्रृतज्ञान की तो प्रतीति 


प्रशमरतिप्रकरण की. १२० वीं कारिका “आचाये आह कह कर 
निशीथचूर्णि में उद्घृत की गई है । इस चूणि के प्रणेता जिनदास महत्तर 
का समय विक्रम की आठवीं शताब्दी है जो उन्होंने अपनी नानदसूत्र की चूरणि 
में बताया है; इस परसे ऐसा कह सकते हैं क्रे प्रशमराति विशेष प्रार्चान 
है | इससे अर ऊपर बतलाए हुए कारणों से यह कृति वाचक की हो तो 
इसमें कोई इनकार नहीं | । 


१ पूर्वी के चैौदद होने का समवायांग आदि आगर्मों में वर्णन है। वे 
दृष्टिबाद नामक बारहवें अज्ज के पांचवाँ भाग थे ऐसा मी उल्लेख है। पूवश्रुत 
अथीत्‌ भगवान महावीर द्वारा सबसे पहले[दिया हुआ उपदेश ऐसी प्रचालित परम्परा, 
गत मान्यता है| पश्चिसी विद्वानों की इस विषय में ऐसी कल्पना है कि स० 
पाइ्बनाथ की परम्परा का जो पूर्वकाछीन श्रुत भ० महावीर को अथवा उनके 
शैष्यों को मिला बह पूर्वश्रुत है | यह श्रुत क्रशः भ० मद्दाबीर के उपदिष्ट 
श्रुत में ही मिल गया और उसी का एक भाग-रूप से गिना गया। जो भ० 
महावीर की द्वादशांगी के धारक थे वे इस पू्वश|्टरत को जानते ही थे। केंठ 
रखने के प्रघात और दूसरे कारणों से क्रमशः पूर्वश्रुत नष्ट हो गया और आज 
सिर्फ पूर्वगतगाथा” रूप में नाम मात्र से शेष रहा ठाडिखित मिलता है। 
ओर पूर्व” के आषार से बने कुछ ग्रन्थ मिलते हैं। 

२ नगर ताल्लुके के एक दिगम्बर शिलालेख म॑० ४६ में इन्हें 'भरुत- 
केवलिदेशीय' लिखा है। यथा-- 

“पत्वा थंसश्रकर्तारमुमास्वातिमुनीश्वरम । 
अतकेवा लवेशोयं वन्वे5हूं गुणमन्दिरम ॥। 


( १८ ) 


करा ही रहा है इससे इनकी इतनो योग्यता के विषय में तो कोई संदेह नहीं 
हैं । इन्होंने अपने को विरासत में मिले हुए आहत श्रुत के सभी पदार्थोका : 
संग्रह" तस्वार्थ में किया है; एक भी महत्त्व की दीखने वाली बात को 
इन्होंने बिना कथन किये छोड़ा नहीं, सीसे आचाये हेमचन्द्र संग्रहकार 
के रूप में उमास्वाति का स्थान सर्वोत्कृष्ट औकते हँर | इसी योग्यता के 
. कारण उनके तत्त्वार्थ की व्याख्या करने के लिये सभी इ्वेताम्बर-दिगम्बर 
आचार्य प्रेरित हुए है। 


(ग) उमास्वाति की परम्परा 


दिगम्बर वाचक उमास्वाति को अपनी परम्परा का माल कर उनकी 

कृतिरूप से मात्र तत्त्वार्थ-सूत्र को हो स्वीकार करते हैं, जब कि दवेताम्बर 
उन्हें अपनी परम्परा का मानते हैं और उनको कृतिरूष से तत्त्वार्थ-सृत्र 
के अतिरिक्त भाष्य को भी स्वीकार करते हैं। अब प्रश्न यह उत्पन्न 
होता है कि उमास्वाति दिगम्बर परम्परा में हुए हैं या इवेताम्बर 
. परम्परा में अथवा दोनों से भिन्न किसी अलग ही परम्परा में हुए हैं ? इस 

प्रश्न का उत्तर भाष्य के कतंत्व के निर्णय से मिल जाता है। भाष्य स्वयं. 
उमास्वाति की.कृति है यह बात नीचे लिखे प्रमाणों से निविवाद सिद्ध है ।* 

.._?१. भाष्य की उपलब्ध टीकाओं में सबसे प्राचीन टीका सिद्धसेन की 
है । उसमें स्वोपज्ञतासूचक उल्लेख ये हैं-- 


“प्रतिज्ञातं चानेन “ज्ञान वक्ष्याम:” इति। अतस्‍्तनुरोधे- 


सैकबचन चकार आचाये: |” प्रथम भाग प्र० ६९ 
“शास्तीति च ग्न्थकार एवं द्विधा आत्मानं विमज्य सूत्रकार- 
भाष्यकारा कारेणैव माह्‌. .....”  प्ृ० ७२ 
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आत्मारामजी संपादित तत्वाधंसूत्र-जेनागमसमन्वय । 

२ “उपोसास्वाति संप्रहोतार:-सिद्धहेम २. २, ३९ । 

३. देखो 'मारतीय विद्या' के सिंघी स्मारक अंक में श्री प्रेमीजी का लेख 
५० १२८ | उसमें उन्होंने भाष्य को स्वोपश |सिद्ध किया है । 


(१९) 


“सूत्रकारादविभक्तोपि हि भाष्यकारो” पृ० २०७ 
4इति श्रीमदहेतवचने तस्वाथोधिगमे उमास्वातिवाचकापझसूत्र- 
आाष्ये साध्यानुसारिण्यां च टीकायां..... .! द्विताय भाग प्र० १२० 


. २. भाष्यगत अंतिम कारिकाओं में से आठवीं कारिका को यांकिनी 


सूनू हरिभद्राचार्यने शास्त्र वार्तासमुच्चय में उमास्वाति कतृंक रूप से उद्धत 
"किया है। | 


३. भाष्य की प्रारंभिक अंग्भूत कारिका के व्याख्यान में आ० . 


देवगप्त भी सूत्र और भाष्य को--एक कत्‌ं क सूचित करते हैं--देखो 
का० १, २। 


४. प्रारम्भिक कारिकाओं' में और कुछ स्थानों पर भाण्य) में भी 


“बक्ष्यासि, बक्ष्याम:' आदि प्रथम पुरुष का निर्देश है और इस निर्देश में की 
हुई प्रतिज्ञा के अनुसार ही बाद में सूत्र में कथन किया गया है । 


५. शुरू से अन्त तक भाष्य को देख जाने पर एके बात मन में 
जंचती है कि किसी स्थल पर सूत्र का अर्थ करने में शब्दों की खींचातानी 
'नहीं हुई, कहीं भी सूत्र का अर्थ करने में संदेह या विकल्प करने में नहीं 
आया, इसी प्रकार सूत्र की किसी दूसरी व्याख्या को मन में रख कर सूत्र 
'का अर्थ नहीं किया गया और न कहीं सूत्र के पाठभेद का ही अवलम्बन 
'लिया गया है। ह ह 

यह वस्तु-स्थिति. सूत्र और भाष्य के एककतृक होने की चिरकालीन, 
मान्यता को सत्य ठहराती है । जहाँ मूल और दीका के कर्ता अलग होते हूँ 


१ “तत्त्वार्थाधिगमार्यं बच्हुर्थ संग्रह लघुप्रस्थम्‌ । 
व्यास शिष्पहितमिसमहंंद्रचनेशदेशस्य ॥२२॥ ह 
नततें थे मोक्षमार्गाद्‌ त्रतोषदेशो<स्ति जगति कृत्स्ने:स्मिन । 
तस्मात्परसिमसेवेति मोक्षमार्ग प्रवक्यासि ॥ढेरी। . द 
२ “गुणान्‌ लक्षणतों वक््योम:-५. २७ का भाष्य, अगला सूज५, ४० | 
“४अनादिरादिमांइ्ल त॑ परस्ताद्क््याम:-५., २२ का भमाष्य, अगला सूत्र ५. ४२ 


(२० ) 


वहाँ तसस्‍्वज्ञान-विषयक प्रतिष्ठित तथा अनेक सम्प्रदायों में मान्य ग्रन्थों: 
भें ऊपर जैसी वस्तु-स्थिति नहीं होती । उदाहरण के तौर पर वैदिक 
दर्शन. में प्रतिष्ठित 'ब्रम्हसूत्र” ग्रन्थ को लीजिये, यदि इसका कर्ता खुद ही 
व्यास्याकार होता तो इसके भाष्य में आज जो शब्दों की खींचातानी, अर्थ 


के विकल्प और अर्थ का संदेह तथा सूत्र का पाठभेद दिखलाई पड़ता हैं 
वह कदापि न होता । इसी तरह तत्त्वार्थ-सूत्र के प्रणेता ने ही यदि 
सर्वाथंसिद्धि', 'राजवातिक' और 'इलोकवातिक' आदि कोई व्याख्या लिखी 

होती तो उनमें जो अर्थ की खींचातानी, शब्द की तोड-मरोड, अध्याहार,. 
. अथे का संदेह और पाठभेद" दिखाई देते हैं वे कभी न होते । यह वस्तु- 
स्थिति निश्चित रूप से एककतं क मल तथा टीका वाले ग्रन्थों को देखने से 
समझी जा सकती है। इतनी चर्चा मूल तथा भाष्य का कर्ता एक होने 
की मान्यता की निश्चित भूमिका पर हमें लाकर छोड़ देती हैं । 

मल और भाष्य के कर्ता एक ही हैं, यह निश्चय इस प्रइन के हू 
करने में बहु उपयोगी है कि वे किस परम्परा के थे ? उमास्वाति दिगबंर 
परम्परा के नहीं थे ऐसा तिर्चय करने के लिये नीचे की दलीलछें काफी हैं 

१ प्रशस्ति में सूचित की हुई उच्चनागर शाखा या नागर ज्ञाखा के 
दिगम्बर सम्प्रदाय में होने का एक भी प्रमाण नहीं पाया जाता । 

२ 'काल' किसी के मत से वास्तविक द्रव्य हैं ऐसा सूत्र (५. ३८ )- 
और उसके भाष्य का वर्णन दिगम्बर पक्ष (५. ३९ ) के विरुद्ध हैं । 
केवली में (९. ११) ग्यारह परीषह होने की सूत्र और भाष्यगत सीधी 
मान्यता एवं भाष्यगत वस्त्र पात्रादि का स्पष्ट उल्लेख भी दिगम्बर 
परम्परा के विरुद्ध है--९. ५, ९. ७, ९. २६। सिद्धों में लिगठ्वार और 
तीथंद्वार का भाष्यगत वकक्‍तव्य दिगम्बर परंपरा से उलटा हैं।. 

३ भाष्य में केवलज्ञान के पश्चात्‌ केवली के दूसरा: उपयोग मानने 
न मानने का जो मन्‍्तव्य भेद (१. २१) है बह दिगम्बर ग्रन्थों में नहीं 
दिखाई देता । 


१ उदाहरण के तौर पर देखो, सर्वार्थलिद्धि---“चरभदेहा, इति वा 
पाठ: - २. ५३, “अश्वा एकाददा जिने न सन्‍्तीति वाक्यशेथ: कल्पनोय:. 
सोपस्कारत्वात्‌ सत्राणाम्‌ ---९ ११। 
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उक्त दलीलें यद्यपि ऐसा साबित करती हैं कि वाचक उमास्वाति 
“'दिगम्बर परम्परा के नहीं थे, फिर भी यह देखना तो बाकी ही रह जाता 
है कि तब वे कौन सी परम्परा के थे ? नीचे की दलीलें उन्हें दवेताम्बर 
परम्परा के होने की तरफ ले जाती हैं। 

१ प्रशस्ति में उल्लिखित उच्चनागरी शाखा ' ब्वेताम्बर पट्टावली 
में पाई जाती हैं । 

२ अमुक विषय-संबन्धी मतभेद या. विरोध बतलाते हुए भी कोई 
'ऐसे प्राचीन या अर्वाचीन दवेताम्बर आचार्य नहीं पाये जाते जिन्होंने दिग- 
म्बर आचार्यों की तरह भाष्य को अमान्य रक्‍्खा हो । 

३ जिसे. उमास्वाति की कृति रूप से मानने में शंका का अवकाश 
' नहीं जो पूर्वोक्त प्रकार से भाष्य विरोधी हूं, ऐसे प्रशमरति * ग्रस्थ में 
मनि के व्स्त्र-पात्र का व्यवस्थित निरूपण देखा जाता है, जिसे श्वेताम्बर 
“परम्परा निविवादरूप से स्वीकार करतो हूं 

४ उमास्वाति के वाचक्वंश का उल्लेख और उसी वंश में होने वाले 
अन्य आचार्यों का वर्णन र्वेताम्बर पट्टावलियों, पत्रवणा और नन्‍दी की 
'स्थविरावली में पाया जाता हूँ । 

ये दलीलें वा० उमास्वाति को श्वेताम्बर परंपरा का सिद्ध करती 
'हैं, और'अब तक के समस्त द्वेताम्बर आचार्य उन्हें अपनी ही परंपरा का 
'पहले से मानते आबे है । वाचक उमास्वाति श्वेताम्बर परम्परा में हुए और 
दिगम्बंर में नहीं, ऐसा खुद मेराः भी मन्तव्य अधिक वाचन चिन्तन के बाद 
आज पर्येन्त स्थिर हुआ है। इस मन्तव्य को विशेष स्पष्ट समझाने के 
'लिए दिगंबर-ब्वेतांबर के भेद सम्बन्धी इतिहास के कुछ प्रश्नों पर प्रकाश 
डालना जरूरो हैं। पहला प्रइन यह है कि इस समय जो दिगम्बर रवेता- 
'बर के भेद या विरोध का विषय श्रुत तथा आचार देखा जाता है उसकी 
प्राचीन जड कहां तक पाई जाती हुँ और वह प्राचीन जंड मुख्यतया किस 
'बात में रही ? दूसरा प्रश्न यह है कि उक्त दोनों फिरकों को समानरूप 


१ देखो, प्रस्तुत परिचय प्ृ०५ तथा ८ +। 
२ देखो, का० १३५ से। . 
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से मान्य श्रुत था या नहीं, और था तो कबतक वह समान मान्यता 
का विषय रहा, और उसमें मतभेद कब से प्रविष्ट हुआ, तथा उस मतभेद 
"के अन्तिम फलस्वरूप एक-दूसरे को परस्पर पूर्णरूपेण अमान्य श्रुतभेद 
का निर्माण कब हुआ ? तीसरा पर अन्तिम प्रइन यह है कि उमराध्वाति 
खुद किस परम्परा के आचार का पालन करते थे, और उन्होंने 
जिस श्रुत को आधार बनाकर तत्त्वार्थ की रचना की वह श्रुत्र उक्त दोनों 
फिरकों को पूर्णतया समानरूप से मान्य था या किसी एक फिरके को ही 
पूर्णरूपेण मान्य, और दूसरे को पूर्णरूपेण अमान्य ? 

१ जो कुछ ऐतिहासिक सामग्री अभी प्राप्त है उससे निविवाद रूप से 
. इतना साफ जान पड़ता हैं कि भगवान्‌ महावीर पार्श्वापत्य की” परम्परा 
में हुए थे और उन्होंने शिथिल्ल या मध्यम त्याग-मार्ग में अपने उत्कट 
त्यागमार्गमय व्यक्तित्व के द्वारा नवीन जीवन डाला । शुरू में विरोध 
और 'दासीनता रखनेवाले भी अनेक पाद्व॑ंसन्तानिक साधु, क्रावक 
भगवान महावीर के शासन में आ मिलेर । भगवान्‌ महावीर ने अपनी 
नायकत्वोचित उदार, पर तात्त्विक दृष्टि से अपने शासन में उन दोनों 
दलों का स्थात निश्चित कियार जो बिलकुल नग्नजीवी तथा उत्कट विहारी 


२. आघचारांगसन्न सूत्र १७८ | 

२. कालासवेसियपुत्त ( भगवती १, ९ ), केशी (उत्तराध्ययनं अध्ययन 
२३ ), उदकपेढालपुत्त (सत्रकृताज्ञ २.७), गांगेय (भगवती ९.३२) इत्यादि। 
विशेष के लिये देखो “' उत्थान महावीरांक' प्रृ० ५८ | कुछ पाश्चापत्यों ने तो: 
पंचमहात्रत और प्रातिक्रमण के साथ नग्नत्व का भी स्वीकार किया ऐसा उल्लेख. 
आज तक अंगों में सुराक्षित है । उदाहरणाथ देखो भगवती १.९ । 

३. आचारांग में सचेल और अचेल दोनों प्रकार के मुनियों का वर्णन, 
है। अचेल मुनि के वर्णन के लिये प्रथम श्रुतस्कन्ध के छठे अध्ययन के १८३ 
मूत्र से आगे के सूत्र देखने चाहिए; और सचेल मुनि के वस्नविषयक्र आचार 
के लिये द्वितीय भ्रुतस्कन्ध का ५ वॉ अध्ययन देखना चाहिए। और सचेल. 
मानि तथा अचेल मूनि ये दोनों मोह को कैसे जीतें इसके रोचक वर्णन के, 
लिये देखो आचारांग १. ८ | 


(२४ ) 


था, और जो बिलकुल नग्न नहीं ऐसा मध्यममार्गी भो था। उक्त दोनों दलों 
का बिलकुल नग्न रहने या न रहने के विषय में तथा थोड़े बहुत: अन्य 
,आचारों के विषय में भेद रहा" , फिर भी वह भगवान के व्यक्तित्व के कारण 
विरोध का रूप धारण करने न पाया | उत्कट और मध्यम त्याग मार्ग के _ 
उस प्राचीन समन्वय में ही वत्तमान दिगम्बर-श्वेताम्बर भेद की जड़ है । 


उस प्राचीन समय में जैन परम्परा में दिगम्बर-इ्वेताम्बर जैसे शब्द 
न थे फिर भी आचारभेद सूचक नग्न, अचेल ( उत्त ० २३. १३, २९) 
'जिनकल्पिक, पाणिप्रतिग्र ह ( कल्पसूत्र ९, २८), पाणिपात्र आदि शब्द 
उत्कट त्यागवाले दल के लिए; तथा सचेल प्रतिग्रहधारी, (कल्पसूत्र ९. ३१) 
स्थविर्कल्प ( कल्पसूत्र० ५. ६३) आदि दाब्द मध्यम-त्यागवाले दल के 
लिए पाए जाते हैं । 


२ इन दो दलों का आचार सम्बन्धी भेद होते हुए भी भगवान्‌ के 
शासन के मुख्य प्राण रूप श्रुत में कोई भेद न था, दोनों दल बारह 
अंग रूप से माने जाने वाले तत्कालीन श्रुत को समान भाव से मानते थे । 
आचारविषयक कुछ भेद और श्रुतविषयक पूर्ण अभेद की यह स्थिति 
तरतमभाव से भगवान्‌ के बाद करीब डेढ़ सौ वर्ष तक रही। यह 
स्यरण रहे कि इस बीच में भी दोनों दल के अनेक योग्य आचार्यों ने 
उसी अंग श्रुत के आधार पर छोटे बड़े ग्रन्थ ,रचे थे जिनको सामान्य 
रूप से दोनों दर के अनुगामी तथा विशेष रूप से उस उस ग्रन्थ के 
रचयिता के शिष्यगण मानते थे और अपने अपने गुरु-प्रगुरुकी कृति 
समझ कर उस पर विदष भार देते थे। वे ही ग्रन्थ अंगबाहय, अनंग 
या उपांग; रूप से व्यवहृत हुए। दोनों दलों की श्रुत के विषय में 
इतनी अधिक निष्ठा व वफादारी रही कि जिससे अंग और अंगबाहबका 
प्रामाण्व समान रूप से मानने पर भी किसी ने अंग और अनंग श्रुत की 





१, देखो उत्तराष्ययन झ० २३ | 
२, दशवैकालिक, .उत्तराध्ययन, प्रशापना, अनुयोगद्वार, आवश्यक 
साविरभोषित आदि | 
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भेदक रेखा को गौण न किया जो कि दोनों दल के वर्तमान साहित्य में 
आज भी स्थिर है । ह 

. एक तरफ से .अचेलरत्व, सचेलत्वादि आचार का पृर्वकालोन मतभेद 
जो एक दूसरे को सहिष्णुता के तथा समन्वय के कारण दबा हुआ था, 
बह धीरे धीरे तीम्र होता गया। जिससे दूसरी तरफ से उसी आचार- 
विषयक मतभेद का समर्थन दोनों दलवाले मुख्यतया अंग-श्रुत के 
आधार पर करने लगे; और साथ ही साथ अपने अपने दल के द्वारा 
रचित विशेष अंगबाहय श्रुत का भी उपयोग उसके समर्थंत्र में करने रूगे। 
इस तरह मुख्यतया आचार के भेद में से जो दलभेद स्थिर हुआ उसके 
कारण सारे शासन में अनेकविध गड़बड़ी पैदा हुई। जिसके फलस्वरूप 
फाटलिपुत्र की वाचना (बो० नि० १६० लगभग ) हुई! । इस वाचना तक 
और इसके आगे भी ऐसा अभिन्‍न अंग श्रुत रहा जिसे दोनों दलवाले समान 
भाव से मानते थे पर कहते जाते थे. कि उस मूलश्रुत का क्रमशः न्हास 
होता जाता हैं। साथ ही वे अपने अपने अभिमंत आचार के पोषक ग्रन्थों 
का भी निर्माण करते रहे । इसी आचारभेद पोषक श्रुत के द्वारा अन्ततः 
उस प्राचीन अभिन्न अंग श्रुत में मतभेद का जन्म हुआ, जो शुरू में अर्थ 
करने में था पर आगे जाकर पाठभेद की तथा प्रक्षेप आदि की कल्पना 
में परिणत हुआ । इस तरह अचारभेदजनक विचारभेद ने उस अभिन्न 
अंगश्रुतविषयक दोनों दर की समान मान्यता में भी अन्तर पैदा किया। 
इससे एक दल तो यह मानने मनवाने लगा कि वह्‌ अभिन्न मूल अँगश्वत 
बहुत अंशो में लुप्त ही हो गया है । जो बाकी है वह भी कृत्रिमता तथा 
नये प्रक्षेपों से खाली नहीं है, ऐसा कहकर भी बह दल उस मूल अंग- 
श्रुत को सर्वथा छोड नहीं बेठा । पर साथ ही साथ अपने आचार 
पोषक श्रुत का विशेष निर्माण करने लगा और उसके द्वारा अपने पक्ष 
का प्रचार भी करता रहा। दूसरे दल ने देखा कि पहला दल उस्र 
मूल अंगश्नुत में कृत्रिमता दाखिल हो जाने का आक्षेप भी करता है पर 


१ परिक्षिष्टपव सर्ग ९. इलोक ५५ से । बीरनिर्याणसंवत्‌ और जैनकाल- 
गणना पृ० ९४। 
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न्‍्यह उसे सबंधा छोड़ता भी नहीं ओर न उसको रक्षा में साथ ही देता है । 

"यह देखकर , दूसरे दलने मथुरा में* हुक सम्मेलन किया। उसमें मूल 
अंगश्गुत के साथ अपने सान्‍्य अंग बाहघश्षुत का पाठबिदचय, बर्गीकरण 
और संक्षेप-विस्तार आदि किया गया; जो उस दल में भाग लेनेवाले सभी 
स्थविरों को प्राय: मान्य रहा। यद्यपि इस अंग और अनंग श्रुत का 
यह संस्करण नया था तथा उसमें अगं और अनंग की भेदक रेखा होने 
'पर भी अंग में अनंग का प्रवेश तथा हवाला जो कि दोनों के 
समप्रामाण्य का सूचक हैं आ गया था तथा उसके वर्गीकरण तथा 
पाठस्थापन में भी फर्क हुआ था, फिर भी यह नया संस्करण उस भूल 
अंग श्रुत के अति निकट था, क्‍योंकि इसमें विरोधी दल के आचार की 
' पोषक वे सभी बातें थीं जो मूल अंगश्वुत में थीं। इस माथर-संस्करण 
के समय से तो मूल अंगश्ुत की समानत्र मान्यता में दोनों दलों का बड़ा 
ही अन्तर पड़ गया। जिसने दोनों दलों के तीत्र श्रुतेभेद की नींव. 
डाली । अचेलत्व का समर्थक दल कहने लगा कि मूल अंगश्ुत सर्वथा 
लुप्त हो, गया है । जो श्रुत सचेल दल के पास है, और जो हमारे पास 
है वह सब मूल अर्थात्‌ गणधरक्त न होकर पिछले अपने अपने 
आचार्यो के द्वारा रचित व संकलित हैं। सचेल दलवाले कहते थे बेशक 
पिछले आचार्यों के द्वारा अनेकविध नया, श्रुत रचा भी गया है, और 
उन्होंने नयी संकलना भी की हें फिर भी मूल अंगश्नुत के भावों में 
कोई परिवत्तंन या काट-छाँट नहीं की गई है। बारीकी से देखने तथा 
' ऐतिहासिक कसौटी से कसने पर सचेल दल का वह कथन बहुत 
कुछ सत्य ही जान पड़ता है; क्‍योंकि सचेलत्वब का पक्षपात और 
उसका समर्थन करते रहने पर भी उस दल ने अंगंश्रुत में से अचेलत्व 


१ बी० नि० ८२७ और ८४० के बीच । करेही बोरणिव णिंसंबत और 
जेनकालगणना प्ृ० १०४। 


२ जैसे भगवती सूत्र में अनुयोगद्वार, कं ९० कि जभ्बूक्षीपप्रशसि, जीवा- 
>मिगमसूत्र और राजप्रश्नीय का उल्लेख है। देखो मगहतक्षवत॒थ सेण्ड का पश्शिष्ठ । 


(२६ ) 


समथंक, अचेलत्व . प्रतिपादक किसी भाग को उड़ा नहीं दिया $ 
जैसे अचेल दल कहता था कि मूल अंगश्ुत लुप्त हुआ बसे ही. उसके सामने 
सचेल दल यह कहता था कि जिनकल्प अर्थात पाणिपात्र या अचेलत्व 
का जिनसम्मत अचार भी काल-भेद के कारण लुग्त ही हुआ है - 
फिर भी हम देखते हैं कि सचेल दल के द्वारा संस्कृत, संगृहीत, और 
नव संकलित श्रुत में अचेलत्व के आधारभूत सब पाठ तथा तदनुकूल . 
व्याख्याएँ मौजूद हैं। सचेल दल के द्वारा अवलम्बित अंगश्नुत के मूल 
अंगश्षुत से अतिनिकटतम होने का सबूत यह है कि वह उत्सर्ग-सामान्य- 
भूसिका वाला है; जिसमें अचेल-दल के सब अपवादों का या विशेष मार्गों 
का बिधान पूर्णतया आज भी मौजूद है। जब कि अचेल दल द्वारा दल के 
सम्मत नग्नत्वाचारश्रुत औत्सगिक नहीं क्योंकि वह अचेलत्व मात्र का 
विधान करता हैं। सचेल दल का श्रुत अचेल तथा सचेल दोनों आचारों 
को मोक्ष अंग मानता है, वास्तविक अचेल-आचार की प्रधानतां भी बतलाता 
है । उसका मतभेद उसकी सामयिकता मात्र में है जब कि अचेल दल 
का श्रुत सचेलत्व को मोक्ष का अंग ही नहीं मानता, उसे उसका प्रतिबन्धक 
तक मानता है? । ऐसी दक्षा में यह स्पष्ट हैं कि सचेल दल का श्रुत 
अचेल दल के श्रुत की अपेक्षा उस मल अंगरश्रुत से अतिनिकट हैं । 


मथुरा के बाद वलभी ४ में पुनः: श्रुत-संस्कार हुआ जिसमें स्थंविर 
या सचेऊ> दलू का रहा-सहा मतभेद भी नामशेष हो गया। पर इसके 


१. देखो प्रस्तुत परिचय पु० २२ की टिप्पणों ने० ई 
२. गण-परमोहि-पुलाए आहारग-खबग-उवसमे कप्पे । 
संजमतिय-केवलि-सिज्मणा य. जम्बुम्मि बुच्छिण्णा ॥ विशेषा ० 
२५५३॥। 
३. स्ोधंसिद्धि में नग्नत्व को मोक्ष का मुख्य ओर अबाधित कारण 
माना है--प० २४८ । 
४. बी० नि० ८२७ और ८४० के बीच | देखो बीर निर्वाणसंवत्‌ और 
जब कालयणना पृ० ११० । 


(२७ ) 


साथ ही उस दल के सामने अचेल दल का श्रुत विषयक विरोध उमद्रतर 
बन गया। उस दल में से अमुक ने अब रहा सहा ओऔदासीन्य छोड़ कर 
सचेल दल के श्रूत का सर्वथा बहिष्कार करने की ठानी । 

३ बाचक उमाल्वाति स्थविर या सचेल॑ परम्परा के आचार वाले 
अवश्य रहे । अन्यथा उनके भाष्य और प्रशमरति ग्रन्थ में सचेल धर्मा- 
नुसारी प्रतिपादन कभी न होता; क्योंकि अचेल दलके किसी भी 
प्रवर मुनि की सचेल प्ररूपणा कभी सम्भव नहीं। अचेल दल के प्रधान मुनि 
कुन्दकन्द ने भी एकमात्र अचेलत्व का ही निर्देश किया है तब कुन्दकुन्द 
के अन्वय में होनेवाले किसी अचेल मुनि का सचेलत्व प्रतिपादन संगत 
नहीं । प्रशमरति की उमास्वाति-कर्तृकता भी विश्वास योग्य हैं। स्थविर 
दल की प्राचीन और विश्वस्त वंशावलो में उमास्वाति की उच्चानागर शाखा 
तथा वाचक पद का पाया जाना भी उनके स्थविरपक्षीय होने का सूचक 
हैं। उमास्वाति विक्रम की तीसरी शताब्दी से पाँचवीं शताब्दी तक में 
किसी भी समय में क्‍यों न हुए हों पर उन्होंने तत्त्वाथे की रचना के आधार- 
रूप जिस अंग-अनंग श्रुत का अवरूम्बन किया था वह स्थविरपक्ष को 
मान्य थार । और अचेल दलवाले उसके विषय में या तो उदासीन थे 
या उसका त्याग ही कर बंठे थे। अगर उमास्वाति माथुरी वाचना के कुछ 
पृ्व हुए होंगे तब तो उनके द्वारा अवलूम्बित अंग और अनंगश्नुत के 
विषय में अचेल पक्ष का प्राय: औदासीन्य था। अगर वे वालभी वाचना 
के आसपास हुए हों तब तो उनके अवलम्बित श्रुत के विषय में अचेलः 
दल में से अमुक उदासीन ही नहीं बल्कि विरोधी भी बन गये थे । 

यहाँ यह प्रश्न अवश्य होगा कि जब उमास्वाति अवलछम्बित श्रुत 


१ प्रबचननसार आधि० ३ | | 

२ ब्वात्तकार सिड्सेन द्वार अवल्ंबित स्थांविर पक्षीाय श्रुत वारूमी 
वाचना वाला रहा । जब कि उमास्वाति द्वारा अवलंबत स्थाबेर पक्षीय श्रुत 
वालमी बाचना के पहलेका है जो संभवतः माथुरी बाचनावाला होना 
प्वाहिए। अतएव कहीं कहीं सिड्सेन को भाष्य में आगम विरोध दिखाई 
दिया जान पड़ता है। 


(२८) 


'जचेल दल में से अमुक को मान्य न था तब उस दल के अनुगामियों ने 
'तत्त्वार्थ को इतना अधिक क्‍यों अपनाया ? इसका जवाब भाष्य और 
स्वार्थसिद्धि की तुलना में से तथा मूलसूत्र में से मिल जाता है। उमास्वाति 
जिस सचेलपक्षावलंबित श्रुत को धारण करते थे उसमें नग्तत्व का भी 
प्रतिपादन और आदर रहा ही जो सूत्रगत ( ९.९ ) नाग्न्य शब्द से सूचित 
'होता हैं । उनके भाष्य में अंगबाहय रूप से जिस श्रुत का निर्देश हैं वह सब 
संवर्धिसिद्धि में नहीं आया; क्योंकि दशाश्रुतस्कन्ध, कल्प, व्यवहार भादि 
अचेल पक्ष के अनुकुल ही नहीं है । वह स्पष्टतया सचेल पक्ष का पोषक है; 
पर सर्वार्थसिद्धि में दशवकालिक, उत्तराध्ययन का नाम आता है, जो खास 
अचेल पक्ष के किसी आचार्य की कृतिख्प से निश्चित न होने पर भी अचेल 
'पक्ष का स्पष्ट विरोधी नहीं | 

उमास्वाति के मूलसूत्रों की आक्षकता तथा भाष्य को छोड़ देने 
'सात्र से उनके अपने पक्षानुकूल बनाने की योग्यता देखकर ही पृज्यपाद ने 
उन सूत्रों पर ऐसी व्याख्या लिखी जो केवल अचेल धर्म का ही प्रतिपादन 
. करे और सचेल धर्म का स्पष्टतया निरास करे। इतना ही नहीं, बल्कि 
'पृज्यपादस्वामी ने सचेलपक्षावलम्बित एकादश अंग तथा अंगबाहब्च श्रुत, जो 
वालभी वाचना का वत्तेमान रूप है उसका भी स्पष्टतया अप्रामाण्य सूचित 
कर दिया है । उन्होंने कहा है केवली को कवलाहारी मानना तथा मांस 
आदि के ग्रहण का बतलाना क्रमशः केवली अवर्णवाद तथा श्रुतावर्णबाद है | 
वस्तुस्थिति यह जान पड़ती हैं कि पृज्यपाद की सर्वार्थेसिद्धि जो मुख्यरूप 
से स्पष्ट अचेलधर्म की प्रतिपादिका है, उसके बन जाने के बाद सचेलपक्षाव- 
'लम्बित समग्र श्रुत का जैसा बहिष्कार, अमुक अचेल पक्ष ने किया वसा 
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१ भगवती ( शतक १५), आचाराज़् (शीलाड्रुटीकासाहित प्रू० ३३४, 
३३५, ३२४८, २५२, २६४, ) प्रश्नव्याकरण (प्रृ० १४८, १५०) आदि में 
जो मांस संबन्धी पाठ आते हैं उनको लक्षमें रखकर सर्वार्थसिद्धिकारने कहा 
है कि आगम में ऐसी बातों का होना स्वीकार करना श्रतावर्णवाद है। 
और भगवती (शतक १५) आदि में केवछी के आहार का वर्णन है उसका 
लक्षमें रख कर कहा |क्रि यह तो केवली *े अवर्णवाद है। 


(२९ ) 


दृढ़ व ऐकान्तिक बहिष्कार सर्वार्थसिद्धि की रचना के पूर्व न हुआ था | 
यही कारण है कि सब्रर्थसिद्धि की रचना के बाद अचेल दल में सचेलपक्षीय” 
श्रुत का प्रवेश नाममात्र का ही रहा जैसा कि उत्तरकालीन दिग्रम्बर 

विद्वानों को श्रुतप्रवृत्ति से देखा जाता हैं। इंस स्थिति में अपवाद है; जो 

नगण्य जैसा है। वस्तुत: पूज्यपाद के आसपास अचेल और सचेल पक्ष में: 
इतनी खींचातानो और पक्षापक्षी बढ़ गई थी कि उसीके फलस्वरूप सर्वार्थ- 

सिद्धि के बन जाने तथा उसकी अति प्रतिष्ठा हो जाने. पर अचेल पक्ष में से 
तत्त्वार्थ भाष्य का रहा-सहा भी स्थान हट ही गया। विचार कैरने से भी 
इस प्रइन का अभी तक कोई उत्तर नहीं मिला कि जैसे तैसे भी सचेलपक्ष 
ने अंगज्ुत को अभौ तक किसी न किसी रूप में सम्हाल रखा, तब बुद्धि में, 
श्रुत-भक्षित में, और अप्रमाद में जो सचेल पक्ष से किसी तरह कम नहीं उस 
अचेल पक्ष ने अंग श्रुत को समूल नष्ट होने क्‍यों दिया ? जब कि अचेल 

पक्ष के अग्रगामी ऊुन्दकुन्द, पूज्यपाद, समन्तभद्र आदि का इतना श्रुत विस्तार 

अचेल पक्ष ने सम्हाल रखा तब कोई सबब न था कि वह:आज तक भी 
अंगश्रुत के अमुक मूल भाग को सम्हाठ न सकता | अंग्रश्रुत को छोड़ कर 
अंग बाहच की ओर नजर डालें तब भी प्रश्न ही है कि पृज्यपाद के द्वारा 

निर्दिष्ट दशवेकालिक, उत्तराध्ययन जैसे छोटे से ग्रन्थ अचेल पक्षीय श्रुत में 

से लुप्त कैसे हुए ? जब कि उनसे भी बड़े ग्रन्थ उस पक्ष में बराबर रहे | 

सब बातों. षबर विचार करने से में इसी निश्चित नतीजे पर पहुँचा 

: हैँ कि मूल अंगश्नुत का प्रवाह अतेक अवश्यम्भावी परिवतेनों की चोंटें सहन 

करता हुआ भी आज तक चला आया है जो अभी दवेताम्बर सम्प्रदाय द्वारा 

सर्वथा माना जाता है और जिसे दिगम्बर फिरका बिलकुल नहीं मानता | 


श्रुत के इस सिलसिले में एक प्रशन्‍त की ओर ऐतिहासिक 
विद्वानों का ध्यान खींचना आवश्यक हैँ। पृज्यपाद तथा अकलडू 
द्वारा दशवकालिक तथा उत्तराध्ययन का निर्देश किया गया है। इतना 


१ अकलकू और विद्यानन्द आदि ससैद्धसेन के ग्रन्थों से परिचित रहे। 
देखो राजवातिक ८, १ १७। इलोकवालिक प्ृ० ३ | ह 
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पहही नहीं बहिक दशवैकालिक के ऊपर तो नग्नत्व के समर्थक अपराजित 
आचाय॑ ने टीका भी रची थी १। इन्होंने भगवतो-आराबना पर भो 
“टीका लिखी है। ऐसी दशा में सारो, दिगम्बर परम्परा में से दशबैकालिक 
' और उत्तराध्ययंन का प्रचार क्‍यों उठ गया ? और जब हम देखंते हैं 
कि मूलाचो र, भगवती आराधना जैसे अनेक ग्रन्थ जो कि बस्त्र आदि 
उपधि का भी ऊपवाद रूप से मुनि के लिए निरूपण करते है और जिनमें 
आयिकाओं के मार्ग का भी निरूपण हैं और ज्ञो दशवेकालिक तथा उत्तरा- 
ध्ययन की अपेक्षा मुनि-आचार का किसी तरह उत्कट प्रतिपादन नहीं 
करते; बे ग्रन्थ सारी दिगम्बर परम्परा में एक से मान्य हैं और जिन पर 
'कई प्रसिद्ध दिगम्बर बिद्वानों ने संस्कृत तथा भाषा (हिन्दी)में टीकाएँ भी लिखी 
हैं। तब तो हमारा उपर्यक्त प्रइन और भी बलवान्‌ बन जाता है। मूला- 
चार तथा भगवती आराधना जैसे ग्रन्थों को श्रुत में स्थान देने वाली 
“दिगम्बर परम्परा दशवैकालिक और उत्तराध्ययन को क्यों नहीं मानती ? 
अथवा यों कहिये कि दशवेकालिक आदि को छोड देने वाली दिगम्बर- 
परम्परा मुलाचार आदि को कैसे मान सकती है ? इस असंगति सूचक 
'प्रतत का जवाब सरल भी है और कठिन भो। ऐतिहासिक दृष्टि से 
' विचार करें तो सरल है. और केवल पन्थ दृष्टि से सोचें तो कठिन है । 
जो इतिहास नहीं जानते वे बहुधा यही सोचते हैं कि अचेल या 
दिगम्बर परम्परा एक मात्र नग्नत्व को ही मुनित्व का अंग मानती है या 
मान सकती हैँ । नग्नत्व के अतिरिक्त थोड़े भी उपकरण धारण को दिग- 
म्ब॒रत्व के विचार में कोई स्थान ही नहीं। और जब से दिगम्बर परंपरा 
-में तेरापन्थ की भावना ने जोर पकड़ा और दूसरे दिगम्बर-अवान्तर पक्ष 
या तो नामशेष हो गये या तेरापन्ध के प्रभाव में दब गए; तब से तो 
पन्थदृष्टिवालों का उपर्युक्त विचार और भी पुष्ट हो गया कि मुनित्व का 
अंग तो एकमात्र नग्तत्व हैं थोड़ी भी उपधि उसका अंग हो नहीं सकती 
और नग्नत्व की असंभावना के कारण न स्त्री ही मनि धर्म की अधिकारिणी 


निकली “नरननन+-+ “-+ कमल जनता. 


१ देखो, भगवती आराधना ० ११९६, और अनेकान्त वर्ष २ अंक 
-१ पृ० ५७ | 


(३१) 


बन सकती है। ऐसी पन्‍्थ दृष्टि वाले उपर्युक्त अस'गति का सच्चा समाधाने 
' पा ही नहीं सकते । उनके लिए यही मार्ग रह जाता है कि था तो वे कह 
देवें कि वैसे उपधि प्रतिपादक सभी ग्रन्थ द्वेताम्बर हैं या स्वेताम्बर 
भ्रभाववाले किन्हीं विद्वानों के बनाए हुए हैं या उनका तात्पय॑ पूर्ण दिगंबर 
मुनित्व का प्रतिपादन करना नहीं है । ऐसा. कह कर भी वे अनेक उलझनों 
' से मुक्त तो हो ही नहीं सकते। अतएव उनके लिए प्रश्न का सच्चा 
जवाब कठिन हूँ । 


परन्तु जैन परम्परा के इतिहास के अनेक पहुंछुओं का अध्ययन तथा 
विचार करनेवाले के लिए वैसी कोई कठिनाई नहीं । जैनपरम्परा का इतिहास 
कहता है कि अचेल या दिगम्बर कहलानेवाले पक्ष में भी अनेक संघ या 
गच्छ ऐसे हुए हैं जो मुनिधर्म के अंगरूप से उपधिका आत्यन्तिक त्याग मानने 
न मानने के विषय में पूर्ण एकमत नहीं थे । कुछ संघ ऐसे भी थे जो नग्नत्व 
और पाणिपात्रत्व का पक्ष करते हुए भी व्यवहार में थोड़ी-बहुत उपधिका 
स्वीकार अवश्य करते थे। वे एक तरह से मृदु या मध्यममार्गी अचेलदल 
वाले थे । कोई संघ या कुछ संघ ऐसे भी थे जो मात्र नग्नत्व का पक्ष करते 
थे और व्यवहार में भी उसीका अनुसरण करते थे। वे ही तीज्न या उत्कृष्ट - 
अचेलदल बाले थे। जान पड़ता है कि संघ या दल कोई भी हो पर पाणि- 
यात्रत्व सब का साधारण रूप था। इसीसे वे सब दिगम्बर ही समझे 
जाते थे । इसी मध्यम और उत्कट भावनाबाले जुदे जुदे संघ या गच्छों के 
विद्वानों या मुनियों द्वारा रचे जानेवाले आचार ग्रत्थों में नग्तत्व और वस्त्र 
आदि का विरोधी निरूपण आ जाना स्वाभाविक है। इसके सिवाय 
यापनीय जैसे कुछ ऐसे भी संघ हुए जो न तो बिलकुल सचेल पक्ष के 
समझे गए और न बिलकुल अचेल पक्ष में ही स्थान पा सके । ऐसे संघ 
जब लुप्त हो गए तब उनके आचार्यों की कुछ कृतियाँ तो व्वेताबर पक्ष के , 
द्वारा ही मख्यतया रक्षित हुई जो उस पक्ष के विशेष अनुकूल थीं और कुछ 
कृतियाँ दिगम्बर पक्ष में ही विंशेषतया रह गईं और कालूकम से दिगम्बर . 
ही मानी जाने लगीं। इस तरह प्राचीन और मध्यकालीन तथा मध्यम 
और उत्कट भावनावाले अनेक दिगम्बर संघों के विद्वानों की कृतियों में 


(३२ ) 


समुचित&ूप से कहीं नम्नत्व का. आत्यन्तिक प्रतिपांदन और कहीं मर्यादितः 
उपधिका प्रतिपादन दिखाई दे तो यह असंगत बात नहीं । इस समयः 
जो दिगम्बर फिरके में नग्नत्व का आत्यन्तिक आग्रह रखने वाली तेराप- 
न्थीय मावना प्रधानतया देखी जाती है वह पिछले २००-३०० वर्ष का परि- 
जाम है। केवल इस वर्तमान माना के आधार से पुराने सब दिगम्बरीय 
समझे जानेबाले साहित्य का खुलासा कभी संभव नहीं । दशवैकालिक आदि 
ग्रन्थ श्वेताम्बर परम्परा में इतनी अधिक प्रतिष्ठा को पाये हुए हैं कि 
जिनका त्याग आप ही आप दिगम्बर परम्परा में सिद्ध हो गया। संभव हैं 
अग़र मूलाचार आदि ग्रन्थों को भो श्वेताम्बर परंपरा पूरे तौर से अपनाती 
तो वे दिगम्बर परम्परा में शायद ही अपना ऐसा स्थान गनाए रखते । 


(घ) उममास्वाति की जाति और जन्म-स्थान 


प्रशस्ति में स्पष्टरूप से जातिविषयक कोई कथन नहीं, फिर भी माता 
का गोज्सूचक “वात्सी' नाम इसमें मौजूद हैं और कौभीषणि' भी 
गोश्सूचक विशेषण है। गोत्र का यह निर्देश उमास्वाति का ब्राम्हण जाति 
होने की सूचना करता हैं, ऐसा कहना गोत्र परम्परा को ठेठ से पकड़ 
रखनेवालो ब्राम्हण जाति के वंशानुक्रम के अभ्यासी को शायद ही सदोष 
मालूम पड़े । वाचक उमास्वाति के जन्म-स्थान रूप से प्रशस्ति न्‍्यग्रोधिका' 
ग्राम का निर्देश करती है। यह न्यग्रोधिका स्थान कहां है, इसका इतिहास 
क्या हैं और इस समय उसकी क्या स्थिति है--- यह सब अंधकार में हैं । 
इसकी शोध करना यह एक रस का विषय है। तत्त्वाथं-सूत्र के रचना- 
स्थान रूप से प्रश्स्ति में 'कुसुमपुर' का निर्देश है। यही कुसुमपुर इस 
समय बिहार का पटना हैँ। प्रशस्ति में कहा गया हैँ कि विहार करते-करते 
पटना में तत्त्वार्थ की रचना हुई। इस पर से नीचे की कल्पनाएँ .स्फुरित होती हैं 

१--उमास्वाति के समय में और उसके कुछ, आगे-पीछे मगध में 
जेन भिक्षुओं का खूब बिहार होना चाहिए और उस तरफ जेन संघ का: 
कल तथा आकर्षण भी होना चाहिए। 


( देई ) 


२--विश्विष्ट शास्त्र के लेखक जेन भिक्षुक अपनी अनियत स्थानवास 
की परम्परा को बराबर कायम रख रहे थे और ऐसा करके उन्होंने अपने 
कुल को “जंगम विद्यालय बना लिया था। - 


३--विहार-स्थान पाटलीपुत्र (पटना) और मगधदेश से जन्म-स्थान 
न्यग्रोधिका सामान्य तौर पर बहुत दूर तो नहीं होगा । 


तस्वाथबत्र के व्याख्याकार 
तत्त्वार्थ के व्याख्याकार श्वेताम्बर, दिगम्बर दोनों ही सम्प्रदायों में 
हुए हैं; परन्तु इसमें भेद यह हैँ कि श्वेतांम्बर परम्परा में सभाष्य तत्त्वार्थ 
की व्याख्याओं का प्राधान्य हैँ और दिगम्बर परम्परा में मूल सूत्रों 
की ही व्याख्याएँ हुई हैं। दोनों सम्प्रदायों के इन व्याख्याकारों म॑ कितने 
ही ऐसे विशिष्ट विद्वान हैं जिनका स्थान भारतीय दाश्शनिकों में भी आ 


सकता है, इससे ऐसे कुछ विशिष्ट य्याख्याकारों का ही यहाँ संक्षेप में परिचय 
दिया जाता है । 


(क) उमास्वाति 


तत्त्वार्थ सूत्र पर भाष्य रूप से व्याख्या लिखने वाले स्वयं सूत्रकार 
उमास्वाति ही हैं, अतः इनके विषय में यहाँ अलग से लिखने की जरूरत नहीं 
है क्योंकि इनके विषय में पहले लिखा जा चुका है। सिद्धसेनगणि को 
बरह आचाय॑ हरिमद्र * भी भाष्यकार और सूत्रकार को एक ही समझते हैं 
ऐसा उनकी भाष्य टीका का अवलोकन करने से स्पष्ट जान पडता हैं। 
हरिभद्र प्रशमरति? को भाष्यकार की ही रचना समझते हैं। ऐसी दक्षा में 


१ देखो प्रस्तुत परिचय पु० १६ टि० १ और पृ० २० । 

२ “एतान्निबन्धनत्वात्‌ संसारस्येति स्वाभिप्रायमभिधाय मतान्तरसुपन्मसन्ञाइ 
- एके त्वित्यादिना ?--प्रू० १४१ | 

३ “यथोक्तसनेनंव सरिणा प्रकरणान्तरे” कहकर हरिभमद्र भाष्यटीका में 
प्रशमरति की २१० बीं और २११ वीं कारिका उद्धृत करते है । 





( हे ) 


भाष्य को स्वोपश ने मानने की आधुनिक कल्पनाय भ्रांत हैं। पृज्यपाद, 
अकलऊछु आदि किसी प्राचीन दिगम्बर टीकाकार ने ऐसी बात नहीं उठाई 
हैं जो भाष्य की स्वोपज्ञत्ञा के विरुद्ध हो 


(ख) गन्षहस्ती" 

वाचक उमास्वाति के तत्त्वार्थसूत्र पर व्याख्या या भाष्य के रचयिता 
के रूप से दो गंधहस्ती जैंन परम्परा में प्रसिद्ध हैं। उनमें एक दिगम्बराचार्य 
और दूसरे द्वेताम्बराचार्य माने जाते हैं । गंधहस्ती विशेषण है। 
दिगम्बर परम्परा के प्रसिद्ध बिद्वान्‌ समन्तभद्र का यह विशेषण समझा 
जाता हैं झौर इससे ऐसा फलित होता हैं कि आप्तमीमांसा के रचयिता 
गंधहस्तिपदधारी स्वामी समन्तभद्र ने वा० उमास्वाति के तत्वार्थंसूत्र पर 
व्याख्या लिखी थी। श्वेताम्बर परम्परा में गंधहस्ती विशेषण वृद्धवादी 
के शिष्य सिद्धसेन दिवाकर का होने की मान्यता इस समय प्रचलित हैं। इस 
मान्यता के अनुसार यह फलित होता है कि सनन्‍्मति के रचयिता और 
चुद्धवादी के शिष्य सिद्धसेन दिवाकर ने वा० उमास्वाति के तत्त्वार्थ-सूत्र पर 
व्याख्या रची थी । ये दोनों मान्यतायें और उन पर से फलित उक्त मन्‍न्तव्य 
अप्रामाणिक होने से प्राहय नहीं हैं । दिगम्बराचाय समनन्‍्तभद्र की कृति के 
लिए गंधहस्ती बिशेषण व्यवहृत मिलता हू जो लघुसमन्तभद्र कृत 
अष्टसहज्नी के टिप्पण में स्पष्टतया देखा जाता हैं । लघुसमन्तभद्र * १४वीं 


१ “शक्रस्तव” नाम से प्रासेद्ध “नमोत्धुर्ण के प्राचीन स्तोत्र में “पुरि- 
सवरगन्धहत्यीणं' कह कर श्रीतीर्थंकरको गंधदइस्ती विशेषण दिया हुआ है। तथा 
दसर्वी और ग्यारहवीं शक-शताब्दी के दिगम्बर शिलालेखों में एक बीर 
सैनिक को गन्धहस्ती का उपनाम दिया उपलब्ध होता है । और एक जैन 
मन्दिर का नाम मी 'सवति गंघवारण जिनालय' है। देखो डा० हीराछाल जैन 
द्वारा सम्पादित जेन शिलालेख संग्रह ४० १२३ तथा १२९. चन्द्रगिरि पर्वत 
: पर के शिलालेख । 

२ देखो प॑ं० जुगलकिशोर जी लिखित स्थासी समन्तभद्र---प्० २१४-- 
२२० | 
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१ एवीं शताब्दी के आसपास कभी हुए समझे जाते हूँ । उनके प्रस्तुत उल्लेख 
का समर्थन करने वाला एक भी सुनिश्चित प्रमाण अभी तक उपलरब्ध नहीं 
हैं। अब तक के वाचन-चिन्तन से में इसी नतीजे पर पहुँचा हूँ कि कहीं 
भाष्य, कहीं महाभाष्य, कहीं तत्त्वाथ॑भाष्य कहीं गन्धहस्तिभाष्य जैसे अलग 
अलग बिखरे हुए अनेक उल्लेख दिगम्बर साहित्य में देखे जाते हैं और 
कहीं स्वामी समन्‍्तभद्र के नाम का तत्त्वाथथ॑-महाभाष्य के साथ निर्देश 
भी हैं। यह सब देख कर पिछले अर्वाचीन लेखकों को यह भ्रान्ति-मूलक 
विव्वास हुआ कि स्वामी समनन्‍्तभद्र ने उमास्वाति के तत्वार्थ पर गन्ध- 
हस्ती नाम का महाभाष्य रचा था। इसी विश्वास ने उन्हें ऐसा लिखने 
को प्रेरित किया । वस्तुतः उनके सामने न तो ऐसा कोई प्राचीन आधार 
था और न कोई ऐसी कृति थी जो तत्त्वार्थ-सूत्र के ऊपर गन्धहस्ती-भाष्य 
नामक व्याख्या को समन्तभद्र-कतृंक सिद्ध करते। भाष्य,महाभाष्य,गन्ध-हस्ती 
आदि जैसे बड़े बड़े शब्द तो थे ही; अतएवं यह विचार आना स्वाभाविक 
है कि समन्‍्तभद्र जैसे महान्‌ आचाये के सिवाय ऐसी कृति कौन रचता ? 
विशेष कर इस हालत में कि जब अकलझ्ुः आदि पिछले आचार्यों के द्वारा 
रची गई कोई कृति गन्धहस्ति-भाष्य नाम से निश्चित की न जा सकती हो 
उमास्वाति के अतिप्रचलित तत्त्वार्थ पर स्वामी समन्तभद्र जैसे की छोटीं-बड़ीं 
कोई कृति हो तो उसके उल्लेख या किसी अवतरण का सर्वार्थसिद्धि, राज- 
वातिक आदि जैसी अति-शास्त्रीय टीकाओं में स्बथा न पाया जाना कभी 
संभव नहीं । यह भी संभव नहीं हैँ कि बैसी कोई कृति सर्वार्थसिद्धि आदि 
के समय तक लुप्त ही हो गई हो जब कि समन्तभद्र के अन्य महत्त्वपूर्ण 
ग्रन्थ मौजूद हैं । जो हो, इस बारे में मुझे अब कोई सन्देह नहीं है कि 
तत्त्वार्थ के ऊपर समन्तभद्र कृत गन्धहस्ती नामक कोई भाष्य नहीं था । 


श्रीयुत पं० जुगलकिशो रजी ने “अनेकान्त (वर्ष १ ५० २१६) म 
“लिखा है कि 'धवला' में गन्धहस्ती भाष्य का उल्लेख आता है, पर हमें 
धवला की असल नकरू फी जाँच कहने वाले पं० हीरालालजी न्यायतीर्थ के 
द्वारा विश्वस्त रूप से मालम हुआ है कि धवला में गन्धहस्ती भाष्य शब्द 
का कोई उल्लेख नहीं हे । 
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वद्धवादी के शिष्य सिद्धसेत दिवाकर गन्बहस्ती हैं ऐसी श्वेताम्बरः 
मान्यता सत्रहवीं-अठा रहवीं शताब्दी के प्रसिद्ध विद्वान्‌ उपाध्याय यशोविजय 
जी के एक उल्लेख पर से प्रचछित हुई है। उपाध्याय यशोविजयजी ने 
अपने * महावीरस्तव ' में गन्धहस्ती के कथन रूप से धिद्धसेन दिवाकर के 
* सन्‍मति” की एक गाया उद्धृत की हैं। उस पर से आज कल ऐसा माना 
जाता है कि सिद्धसेन दिवाकर ही गंधहस्ती है। परन्तु उ० यशोविजयजी 
का यह उल्लेख भ्रान्ति जन्य है। इसे सिद्ध करने वाले दो प्रमाण इस समय 
स्पष्ट हैं। एक तो यह कि उ० यशोविजयजी से पूर्व के किसी भी प्राचीन 
या अर्वाचीन ग्रन्थकार ने सिद्धसेन दिवाकर के साथ या उनकी निश्चित' 
भानी जाने वाली कृतियों के साथ या उन कृतियों में से उदघत अवतरणों 
के साथ एक भी स्थल पर गंधहस्ती विशेषण का उपयोग नहीं किया हैं । 
सिद्धसेन दिवाकर की कृति के अवतरण के साथ गंघहस्ती विजेषण का 
व्यवहार करनेवाले केवल उक्त यह्योविजयजी ही हैं। अत: उनका यह कथन 
किसी भी प्राचीन आघार से रहित हैं । इसके अतिरिक्त सिद्धसेन दिवाकर 
के जीवन वृत्तान्तवाले जितने * प्राचीन या अर्वाचीन प्रबन्ध मिलते हैं उनमें 
कहीं भी गन्धहस्ती पद व्यवहृत दृष्टिगोचर नहीं होता; जब कि दिवाकर 
पद प्राचीन प्रबन्धों तक में ओर दूसरे आचार्बों के ग्रन्थों ? में भी प्रयुक्त 








१ ९ अनेनेबाइभिप्रायेणाह गन्धहस्ती सम्मतो--  न्यायखण्डखाद्य 
इलेक ० १६ ०१६ द्वि०। 

२ भद्रेश्वरकुत कथावलीगत सिद्धसेन प्रबन्ध, अन्य लिखित सिद्धसेनप्रबन्ध 
प्रभावकचरित्रक्त वृद्धवादिप्रबन्धांतर्गत सिद्धसेन प्रबन्ध, प्रबन्धचितामणिगत 
विक्रम प्रबन्ध और चतुधिशतिप्रवन्ध । 

.... सिद्धसेन के जीवन प्रबन्धों में जैसे दिवाकर उपनाम आता है और 
उसका समथेन मिलता है वैसे गंधहस्ती के विषय में कुछ भी नहीं है । 
यादि गन्धहस्ती पद का इतना प्राचीन प्रयोग मिलता है तो यह प्रश्न होता ही 
है कि प्राचीन ग्रंथकारों ने दिवाकर पद की तरह'गंधहस्तीपद सिद्धसेन के 
नास के साथ या उनकी किसी निश्चित कृति के साथ प्रयुक्त क्‍यों नहीं किया १. 
३ देखो इरिभद्रकृत पंचबल्सु गाथा १०४८, एु० १५६ | 
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(मिलता है। दूसरा प्रबल और अकाटघ प्रमाण है कि 3० यशोविजयजी से 
'वहले के * अनेक ग्रन्थों में जो गन्धहस्ती के अवत्तरण मिलते हैं वे सभी. 


१ तुलना के लिए देखो-- 
धजिद्रादयो यतः समाषिगताया “आह च गन्धहस्ती--ननिद्रादय: 
एव द्शनलूब्चेः उपयोगघाते प्रवत्तन्ते | समाधिगताया एवं दर्शनलरूब्धेब्पघाते 
चक्षु्दर्शनावरणादिचतुष्ट य॑ तूदूगमोच्छे- | वर्तन्‍्ते दर्शनावरणचतुष्टयन्तूद्मेच्छेदि- 
धदित्वात्‌ मूलघातं निहान्ति दशनलाब्धिम्‌ त्वात्‌ समूलघात हान्ति द्शनलब्ध- 
-इति |" तत्त्याथभाष्यवत्ति पृ० १३५, | मिति” प्रबचनसारोद्धार की सिद्धसेनीय . 
'प॑ ४ | भाग २ जात्तिपू० ३५८, प्र० पं० ५ । सित्तरी- 
टीका मल्यागारे कृत गाथा ५। देवेन्द्र 
कृत प्रथम कर्मग्रन्थ टीका गाथा १२ । 


“या तु मवस्थकेवलिनो द्विवि-।. “यदाह गन्धहस्ती--भवस्थकेव- 
धस्य सयोगाडयेगमेदस्य सिद्धस्य वा | लिनो द्विविधस्थ  सयोगायोगभेदस्य 
दर्शनमोहनीय्ससकक्षयादपायसद्द्र॒व्य- | सिद्धस्य वा दरशनमोहनीसतकक्षया- 
क्षयाच्रोदपादि सा सादिरपयबसाना | बिभूता सम्यग्दाष्टिः सादिरपयेबसाना 
इति ।” तत्त्वाथंभाष्यवुत्ति १० ५९, | इति |” नवपदवृत्ति पृ० ८८ द्वि० 
पघृ० २७ | ह 

“तन्न याउपायसदूद्रग्यवर्तिनी श्रेणि- “ यदुक्त गन्धघहस्तिना-तन् याउपा- 
कादीनां सद्द्रव्यापगमे च मबति | यसदूद्गव्यवर्तिनी; अपायो-मतिशार्नाशः 
अपायसहचारिणी सा सादिसपर्यव- | सद्द्वव्याणि-झुद्धसग्यक्त्वदलिकानि 
साना '----तत्त्वाथंभाष्यवृत्ति प्ृ० ५९ | तद्व॑तिनी श्रेणिकादीनां च सदृद्वव्याप- 
प॑० २७ गमे भवत्यपायसहचारिणी सा सादिस- 

पर्यवसाना इति |” नवपदब॒लि १० 

; ८८ हि० 

/ प्राणापानावुच्छवासनिःश्वास- / यदाह गन्धइस्ती--प्राणापानी 
'क्रियालक्षणौ ।” तस्वार्थभाष्यबृत्ति पृ० | उच्छबासनिःश्वासों इति!? घर्मसंग्रहणी- 
“१६१ पं० १३ । बृत्ति(मेख्यगिरिपु० ४२, प्र० पे० २।._ 
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अवतरण कहीं तो जरा भी परिवर्तन बिना ही और कहीं तो बहुत हो थोड़े 
परिवर्तन के साथ और कहीं तो भावसाम्य के साथ सिंहसूर के प्रशिष्पय और 
भास्वामी के दिष्य सिद्धसेन की तत्त्वाथथभाष्य पर वृत्ति में मिलते हैं। इस 
पर से इतना तो निविवाद रूप से सिद्ध होता हैं कि गन्धहस्ती प्रचलित 
परम्परा के अनुसार सिद्धसेत दिवाकर नहीं, किन्तु उपलब्ध तत्त्वार्थभाष्य 
की वृत्तिके रचयिता भास्वामी के शिष्य सिद्धसेन ही हैं। नाम के सादुश्य' 
से और प्रकाण्डवादी तथा कुशल ग्रन्थकार के रूप से प्रसिद्धि प्राप्त सिद्धसेन 
दिबाकर ही गन्धहस्ती हो सकते हैं ऐसी मान्यता में से उ० यशोविजयजी: 
की दिवाकर के लिये गन्धहस्ती विशेषण के प्रयोग करने की श्रान्ति उत्पन्न' 
हुई हो--ऐसा सम्भव हैं । 

ऊपर की दलीलों पर से हम स्पष्ट देख सकते हें कि शवेताम्बर पर- 
म्परा में प्रसिद्ध गंधहस्ती तत्त्वार्थ-सूत्र के भाष्य की उपलब्ध बिस्तीण वृत्ति 
के रचयिता सिद्धसेन ही हैं। इस पर से हमें निश्चित रूप से ऐसा मानने 
के कारण मिलते हैं कि सन्‍मति के टीकाकार दसवीं शताब्दी के 
अभयदेव ने अपनी टीका: में दो स्थानोंपर भंधहस्ति पद का प्रयोग 
कर उनकी रचित तत्त्वार्थ व्याख्या देख लेने की जो सूचना की है बह' 


&3+०-००-०३००००--०५०५५०५+--कन«+न»ट4>माजनन जन जाना िनदिधिनिजन+-त+4,. “33० «3० मनवननमजनन-न-किननकनलननन-+नन-मनममझ-म----- 


“अतणएव च भेद: प्रदेशानामबय-  “ यद्यप्यवयवप्रदेशयोगन्धहस्त्या- 
बानां च, ये न जातुचिद्‌ वस्त॒व्यतिरे- | दिषरु भेदोंडास्तिःः--स्याद्वादमंजरी प्र०- 
केणोपलम्यते ते प्रदेशाः ये तु विशक- ६३, इलो० ९ । 
लिताः पहिकालितमूत॑यःप्रशांपथम वतरन्ति 
ते5वयवाः ।” तत्त्वाभाष्यवत्ति पृ० 
र२र२८ प० २१। 

१ सन्‍्मति के दूसरे काण्ड की प्रथम गाथा की व्याख्या की समाप्ति में 
टकाकार अभयदेव ने तत्त्वार्थ के प्रथम अध्याय के ९ से १२ सूत्र उद्धृत, 
कैये हैं और वहाँ उन यूत्रें की व्याख्या के विषय में गन्धहस्ती की सिफारिश 
करते हुए कहा हे कि-- “अस्यथ चर सृत्रसमूहस्य व्याख्या गन्धदार्ति* 
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अन्य कोई नहीं, प्रत्युत उपलब्ध भाष्यवृत्ति के रचयिता सिद्धसेन ही हैं। 
इसलिए सम्मति टीका में अभयदेव ने तत्त्वाथें पर की जिस गंघहस्ती कृत 
व्याख्या देख लेने की सूचना की हैं उस व्याख्या के लिए अब नष्ट या “ 
अनुपलब्ध साहित्य की ओर दृष्टिपात करने की आवश्यकता नहीं है | इसी 
अनुसंधान में यह भी मानना आवश्यक प्रतीत होता है. कि नवमी-दसवीं 
शताब्दी के ग्रन्थकार शीलाडु" ने अपनी आचारांग सूत्र की टीका में जिस 
गन्धहस्ति कृतः विवरण का उल्लेख किया है वह भी तस्तवार्थ भाष्य 
की वृत्ति के रचयिता सिद्धसेन का ही होना चाहिए; क्योंकि, बहुत ही 
नजदीक के अन्तर में हुए शीलाकु और अभयदेव, दोनों भिन्न-भिन्न आचार्यों 
के लिए गन्धहस्ती पद का प्रयोग करें यह असम्भव है। औौर, अभयदेव जैसे 
बहुश्नुत विद्वान ने, जैन आगमों में प्रथम स्थान घारण करने वाले आचाराज् 
सूत्र की थोड़े ही समय पूर्व हुए शीलाज्ञ सूरि रचित वृत्ति न देखी हो ऐसी 
कल्पना करना ही कठिन है। और फिर, शीलाहू ने स्वयं ही अपनी टीकाओं 
में जहाँ जहाँ सिद्धक्लेन दिवाकर करत सनन्‍्मति की गाथाएँ उद्घृत की हैं वहाँ 
किसी भी स्थल पर गन्धहस्ति-पद का प्रयोग नहीं किया, अतएव शीलाहूः के 
अभिमत से गन्धहस्ती दिवाकर नहीं हैं यह स्पष्ट है । 





प्रभ्तिभिविद्वितेति न प्रदश्यते -पु० ५९५ पं० २४ इसी प्रकार तृतीय काण्ड 
को ४४ वीं गाथा में आए हुए 'हेतुवाद' पद की व्याख्या करते हुए उन्होंने 
. “ सम्यग्दशनज्ञानचारिज्राणि मोक्षमार्ग:” रखे कर इसके लिए. भी छिखा है 
“तथा गन्धहस्ति-प्रश्ातिभिविंक्रान्तामेति*नेह प्रदर्यति' >>पू० ६५१, प॑० २० 

१ देखों आचार्यजिनविजयजी द्वारा सम्पादित 'जीतकल्प? की प्रस्तावना 
पृ० १५ | परिशेष्ट, शीलाड्ाचार्य के विषय में अधिक ब्योरा । 


२ “जशस्त्रपरिज्ञा विवरणमतिबहुगहनं व गन्धहस्तिकृतम्‌” | तथा-- 
“शस्त्रपरिशाविवरणमतिबहुगहनमितीब किल ब॒तं पूज्ये: । 
ओगन्धहस्तिमिश्रेथिवणोमि ततो5हमवशिष्टमू ॥0? 
आचारांगटीका ए० £ तथा ८२ का प्रारंभ | 


( ४० ) 


ऊपर की विचारसरणी के बल पर हमने बहिले जो निश्चित किया ' 
था उसका संपूर्णतया समर्थक. उल्लिखित प्राचीन प्रमाण भो हमें प्रथम 
हिन्दी आवृत्ति के समय मिल गया है जो हरिभद्रीय अधूरी वृत्ति के पूरक 
यशोभद्र सूरि के शिष्य ने लिखा हैं| वह इस प्रकार है--- 

/ सूरियशोभद्रस्थ ( हि ) शिष्येण समुद्धता स्वबोधाथंम्‌ । 

तत्त्वार्थस्य हि टीका जडकायाजंना घृता यात्यां नृद्ध॒ता ॥ 

( ० यर्जुनोद्धुतान्त्यार्धा ) ॥ १ ॥ 

हरिभद्वाचार्येणा रब्धा विवृतार्धंघडघ्यायांशच | 

पूज्य: पुनरुद्ध॒तेयं तत्त्वार्था्डस्य टीकान्त्या ॥ २॥ इति॥ प्‌ृ० ५२१ 

एतदुक्‍्तं भवति-हरिभद्राचार्येणाधंषण्णामध्यायानामाद्यानां टीकाइता, 
भगवता तु गन्धहस्तिना सिद्धसेनेन या कृता तत्त्वार्थटीका न यैवदस्थानैर्व्याकुला, 
तस्या एवं शेषमु ( षा उ ) द्धृताचार्येंग रचबोधार्थ सात्यन्तगुर्वों (ब्यें) 
दुपुदुविका टीका निष्पन्ना इत्यलं प्रसंगेब पृ. ५२१ यह पाठ अन्य लिखित 
प्रति से शुद्ध किया गया है-देखो आत्मानंद्‌ प्रकाश ४५. रैं० पृ० १५९२३ 


(ग) सिद्धसेन 


तत्त्वार्थभाष्य के ऊपर श्वेताम्बराचार्यों की रचौ हुई दो पूर्ण वृत्तियाँ 
इस समय मिलती हैं। इनमें एक बड़ी और दूसरी उससे छोटी हैं | बड़ी 
वृत्ति के रचने वाले सिद्धसेन ही यहाँ कर प्रस्तुत हैं। ये सिद्धसेन दिन्लगणि 
के शिष्यःः सिहसूर के शिष्य भास्वामी के शिष्य थे, यह बात इनकी 
भाष्यवृत्ति के अन्त म दी हुई प्रशस्ति पर से सिद्ध है। गंधहस्ती के 
विचार प्रसंग में दी हुई युक्तियों से यह भी जाना जाता है कि 
गंघहस्ती प्रस्तुत सिद्धसेन ही हैं । जब तक दूसरा कोई खास प्रमाण न मिले 


अनननलजआआत->+ ० 


१ देखो गुजराती तस्वार्थविदेचन परिचय एृ० ३२६।. 
२ यही सिंहसूर नयचक्र के सुप्रसिद्ध टीकाकार है देखो, श्री आत्मानंद 
प्रकाश ४५. १०. पृ० १९१ 


(४१ ) 


तब तक उनकी दो कृतियाँ मानने में शंका नहीं रहतो--एक तो . 
-आचारांग विवरण जो अनुपलब्ध है और दूसरी तत्वार्थभाष्य की उपलब्ध 
बड़ी वृत्ति। इसका “गंधहस्ती” नाम किसने और क्‍यों रक्खा, इस विषय में 
सिर्फ कल्पना ही कर सकते हैं। इन्होंने स्वयं तो अपनी प्रशस्ति में 
गंघहस्तिपद जोडा नहीं, जिससे मालूम होता है कि जैसा सामान्य तौर पर 
बहुतों के लिये घटित होता हैं वैसा इनके लिये भी घढित हुआ है--मअर्थात्‌ 
इनके शिष्य या भक्त अनुगामी ने इनको गंधहस्ती के तौर पर प्रसिद्ध किया 
'है । यह बात यशोभद्रसूरि के शिष्य के उपयंक्त उल्लेख से और भी स्पष्ट 
हो जाती है । ऐसा करने का कारण यह जान पडता हूँ कि प्रस्तुत सिद्धसेन 
सैद्धान्तिक थे और आगमशास्त्रों का विशाल ज्ञान धारण करन के अतिरिक्त 
वे आगमविरुद्ध मालम पडने वाली चाहे जेंसी तकसिद्ध बातों का भी बहुत ही . 
आवेशपूबंक खंडन करते थे और सिद्धान्तपक्ष का स्थापन करते थे। यह 
बात उनकी ताक़िकों के विरुद्ध की गई कदु चर्चा देखने से अधिक 
संभव जान पडती हैं। इसके सिवाय, उन्होंने तत्त्वार्थभाष्य पर जो वृत्ति 
लिखी है वह अठारह हजार श्लोक प्रमाण होकर उस वक्‍त की रची हुई 
तत्त्वाश्रेभाष्य पर की सभी व्याख्याओं में कदाचित्‌ बड़ी होगी । इस बड़ी 
वृत्ति और उसमें किये गये आगम के समर्थन को देखकर उनके किसी शिष्य 
या भक्त अनुगामी ने उनके जीवन में अथवा उनके पीछे उनके छिये 
'““गंधहस्ती' विशेषण प्रयुक्त किया हो, ऐसा जान पडता हैं। उनके समय के 
सम्बन्ध में निश्वयरूप से कहना अभी शकय नहीं, फिर भी वे विक्रमी सातवीं 
और नकवीं शताब्दी के मध्य में होने चाहिएँ, यह निः:सन्देह है। क्योंकि 
उन्होंने अपनी भाष्यवृत्ति में वसुबंधु* आदि अनेक स्तैद्ध विद्वानों का उल्लेख 





१ प्रासेद्ध बौद्ध विद्वान्‌ 'वसुब्ंधु' का वे “आमिषणद्ध/ कह कर ।नैर्देश 
करते हैं--“तस्मादेत:पदमेतत्‌ वसुबन्धोरासिषगठ्धस्थ गुध्ास्येबा5प्रेश्यका- 
रिणः” । “जातिरुपस्यस्ता वसुब्धु् धेधेन । --तत्त्वार्थमाष्यजश्त्ति प्र ६८, 
पं« १ तथा २९। नागार्जुन-रचित धर्मसंग्रह पु० १३ पर जो आनन्तर्य पॉच 
पाप आते हैं और जिनका वर्णन शीलांक ने सूत्रकतांग की (प० २१५) ठेका 
में दिया हैं, उनका उल्लेख भी सिद्धसेन करते हैं--भाष्यवृत्ति पु० ६७ । 


(४२ ) 


किया है। उनमें एक सातवीं शताब्दी के धर्मकीति* भी है अर्थात्‌ सातवीं 
शताब्दी के पहले वे नहीं हुए, इतना तो निश्चित होता है। दूसरी तरफ- 
नववीं शताब्दी के विद्वान्‌ शीलाइु ने गंधहस्ती नाम से उनका उल्लेख 
किया है, इससे वे नववीं शताब्दी के पहले किसी समय होने चाहिएँ । 
सिद्धसेन नयचक्र के वृत्तिकार सिंहसूर गणिक्षमा श्रमण के प्रशिष्य थे ॥ 
सिहसूर विक्रम की सातवीं शताब्दी के मध्य में अवश्य विद्यमान थे अतएव 
सिद्धसेत का समय विक्रम की सातवीं शताब्दी के अंतिम पाद से लेकर 
आठवीं शताब्दी के मध्यभाग तक रहा हो ऐसा मालम होता है । लिद्धसेन ने 
अपनी वृत्ति में सिद्धिविनिस्वय नामक ग्रन्थ का उल्लेख किया है, जो 
संभवत: अकलंक का होगा । यदि यह बात ठीक हैं तो कहना चाहिए कि 
अकलंक और सिद्धसेन-दोनों समकालीन होंगे । यह भी अधिक संभव है 
कि अकलंक' का राजवातिक सिद्धसेन ने देखा हो । 


(घ) हरिभद्र 


ऊपर यूचित की हुई तत्वार्थभाष्य की छोटी वृत्ति के प्रणेता हरिभद्र 
ही यहाँ प्रस्तुत हैं। यह छोटी बृत्ति रतलामस्थ श्री ऋषभदेवजी केसरी- 
मरूजी नामक संस्था की ओर से प्रकाशित हुई। यह वृत्ति केवल हरिभ- 
द्राचायं की कृति नहीं है; किन्तु इसकी रचना में कम से कम * तीन आचार्यों 
का हाथ हूँ । उनमें से एक हरिभद्र भी हैं। इन्हीं हरिभद्र का विचार यहाँ 

१ “भिक्षुवरधसंकोतिना5पि विरोध उकतः प्रमाणविनिश्ययादों ।” 

हर तत्त्वार्थभाष्यब्ाति पृ० ३९७ पे० ४। 

२ देखो प्रस्तुत परिचय पृ० ३९ टि० २। 

३ तीन से ज्यादा भी इस बृत्ति के रचायेत्ा हो सकते हैं क्योंकि 
हरिमद्गर, यशोभद्र और यशोभद्र के शिष्य ये तीन तो निश्चित ही हैं किन्तु 
अष्टम नवम अध्याय के अन्त की पृष्पिका के आधार पर अन्य की भी कल्पना? 
हो सकती हे ---इति श्री तत्त्वार्थटीकायां हरिभद्राचायंप्रारब्धायां डुपडुपि- 
काभिधानायां तस्थासेबान्यकत्‌कार्या नवसो5ध्याय: समाप्त:”5] 


(४४ ) 


प्रस्तुत है । श्वेताम्बर परम्परा में हरिभद्र नाम के कई आचाय॑ हो गये 

$ जिनमें से थाकिनीसूनु रूप से प्रसिद्ध सेकड़ों ग्रन्थों के रचयिता आ० 
हरिभद्र ही इस छोटी वृत्ति के रचयिता माने जाते हैं। परन्तु इस बारे में: 
कोई असंदिग्ध प्रमाण अभी हमारे सामने नहीं है । 

२ मुनि श्री जंबूविजयजीने हरिभद्रीय बृत्ति और सिद्धसेनीय वृत्ति 
दोनों की तुलना की हैं और बतलाया है कि हरिभद्रने सिद्धसेनीय वृत्ति का 
अवलंबन लिया हैं । अगर यह बात ठीक है तो कहना होगा कि सिद्धसेनः 
की वृत्ति के बाद ही हरिभद्वीय व॒त्ति की रचना हुई है । 


(ड) देवगुप्त, यशोभद्र तथा यश्ञोभद्र के शिष्य 


उक्त हरिभद्र ने साढ़े पाँच अध्याय की वृत्ति रची। इसके बाद 
तत्त्वाथेभाष्य के सारे भाग के ऊपर जो व॒त्ति है उसकी रचना'दो व्यक्तियों: 
के द्वारा हुई तो निश्चित ही जान पडती हैं। जिनमें से एक यशोभद्र नाम 
के आचाय॑ हैं। दूसरे उनके शिष्य है, जिनके नाम का कोई पता नहीं । 
यशोभद्र के अज्ञात नामक उस शिष्य ने दशम अध्याय के अन्तिम सूत्रमात्र 
के भाष्य के ऊपर ब॒त्ति लिखी हूँ | इसके पहले के हरिभद्र व्यक्त सब भाष्य' 
भाग के ऊपर यश्योभद्र की व॒त्ति है। यह बात उस यशोभद्रसूरि के शिष्यः 
के बचनों से ही स्पष्ट हैं? । 

इ्वेताम्बर परम्परा में यशोभद्र नाम के अनेक आचार्य और ग्रन्थकार 
हुए ढे-। 

इनमें से प्रस्तुत यशोभद्र कौन हैँ यह अज्ञात हूँ । प्रस्तुत यशोभद्र 
भाष्य की अधूरी वृत्ति के रचयिता हरिभद्व के शिष्य थे इसका कोई निर्णा- 





१ देखो मानि कस्यणविजयजी लिखित धर्मसंग्रहणी की प्रास्तावनह 
बुण २ से। 

२ देखो आत्मानन्द प्रकाश वर्ष ४५, अंक १० एृ५ १९३ | 

३ देखो प्रस्तुत परिचय पृ० ४० । 

४ देखो ज्ञेन साहित्यका संक्षिप्त इतिहास, पारिशीष्ट में यशोमद्र ॥ 


( ४४ ) 


व्यक प्रमाण नहीं है। इसके विरुद्ध यह, तो कहा जा सकता है कि अगर 
. अस्तुत यशोभद्र उन हरिभद्व के शिष्य होते तो यशोभद्र का शिष्य जो व॒त्ति 
की समाप्ति करनेवाछा हैं और जिसने हरिभद्र की अधूरी वृत्ति का अपने 
गुरु यज्ञोभद्र के द्वारा निर्वाहित होना लिखा हैं वह अपने गुरु के नाम के 
'साथ हरिभद्र शिष्य इत्यादि कोई बिशेषण बिना लगाये शायद ही रहता । 
अस्तु, जो हो, इतना तो अभी विचारणीय हैं ही कि वे यज्नोभव्र्‌ 
कब हुए और उनकी दूसरी कृतियाँ हें या नहीं ? यह भी विचारणीय हू 
:कि यश्ोभद्र आखिरी एकमात्र सूत्र की वृत्ति रचने क्‍यों तहों पाए ? और 
'बह उनके शिष्य को क्‍यों रचनी पड़ी ? 

तुलना करने से जान पडता हूँ कि यशोभद्र और उनके शिष्य की 
'भाष्यबृत्ति गन्धहस्ती की व॒त्ति के आधार पर ही लिखी गई है। 

हरिभद्र के बोडशक प्रकरण के ऊपर व॒त्ति लिखने वाले एक यशो- 
भद्द सूरि हुए है वे ही प्रस्तुत यशोभद्र हैं या अन्य, यह भी एक विचारणीय 
अब्न हैं । 


(ब) मलयगिरि 


मलयगिरि' की लिखी तत्त्वार्थभाष्य पर की व्याख्या नहीं मिलती । 
ये विक्रम की १२ वीं, १३ वीं शताब्दी में होने वाले विश्रुत श्वेताम्बर 
विद्वानों में से एक हैं। थ॑ आचाय॑ हेमचन्ध के समकालीन और सर्वश्रेष्ठ टीका- 
कार के रूप में प्रसिद्ध हैं। इनकी बीसों महत्वपूर्ण कृतियाँ- उपलब्ध हैं । 


(छ) चिरंतनमुनि 


चिरंतनमुनि एक अज्ञात नाम के श्वेताम्बर साधु हैं। तत्त्वार्थ के 
'कपर साधारण टिप्पण लिखा है, ये विक्रम की चौदहवीं शताब्दी के बाद 


१ मलयगिरि ने तत्त्वार्थथीका लिखी थी ऐसी मान्यता उनकी प्रशा- 
'पनाबृत्ति में उपलब्ध होने वाले निम्न उछेख तथा इसी प्रकार के दूसरे 
उल्लेखों पर से रूढ हुई है :--“तत्चाप्राप्तकारित्यं तत्याथंटीकादो सबिस्त- 
रेण प्रसाधितमिति/सतो5वधारणीयम्‌ --पद-१५ प्र« २९८ | 

. २ देखो, 'घमंसंग्रहणी' की प्रस्तावना प्र« ३६ । 
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किसी समय हुए हैं; क्योंकि इन्होंने अध्याय ५, सूत्र ३१ के टिप्पण में! 
जौदहवीं शताब्दी में होने वाले मल्लिषेण की 'स्थाद्वादर्मजरी' का उल्लेख 
किया है। 

. (ज) वाचक यश्योविजय 


वाचक यशोविजय की लिखी भाष्य पर की वृत्ति का अपूर्ण प्रथम 
अध्याय-जितना भाग मिलता है। ये इवेताम्बर सम्प्रदाय में' ही नहीं किन्तु 
सम्पूर्ण जैन समाज में सबसे अन्त में होने वाले सर्वोत्तम: प्राभ्ाणिक 
विद्वान्‌ के तौर पर प्रसिद्ध हैं। इनकौ संख्याबद्ध कृतियाँ उपलब्ध हैं । 
सतरहवीं, अठारहवीं शताब्दी तक होने वाले न्यायशास्त्र के विकास को अपना 
कर इन्होंने जैन श्रुत को तकंबद्ध किया है और भिन्न भिन्न विषयों पर 
अनेक प्रकरण लिखकर ज॑नतत्त्वज्ञान के सूक्ष्म अभ्यास, का मार्ग तैयार 
किया हैं । 


(झ्) गणी यज्मोविजय 


गणी यशोविजय ऊपर के बाचक यशोविजय से भिन्न हैं। ये कब . 
हुए, यह मालूम नहीं । इनके विषय में दूसरा भी ऐतिहासिक परिचय 
इस समय कुछ नहीं है। इनकी कृति के तौर पर भो अभी तक सिफफ तत्त्वार् 
सूत्र पर का गुजराती टबा-टिप्पण प्राप्त है। इसके अतिरिक्त इन्होंने अन्य 
कुछ रचना को होगी या नहीं, यह ज्ञात नहीं । टिप्पण की भाषा और शैली 
को देखते हुए ये सतरहवीं-अठारहवीं शताब्दी में हुए जान पडते हैं। इनकी 
उल्लेख करने योग्य दो विशेषताएं हैं । 

(१) जैसे वाचक यशोविजयजी वगरह रवेताम्बरर विद्वानों ने अष्ट- 
सहसत्री' जेसे दिगम्बर ग्रन्थों पर टीकाएँ रची हैं, वेसे हो गणी यथो- 
विजयजी ने भी तत्त्वाथ्थंसृत्र के दिगम्बर सर्वार्थसिद्धिमान्य सूत्रपाठ को 
लेकर उस पर मात्र सूत्रों का भ्र्थपूरक टिप्पण लिखा हूँ और टिप्पण 
लिखते हुए उन्होंने जहाँ जहां श्वेताम्बरों और दिमम्बरों का मतभेद या, 


नननीनननननननननकन++५++ननननीनिणऊ। कली नल नी लिन नभ-ड७सत-ा-ीनओओीसइइसाक्‍ 





१ देखो, जेनतकंभाषा ग्रास्तावना-सिंघी सिर्सेज: 
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“मतविरोध आता हैं वहाँ सबंत्र इ्वेताम्बर परम्परा का अनुसरण करके ही 
अर्थ किया हैं। इस प्रकार सूत्रपाठ दिगम्बर होते हुए भी अर्थ 
'इबेताम्बरीय हैं । 
(२.) अबतक तत्त्वार्थयृत्र पर गुजराती में टिप्पण लिखन वालों में 
प्रस्तुत यशोविजय गणी ही प्रथम गिने जाते हैँ, क्योंकि उनके सिवाय 
तस्वार्थंसूत्र पर गुजराती में किसी का कुछ लिखा हुआ अभी तक जानने में 
नहीं आया ।._ 
गणी यशोविजयजी दवेताम्बर हैं, यह बात तो निश्चित है; क्योंकि 
'दिप्पण के अन्त में ऐसा उल्लेख' हू, और दूसरा सबलरू प्रमाण तो 
उनका बालावबोध-टिप्पण ही है। सूत्र का पाठभेद और सूत्रों की 
संख्या दिगम्बरीय स्वीकार करने पर भी उसका अर्थ किसी जगह उन्होंने 
दिगंबर परम्परा के अनुकूछ नहीं किया । हाँ, यहाँ एक प्रश्न होता है, और 
वह यह कि इदेवेताम्बर होते हुए भी यशोविजयजी ने दिगम्बर सूत्रपाठ 
कैसे लिया होगा ? क्‍या वे ट्वेताम्बर सुत्रपाठ से परिचित नहीं थे, 
या परिचित होने पर भी उन्हें दिगम्बर सृत्रपाठ में ही श्वेताम्बर 
सूत्रपाठ की अपेक्षा अधिक महत्त्व दिखाई दिया होगा ? इसका उत्तर यही 
उचित जान पडता है कि वे स्वेताम्बर सृत्रपाठ से परिचित तो अवश्य होंगे 
ही और उनकी दृष्टि में उस्ती पाठ का महत्त्व भी होगा ही; क्योंकि वेसा 
न होता वे श्वेतांबर-परम्परा के अनुसार टिप्पणी रचते ही नहीं; ऐसा होते 


१“ इति इवेताम्बराचायंश्रीउमास्वासिगण(नि)कततत्त्वाभंसत्रं तस्य 
बालावबोध: श्रोयशोविजयगणिकृत: समाप्त: । “--प्रवर्तक श्रीकान्तिीविजयी 
के शास्त्र संग्रह में की लिखित टिप्पणी की पुस्तक । 


२ इसे स्वीकार करनेमें अपबाद भी है जो कि बहुत ही थोड़ा है । 
उदाहरण के तौर पर अध्याय ४ का १९ वाँ सूत्र इन्होंने दिगम्बर यूत्रपाठ 
में से नही लिया । दिगम्बर सोलह स्वग मानते हैं इस लिये उनका पाठ लेने 
में स्वेताम्बरीयता नहीं रह सकती, इससे इन्होंने इस स्थर पर श्वेताम्बर सूत्र- 

 पाठों में से ही बारह स्वगों का नामवाला सूत्र लिया है | 


(४७ ) 


'यर भी' उन्होंने दिगम्बर सूत्रपाठ ग्रहण किया इसका कारण यह होना 
आहिए कि जिस सूत्रपाठ के आधार पर सभी दिगम्बर विद्वान हजार 
वर्ष से दिगम्बर परम्परा के अनुसार ' ही द्वेताम्थर आगमोंसे विरुद्ध अर्थ 
करते आए हैं, उसी सूत्रपाठ में से श्वेताम्बर परम्परा के ठीक अनुकूल 
अर्थ निकालना और करना बिलकुल शकय तथा संगत है, ऐसी छाप' 
दिगम्बर पक्ष पर डालना और साथ ही श्वेताम्बर अभ्यासियों को 
बतलाना कि दिगम्बर सूत्रपाठ या श्वेताम्बर सूत्रपाठ चाहे जो लो” इन 
दोनों में पाठभेद होते हुए भी अर्थ तो एक ही प्रकार का निकलता है और 
वह स्वेताम्बर परम्परा के अनुकुल ही है । इससे दिगम्बर सूत्रपाठ 
से मड़कने की या उसे विरोधी पक्ष का सूत्रपाठ समझ कर फेंक देने की _ 
कोई जरूरत नहीं। तुम चाहो तो भाष्यमान्य सूत्रपाठ सीखो या 
सर्वार्थसिद्धिमान्य सूत्रपाठ याद करो। तत्त्व दोनों में एक ही है। इस 
रीति से एक तरफ दिगम्बर विद्वानों को उनके सूृत्रपाठ में से सरल 
रीति से सत्य अर्थ क्या निकल संकता हैं यह बतंलाने के लिये और दूसूरी 
लरफ इ्वेताम्बर अभ्यासियों को पक्षभेद के कारण दिगम्बरीय सूत्रपाठ से 
न भड़कें ऐसा समझाने के उद्देश्य से ही, इन यशोविजय जी ने श्वेता- 
म्बरीय सृत्रपाठ छोड़ कर दिगम्बरीय सूत्रपाठ पर टिप्पणी लिखी जान 


'पड़ता है । 
(ञ) पृज्यपाद 


पूज्यपाद का असछी नाम देवनन्दी हैं । ये विक्रम की पाँचवीं - छठी 
शताब्दी में हुए हैं। इन्होंने व्याकरण आदि अनेक विषयों पर ग्रंथ लिखे 
हैं, जिनमें से कुछ तो उपलब्ध * हैँ और कुछ अभी तक मिले नहीं । दिग- 
म्बर व्याख्याकारों में पुज्यपाद से पहले सिर्फ शिवकोटि' के ही होने की 


१ देखो, सवार्यसिद्धि २. ५३: ९.११ और १०.९। 
२ देखो, जेनसाहित्य संशोधक प्रथम भाग प्ू० ८३ । 


३ शिवकोटि कृत तत्त्वार्थ व्याख्या उसके अवतरण बगैरह आज उप- 
लब्ध नहीं हैं । उन्होंने तत्त्वार्थ पर कुछ ।छिखा था ऐसी सूचना कुछ अबौर्चान 


(४८ ) 


सूचना मिलती है। इन्हीं की दियम्बरत्व समर्थक “सर्वार्थसिद्धि ' नाम की 
तत्त्वार्थव्याख्या पीछे सम्पूर्ण दिगम्बर विद्वानों को आधारभूत हुई है । 


द (ट ) भट्ट अकलक्ू 


भट्ट अकलझ्ड, विक्रम की सातवीं-आठवीं शताब्दी के विद्वान हैं # 
सर्वाथंसिद्धि के बाद तत्त्वा्थं पर इनकी ही व्याख्या मिलती है, जो 
“राजवातिक' के नाम से प्रसिद्ध हैं। ये जैन न्याय प्रस्थापक विदिष्ट 
गण्यमान्य विद्वानों में से एक हैं। इनकी कितनी ही कृतियाँ! उपलब्ध हैं 
जो हरएक जैन न्याय के अभ्यासी के लिये महस्त्व की हैं । 


(6 ) विद्यानंद 


ये विद्यानन्द भी विक्रम की नववीं-दसवीं शताब्दी में हुए हैं। इनकी 
कितूनी ही कृतियाँ उपलब्ध हैं । ये भारतीय दक्षेनों के विशिष्ट अभ्यासी 
हूं और इन्होंने तत्त्वाथ पर “इलोकवारतिक ” नाम की पद्चबंध विस्तृत 
व्याख्या लिख कर कुमारिल जैसे प्रसिद्ध मीमांसक ग्रन्थकारों की स्पर्द्धा की 
हैँ और जैन दर्शन पर किये गये मीमांसकों के प्रचण्ड आक्रमण का सबल 
उत्तर दिया है । 

(ड ) श्रतसायर 

श्रुतसागर' नाम के दिगम्बर सूरि ने तत्त्वा्थं पर टीका लिखी है | 
ये १६ वीं शताब्दी के विद्वान हैं। इन्होंने कई ग्रन्थ लिखे हैं। देखो 
भारतीय ज्ञान पीठ द्वारा प्रकाशित श्रुतसागरी वृत्ति की प्रस्तावना प० ९८ ॥ 


थे, ऐसी मान्यता है। देखो, स्वामी समन्तभद्र' पृष्ठ ९६। 


१ देखो, न्‍्यायकुमुदअन्द्र की प्रस्तावना । 
२ देखो अष्ठसहजी ओर तस्वाधंइलोकर्बात्तिक की प्रस्तावना । 


(४९ ) 


(ढ) किवुधसेन, योगीन्द्रदेष, योगदेव, लक्ष्मादिव 
और अन॑यनन्दिसूरि आदि 


अनेक दिगम्बर विद्वानों ने त्त्त्वाथ पर साधारण संस्कृत व्याख्याएँ 
लिखी है। उनके विषय में मझे खास परिचय नहीं मिला। इतने संस्कृत 
ब्याख्याकारों के अतिरिक्त तत्त्वार्थ की भाषा में टीका लिखनेवाले, अनेक 
दिगम्बर विद्वान हो गए हैं, जिनमें से अनेक ने तो कर्णाटक भाषा में 
टीकाएँ लिखी हैं और दूसरों ने हिन्दी भाषा में टोकाएँ लिखी हैं । 


३, तत््वाथंत्त्र । 


तस्वार्थंशास्त्र का बाह्य तथा आभ्यन्तर सविशेष परिचय प्राप्त करने 
के लिए--मूल ग्रन्थ के आधार पर नोचे लिखी चार बातों पर विचार 
किया जाता है--(क) प्रेरक सामग्री, (ख) रचना का उद्दृश्य 
(ग) रचनाशली और (घ) विषयवर्णन । 


(क) प्रेरक सामग्री 


जिस सामग्री ने ग्रन्थकार को “तत्त्वार्थसूत्र' लिखने की प्रेरणा की वह 
मुख्यरूप से चार भागों में विभाजित की जाती है । 


१. आगमन्लान का उत्तराधिकार--बैदिक दर्शनों में बेद की तरह 
जैनदर्शन में आगम ग्रन्थ हो मुख्य प्रमाण माने जाते हैं, दूसरे ग्रन्थों का 
प्रामाण्य आगम का अनुसरण करने में ही हैं। इस आगमज्ञान का पूर्व पर- 
म्परा से चलता आया उत्तराधिकार वाचक उमास्वाति को भछोी प्रकार 


मिला था, इससे सभी आगमिक विषयों का ज्ञान उन्‍हें स्पष्ट तथा व्यव- 
स्थित था । 


२. संस्कृत भाषा--काशी, मगधघ, बिहार आदि प्रदेशों में रहने 
तथा विचरन के कारण और कदांचित्‌ ब्राह्मणजाति के कारण वा» उमा- 


१ देखो तत्त्वाथंभाष्य के हिन्दी अनुवाद की श्री नाथूरामजी की प्रस्तावना । 


(५० ) 


स्वाति ने अपने समय को प्रधाव संस्कृत भाषा का गहरा अभ्यास किया 
था । श्ानप्राप्ति के लिए प्राकृत भाषा के अतिरिक्त संस्कृत भाषा का 
द्वार ठीक खुलने से संस्कृत भाषा में रचे हुए वैदिक दर्शनसाहित्य और 
बौद्ध दर्शनसाहित्य को जानने का उन्हें अवसर सिला और उस अवसर का 
यथार्थ उपयोग करके उन्होंने अपने ज्ञानमंडार को खूब समृद्ध किया । 


है. दशनान्तरों का प्रभाव--संस्कृत भाषा द्वारा वैदिक और 
बौद्ध साहित्य में प्रवेश करने के कारण उन्होंने तत्कालीन नई नई 
रचनाएँ देखीं, उनमें से वस्तुएँ तथा विचारसरणियाँ जानीं, उन सब का 
उनके ऊपर गहरा प्रभाव पड़ा और इसी प्रभाव ने उन्हें जेन साहित्य भें 
पहले से स्थान न पानेवाली संक्षिप्त दाशनिक सूत्रशेली तथा संस्कृत भाषा 
में प्रन्थ लिखने की प्रेरणा की । 


४, प्रतिभा--उक्त तौनों हेतुओं के होते हुए भी यद्वि उनमें प्रतिभा 
न होती तो तत्त्वार्थ का इस स्वरूप में कभी जन्म ही न होता । इससे उक्त 
: तीनों हेतुओं के साथ प्रेरक सामग्री में उनकी प्रतिभा को स्थान दिये बिना 
चल ही नहीं सकता । 


( ख़ ) रचना का उद्देश्य 


कोई भी भारतीय शास्त्रकार जब अपने विषय का शास्त्र लिखता है ह 
तब वह अपने विषयनिरूपण के अन्तिम उद्देश्य में मोक्ष को ही रखता हैं; 
फिर भले हो वह विषय अर्थ, काम, ज्योतिष या वैद्यक जैसा आधिभौतिक 
दिखाई देता हो अथवा तत्त्वज्ञान और योग जैसा आध्यात्मिक दिखाई पड़ता 
हो । सभी मुख्य-मुख्य विषयों के शास्त्रों के प्रांरम्भ में उस उस विद्या के 
अन्तिम फलस्वरूप मोक्ष का ही निर्देश हुआ और उस उस शास्त्र के 
उपसंहार में भी अंततः उस बिद्या से मोक्षसिद्धि होने का कथन किया 
गया है । 

वश्षिकदर्शन का प्रणेता 'कैंणाद' अपनी प्रमेय की चर्चा करने से 
पहले उस्त विद्या के निरूपण को मोक्ष का साधनरूप बतला कर ही उसमें 


(५१) क्‍ 
अबतंता है । न्‍्यायदर्शन का सूतज्रधार 'गौतम' प्रमाणपद्धति के ज्ञान को 
मोक्ष का द्वार मान कर हीं उसके निरूपण में प्रवृत्त होता है? । सांख्यदर्शन 
का निरूपण करनेवाला मी मोक्ष के उपायभूत ज्ञान कौ पूर्ति के लिये 
अपनो बिश्वोत्पत्ति विद्या का वर्णन करता हैं । ब्रह्ममीमांसा में ब्रह्म और 
जगत का निरूपण भी मोक्ष के साधन की पूर्ति के लिये ही है। 
योगदर्शन में योगक्रिया और दूसरी बहुत सी प्रासंगिक बातों का वर्णन 
मात्र मोक्ष का उद्देश्य सिद्ध करने के लिये ही है। भक्तिमांगियों के शास्त्र" 
भी, जिनमें जीव, जगत और ईश्वर आदि विषयों का वर्णन है, भक्ति की 
पुष्टि द्वारा अन्त में मोक्ष प्राप्त कराने के लिये ही हैं। बौद्धदर्शन के 
क्षणिकबाद का अथवा चार आयंसत्यों में समावेश पानेवाले आधिभौतिक 
तथा आध्यात्मिक विषय के निरूपण का उद्देश भी मोक्ष के अतिरिक्त 
दूसरा कुछ नहीं हैँ । जेनदर्शन के शास्त्र भी इसी मार्ग का अवलम्बन कर 
रचे गये हैं। वाचक उमास्वाति ने भी अन्तिम उद्देश्य मोक्ष का ही रख कर 
उसकी प्राप्ति का उपाय सिद्ध करने के लिये स्वयं वर्णनाथथं निश्चित की 
हुई सभी वस्तुओं का वर्णन तत्त्वाथे में किया है । 


(ग ) रचना-शैली 
पहले से ही जैन आगमों की रचना-शैली बौद्ध पिटकों जैसी लम्बे 
वर्णनात्मक सूत्रों के रूप में चली आती थी और वह प्राकृत भाषा में थी । 


दूसरी तरफ ब्राह्मण विद्वानों द्वारा संस्कृत भाषा में शुरू की हुई संक्षिप्त 
सूत्रों के रचने की शैली धीरे-धीरे बहुत हो प्रतिष्ठित हो गई थी; इस 
१. देखो, कणादसूत्र १, १, ४ । २. देखों, न्यायसत्र १, १, १। 
देखो, इश्वरकृष्ण कृत सांख्यकारिका का० २। 


४. वा० उमास्वाति की तत्त्वाथ रचने की कल्पना “उत्तराध्ययन' के. 
२८ वें अध्ययन की आमभारी है ऐसा जान पड़ता है । इस अध्ययन का 
जाम 'मोक्षमार्ग' है ; इस अध्ययन में मोक्ष के मारगों को: सूचित कर उनके 
विषय रूप से जैन तत्त्व ज्ञान का बिलकुल संक्षेप में निरूपण क्रिया गया है। 


(५२ ) 


देली ने वाचक उमास्वाति को आकर्षित किया और उसी में लिखने की 
प्रेरणा की। जहाँ तक हम जानते हैं जैनसंप्रदाय में संस्कृत भाषा में' 
छोटे छोटे सूत्रों के रचयिता सब से पहले उमास्वाति ही हैं; उनके पीछे: 
ही ऐसी सूत्रश्चली जन परम्परा में अतीब प्रतिप्ठित हुई और व्याकरण, 
अलंकार, आचार, नीति, न्याय आदि अनेक विषयों पर टर्वेताम्बर, दिग- 
म्बर दोनों सम्प्रदाय के विद्वानों ने उस शैली में संस्कृत भाषाबद्ध ग्रन्थ लिखे ॥ 


उमास्वाति के तत्त्वार्थसूत्र कणाद के वेशेषिक सूत्रों की तरह दस 
अध्यायों में विभकत हैं; इनकी संख्या मात्र ३४४ जितनी है, जब कि 
कणाद के सूत्रों की संख्या ३३३ जितनी ही हैं । इन अध्यायों में वेशेषिक 
आदि सूत्रों के सदूश आहिक-विभाग अथवा ब्रह्मसूत्र आदि के समान. 
पाद-विभाग नहीं है । जैन साहित्य में “अध्ययन के स्थान पर 'अध्याय! 
का आरंभ करने वाले भी उमास्वाति ही हैं। उनके द्वारा शुरू न किया: 
गया आह्लिक और पाद-विभाग भी आगे चलकर उनके अनुयायी “अकलंक' 
आादि द्वारा शुरू कर दिया गया है। बाह्य रचना में कणादसूत्र के साथः 
तत्त्वा्थं सूत्र का बिशेष साम्य होते हुए भी उसमें एक खास जानने. योग्य, 
अन्तर है, जो जेनदर्शन के परम्परागत मानस पर प्रकाश डालता है |. 
कणाद अपने मंतव्यों को सूत्र में प्रतिषांदित करके, उनको साबित करने 
के लिये अक्षपाद गौतम के सदश पूर्वपक्ष-उत्तरपक्ष न करते हुए भी, उनकी 
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इसी वस्तु को वा० उमास्वाति ने विस्तार कर उस में समग्र आगम के तत्वों 
को गूँथ दिया है । उन्होंने अपने यूत्र ग्रंथ का प्रारम्म भी मोक्षमार्ग प्राति- 
पादक सूत्र से ही किया है। दिगंबर सम्प्रदाय में तो तत्त्वाथ॑सूत्र 'मोक्षशास्त्र' 
के नाम से अति प्रासेद्ध है। बौद्ध परम्परा में विज्ञाद्धिमा्ग अतिमहत्त्व का 
अन्य प्रासेद्ध हे जो बुद्धघोष के द्वारा पॉचवीं,सदी के आस-पास पाली में. 
रचा गया है ओर जिसमें समग्र पाली पिटकों का सार है, इसका पूर्ववर्ती 
विमाक्तिमागे नामक अन्थ भी बौद्ध परम्परा में था जिसका अनुवाद चीनी 
भाषा में मिलता है | विशुद्धिमार्ग और विमुक्तिमार्ग दोनों शब्दों का. अर्थ: 
मेक्षमार्ग ही हे। 


(५३ ) 

'युष्टि में हेतुओं का उपन्यास तो बहुघा करते ही हैं; जब कि वा० उसरा- 
स्वाति अपने एक भी सिद्धान्त की सिद्धि के लिये कहीं भी युक्त, प्रमुक्ति 
या हेतु नहीं देते । वे अपने वक्तव्य को स्थापित सिद्धान्त के रूप में हो, 
कोई भी दलीछ या हेतु दिये बिना अथवा पूर्वपक्ष-उत्तरपक्ष किये बिना ही 
, वोगसूत्रकार पतंजलि” की तरह वर्णन करते चले जाते हैं। उमास्वाति के 
सूत्रों और वैदिक दर्शनों के सूत्रों की तुलना करते हुए एक छाप मन के ऊपर 
पड़ती हैं कि जैन परम्परा श्रद्धा-प्रधान है, वह अपने सर्वज्ञ के 
वक्तव्य को. अक्षरदः स्वीकार कर छेती हैं और उसमें हंका-समाधान 
का अवकाश नहीं देखती; जिसके परिणामस्वरूप संशोधन, परिवर्धन 
और विकास करने योग्य अनेक बुद्धि के विषय तर्कवाद के जमाने में 
भी अचर्चित रह कर मात्र श्रद्धा के आधार पर आज तक टिके हुए हैं! । 
'जब कि वैदिक दर्शन-परम्परा बुद्धिप्रधान होकर अपने माने हुए सिद्धान्तों 
की परीक्षा करती है; उसमें शंका-समाघान बाली चर्चा करती हैं और 
बहुत बार तो पहले से माने जाने वाले सिद्धान्तों को तकंवाद के बला 
'पर उलट कर नये सिद्धान्तों की स्थापना करती है अथवा उनमें संशोधन- 
'परिव्धंन करती है । सारांश यह है कि जेन परम्परा ने विरासत में मिले 
हुए तत््वश्ञान और आचार को बनाये रखने में जितना भाग लिया हैं 
उतना नृतन सर्जन में नहीं लिया । । 


१ पिद्धसेन, समन्तभद्र आदि जेसे अनेक थुरघर ताककिकों द्वारा किया 
हुआ तकीविकास और तार्किक चची भारतीय विचार विकास में खास स्थान 
रखते हैं, इस बात से इनकार नहीं किया जा सकता; तो भी प्रस्तुत कथन 
गौण-प्रधानमाव और दृष्टिमद की अपेक्षा से ही समझने का है। इसे एकाघ 
उद्धहरण से समझना हो तो तत्त्वाथयृत्रों और उपनिषदों आदि को लीजिये। 
'तत्त्वार्थ के व्याख्याकार धुरंधर तार्किक होते हुए भी और सम्प्रदाय भेद में 
वेभक्त होते हुए भी जो चर्चा करते हैं और तर्क बल का प्रयोग करते हैं 
बह सब प्रथम से स्थापित जैनसिद्धान्त को स्पष्ट करने अथवा उसका समर्थन 
करने के लिये दी है। इनमें से किसी व्याख्याकार ने नया विचासर्सजन 
नहीं किया या श्वेताम्बर-दिगस्बर की तात्तविक मान्यता में कुछ भी अन्तर 
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क्‍ ( घ ) विषय-वर्णन 

विषय की पसंदगी--कितने ही दर्शनों में विषय का वर्णन शेय 
मीमांसा-प्रधान है; जैसा कि वैशेषिक, सांख्थ और वेदान्तदर्शन में है + 
वशेषिक द्र्शंन अपनी दृष्टि से जगत्‌ का निरूपण करते हुए उसमें मूछ 
द्रव्य कितने हैँ ? कंसे है ? और उनसे सम्बन्ध रखनेवाले दूसरे पदार्थ कितने 
तथा कंसे हैं ?. इत्यादि बर्णय करके मुख्य रूप से जगत के प्रमेयों की ही 
भीमांसा करता हूँ । सांख्यदशेन प्रकृति और पुरुष का वर्णन करके प्रधान 
रूप से जगत के मूलभूत प्रमेव तत्त्वों की ही भीमांसा करता हैं। इसी 
प्रकार वेदान्तदशंच भी जगत के मूलभूत ब्रह्मतत््व की हीं मीमांसा प्रधान 
रूप से करता हैं। परन्तु कुछ दर्क्षनों में चारित्र की मीमांसा मुख्य हे, जैसे 
कि योग और बौढ़ दर्शन में । जीवन की शुद्धि क्या ? उसे कैसे साधना ? 
उसमें कौन कौन बाधक हैं ? इत्यादि जीवन सम्बन्धी प्रश्नों का हल 
योगदर्शन ने हेय--दुःख, हेयहेतु--दु:ःख का कारण, हान--मोक्ष और 
हानोपाय--मोक्ष का कारण इस चतुर्व्यूह का निरूपणण करके और 
बौद्धवन. ने चार आयंसत्यों का निरूपण करके, किया है।. अर्थात्‌ पहले 
दर्शेनविभाग का विषय सेयतत्त्व और दूसरे दशनविभाग का चांरित्र है। 


भगवान्‌ महावीर ने अपनी मीमांसा में ज्ञेयतत्व और. चारित्र को 
समान स्थान दिया है, इससे उनकी तत्त्वमीमांसा एक भोर जीव, अजीव 
के निरूपण द्वारा जगतका स्वरूप वर्णन करतो हूँ और दूसरी तरफ 
आख्रव, संवर आदि तत्वों का वर्णन करके चारित्र का स्वरूप दरसाती 
हैं । इनकी तत्त्वमीमांसा का अर्थ है ज्ेव और चारित्र का ससानरूप से 


'नहीं डाठा । जब कि उपनिषद, गीता और ब्रह्मवूत्र के व्याख्याकार तर्कंबर 
से यह तक स्वतन्त्र चर्चा करते हैं कि उनके बीच तात्तिक मान्यता में पूर्व- 
पश्चिम जैसा अन्तर खड़ा है| गया है । इसमें कया गुण और क्‍या दोष है 
यह वक्तव्य नहीं, वक्तग्य केवल वस्तुस्थाति को स्पष्ट करना है। गुण और 
दोष हक होने से दोनों परम्पराओं में हो सकते हैं और- नहीं भी होः 
सकते हैं । 
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विचार । इस मीमांसा में भगवान्‌ ने सवतर्वों को रखकर इन पर की जाते 
. बाली अचऊक अरद्धा को जेसत्व को प्राथमिक दर्त के रूप में बणेन किया है ॥ 
त्यागी या यहस्थ कोई भी महावीर के मार्ग का अनुयायों तभी माला 
जा सकतर्म है जब कि उसने चाहे इन नवतत्त्वों. का यथेष्ट ज्ञान प्राप्त न“ 
क्रिया हो, तो भौ इसके ऊपर बह श्रद्धा रखता ही हो; अर्थात्‌ * जिनक- 
थित॒ ये तत्व दी सत्य हें” ऐसी रुचि-प्रतीति वाला हो । इस कारण से 
जैनदर्शन में नव॑तत्व जितना दूसरे किसी का भी महत्त्व नहीं हैं। ऐसी 
वस्तुस्थिति के कारण ही वा० उमास्वाति ने अपने प्रस्तुत शास्त्र के विषयं- 
रूप से इस नकत्त्वों को पसन्द किया और उन्हीं का वर्णन सूत्रों में साल 
संख्या द्वारा कौंके. उन सूत्रों के विषयानुरूप “ तत्त्वार्थाघिगम ' ऐसा नाम 
दिया । वा० ३मास्वाति ने नवतत्त्वों की मीमांसा में शेय प्रधान और ज्ञारिक 
प्रचान दोनों (रनों का समन्वय देखा; तो भी उन्होंने उसमें अपने दमय 
में बिशेष चर्चाप्राप्त प्रमाण मीमांसा के निरूपण की उपयोगिता महसूस 
की इससे उन्होंने अपने ग्रन्थ को अपने ध्यान में आनेवाली सभी मीमां- 
साओं से परिपूर्ण करने के लिये नवतत्त्व के अतिरिक्त ज्ञान-मीमांसा को विषय 
रूप से स्वकार करके तथा न्यायदर्शन की प्रमाणमीमांसा की जगह जैन 
ज्ञानमीमांत्रा कैसी हैँ उसे बतलाने के लिये अपने ही सूत्रों में योजना की ॥ 
इससे समण्चय रूप से ऐसा कहना चाहिये कि. बा० उमास्वाति ने अपने 
सूत्र के कषय रूप से ज्ञान, शेय और चारित्र इन तीनों भीमांसाओं को 
जन दर्षि के अनुसार लिया है । 


वेषय का विभाग--यसंद किये हुए विषय को वा० उमास्वाति के 
अपनी इशाध्यायी में इस प्रकार से विभाजित किया हँ--पहले अध्याय में 
ज्ञान ही, दूसरे से पाँचवें तक चार अध्यायों में जशेय की और छठे से दसतें 
तक रच अध्यायों में चारित्र की मीमांसा की है। उबत द्ीनों भीर्मासाओं 
की अमशः मुख्य सार बातें देकर प्रत्येक की दूसरे दर्शनों के साथ यहाँ संक्षेप 
में क्ूना की जाती है । 


ज्ञानमीमांसा की सारभूत बातें--पहले अध्याय में ज्ञान से सम्बन्ध 
रखवाली मुख्य बातें आठ हैं और वे इस प्रकार हैं: -१ नय और प्रमाण: 


ई 
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रूप से ज्ञान का विभाग । २ मति आदि आगम प्रसिद्ध पाँच ज्ञान और 
उनका प्रत्यक्ष परोक्ष दो प्रमाणों में विभाजन । ३ मतिज्ञान की उत्पत्ति के 
साधन, उनके भेद-प्रभेद और उनकी उत्पत्ति के क्रमसूचक प्रकार। ४ जैन 
परम्परा में प्रमाण माने जातेवाले आगम शास्त्र का श्रुतज्ञान रूप से वर्णन । 
५ अवधि आदि तीन दिव्य प्रत्यक्ष और उनके भेद-प्रमेद तथा पारस्परिक 
अन्तर । ६ इन पाँचों ज्ञानों का तारतम्य बतलाते हुए उनको विषय निर्देश 
ओर उनकी एक साथ संभवनीयता। ७ कितने ज्ञान भ्रश्रात्मक भी हो 


सकते हैं यह और ज्ञान की यथार्थता और अयधाथंता के कारण । ८ नये 
के भेद-प्रभेद । * 


तुछना-- जञानमीमांसा में जो ज्ञानचर्चा हूँ वह  प्रवंचनसार ” के 
ज्ञानाधिकार जैसी तकंपुरस्सर और दाशनिक शली की नहीं; बल्कि नन्‍दी- 
सूत्र की ज्ञानचर्तचा जंसी आगमिक शेलों की होकर ज्ञान के! सम्पूर्ण भेद- 
प्रभेदों का तथा उनके विषयों का मात्र वर्णन करनेवाली और ज्ञान-अज्ञान 
के बीच का भेद बतानेवाली हैं। इसमें जो अवग्रह, ईहा आदि लौकिक 
ज्ञान की उत्पत्ति का क्रम' सूचित किया गया है वह न्यायज्ञास्त्र | में आने- 
वाली निविकल्प, सविकऋलप ज्ञान की और बौद्ध अभिधम्मत्यसंग ही ] में आने- 
बाली ज्ञानोत्पत्ति की प्रक्रिया का स्मरण कराता है; इसमें जो अर्वातष आदि 
तीन दिव्य प्रत्यक्ष ज्ञानों का वर्णन है वह बंदिक” और बौद्ध दर्शनह सिद्ध, 
योगी तथा ईश्वर के ज्ञान का स्मरण कराता है। इसके दिव्यज्ञान में 
वर्णित मनःपर्याय का निरूपण योगदर्शन' और बौद्धदर्शन? के परनित्तज्ञान 
की याद दिलाता हैँ। इसमें जो प्रत्यक्ष-परोक्ष रूप से प्रमाणों का विभाग 
है वह वेैशेषिक और वौद्धदर्शन में वणित" दो प्रमाणों का, सांख्य और 


+ 
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(१)१. १५-१९ (शोदेखो मुक्तावल्लो का० ५२ से आगे । (३)परि- 
फ्छेद ४ परंग्राप ८ से | (४)१. २१-२६ और ३० | (५) प्रशस्तपादकोली 
पृ० १८७ । (६) २. १९ | (७) अभिषम्मत्वसंग्हो परि० कि परेआ्राफ १४ 
और नागार्जुन का घर्मसंग्रह ए० ४ | (८)१. १०-१२ | (९) 
प्रृू० २१३ प॑० १२ ओर न्यायबिन्दु १. २। 
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'योगदशेन में वणित" तीन प्रमाणों का, न्‍्यायदर्शन * में प्ररूपित चार प्रमाणों 
का और मीमांसादशन में प्रतिपादित छः आदि प्रमाणों के विभागों का 
समन्वय है | इस ज्ञानमीमांसा में जो ज्ञान-अज्ञान का विवेक है वह न्याय- 
दर्शन" की यथार्थ-अयथार्थ बुद्धि का तथा योगदर्शन के प्रमाण और 
“विपर्यय का विवेक--जैसा है। इसमें जो नय* का स्पष्ट निरूपण है बैसा 
-दर्शनान्तर में कहीं भी नहीं। संक्षेप में ऐसा कह सकते हैं कि वैदिक और 
बौद्धदर्शन में वर्णित प्रमाणमीमांसा के स्थान पर जैनदर्शन कया मानता है 
वह सब तफसीलवार प्रस्तुत ज्ञानंमीमांसा में वा० उमास्वाति ने दरसाया हैं । 
ज्ञेयमीमांसा की सारभूत बातें-शेयमीमांसा में जगत के मूलभूत 
जीव और अजीव इन दो तत्त्वों का वर्णन है; इनमें से मात्र जीवतत्व की 
चर्चा दूसरे से चौथे तक तीन अध्यायों में है । दूसरे अध्याय में जीवतत्त्व 
के सामान्य स्वरूप के अतिरिक्त संसारी जीव के अनेक भेद-प्रभेदों का और 
उनसे सम्बन्ध रखनेवाली अनेक बातों का वर्णन हैँ । तीसरे अध्याय में 
अधोछोक में बसनेवाले नारकों और मध्यलोक में बसनेवाले मनुष्यों तथा 
' पशु-पक्षी आदि का वर्णन होने से उनसे सम्बन्ध रखनेवाली अनेक बातों के 
साथ पाताल और मनुष्य लोक का सम्पूर्ण भूगोल आ जाता है। चौथे 
अध्याय में देव-सुष्टि का वर्णन होने से उसमें खगोल के अतिरिक्त अनेक 
प्रकार के' दिव्य धामों का और उनकी समृद्धि का वर्णन हैं । पाँचवें अध्याय 
में प्रत्येक द्रव्य के गुणवर्म का वर्णन करके उसका सामान्य स्वरूप बतला 
कर साथम्यं-वंधम्यं द्वारा द्रव्य मात्र की विस्तृत चर्चा की हैँ । 
जैयमीमांसा में मुख्य सोलह बातें आती हैं जो इस प्रकार हैं:-- 


दूसरे अध्याय में---१ जीवतत्त्व का स्वरूप ।२ संसारी जीव के भेद । 
३ इन्द्रिय के भेद-प्रभेद, उनके नाम, उनके विषम और जीवराश्ि में इंद्वियों 


(१) ईश्वरक्ृष्ण कृत सांख्यकारिका का० ४ और योगब्शन १.७ | (२) 
१. १. ३ | (३) शाबर-भाष्य १. ५ । (४) १, ३३ । (५) तर्कसंग्रह--बादी 
निरुतणण । (६) बोगसूत्र १. ६। (७) १. रे४-३५ । 
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का विभाजन । ४ मुन्यु गौर जन्म के बीच की स्थिति। ५ जन्मों के 
और उनके स्थानों के भेद तथा उनका जाति की दृष्टि से बिभाम । ६ ध्वरीर 
के भेद, उनके तारतम्य, उनके स्वामी और एक साथ उधका सम्भव | 
७ जातियों का छिग्र-विभाग और न टूठ सके ऐसे आयुध्य को भोगनेवालों 
का निर्देश । तीसरे और चौथ्थ अध्याय में--८ अधोलोक के विभाग, 
उसमें बसनेवाले नारक जीव और उनकी दशा तथा जीक्नमर्यादा वर्गरह । 
९ द्वीप, समुद्र , पव॑त, क्षेत्र आदि द्वारा मध्यकोक का भोगोलिक वर्णन तथा _ 
उसमें बसनेवाले मनुष्य, पशु, पक्षी आदि"का जोबन का कार । १० देवों 
की विविध जातियाँ, उनके परिवार, भोग स्थान, समृद्धि, जीववकारू और 
ज्योतिर्मंडल द्वारा खगोल का वर्णन । पाँचवें अध्याय में--१४१ द्रव्य के भेद 
उनका परस्पर साधर्म्य-वैधरमम्य; उनका स्थितिक्षेत्र और प्रत्येक का कार्ये। 
१२ पुदूयल का स्वरूप, उनके भेद और उनकी उत्पत्ति के कारण। १३ 
सत्‌ और नित्य का सहेतुक स्वरूप । १४ पौद्गलिक बन्ध की योग्यता और 
अवोग्यता । १९ द्व॒ब्य-सामान्य का लक्षण, काल को द्रव्य माननेकाला मता- 


न्तर और उसकी दृष्टि से काल का स्वरूप । १६ गुण और परिणाम के 
लक्षण और परिणाम के भेद । 


तुलना--उक्त बातों में से बहुत-सी बातें आगमों और॑ प्रकरण 
अन्धों में हें, परन्तु वे सभी इस ग्रन्थ को तरह संक्षेप में संकलित और एक 
ही स्थरू पर न होकर इधर-उधर बिखरी हुई हैं। प्रवचनसार' के शेया- 
घिकार में और “पंचास्तिकाय ' के द्रव्याधिकार में ऊपर बतलाये हुए 
पाँचवें अध्याय के ही विषय हैं परन्तु उनका निरूपण इस ग्रन्थ से जुदा 
पड़ता है । पंचास्तिकाय और प्रवचनसार भें तकंपद्धति तथा विस्तार है, 


जब कि उक्त पाँचवें अध्याय में संक्षिप्त तथा सीधा वर्णन मात्र है । 


ऊपर जो दूसरे, तीसरे और चौथे अध्याय की सार बातें दी हैं बसा 
अखण्ड, व्यवस्थित और सांगोपांग वर्णन किसी भी ब्राह्मण या बोढ़ मूल 
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दार्शनिक सूत्र ग्रत्थ में नहीं दिखाई देता । बादराबण ने अपने बह्मसूज के 
तीसरे और चौथे अध्याय में जो वर्णन दिया है वह उक्त दूसरे, तीसरे और 
. चौथे अध्याय की कितनी ही बातों के साथ तुलना किये जाने के योग्य है; - 
क्योंकि इसमें मरण के बाद की स्थिति, उत्कांति, जुदी-जुदी जाति के 

जोब, जुदे-जुदे लोक और उनके स्वरूप का वर्णन है । 


उक्त दूसरे अध्याय में जीव का जो उपयोग लक्षण कहा यया गया: 
है वह आत्मबादी सभी दर्शनों द्वारा स्वीकृत उनके ज्ञान या चंतन्‍्य लक्षण 
से जुदा नहीं है। वैशेषिक और न्यायदशशन के इन्द्रिमरणेन को अपेक्षा उक्त 
दूसरे अध्याय" का इन्द्रियवर्णन जुदां दिखाई देते हुए भी उसके इन्द्रिय- 
सम्बन्धी भेद, उनके नाम और प्रत्येक के विषय न्याय तथा वैशेषिक 
दर्शन के साथ लगभग शब्दशः समान हैं । वेशेषिकदर्श न ४ में जो पार्थिब,. 
जलीय, तेजस और वायवीय शरीरों का वर्णन है तथा सांख्यदद्ोन में जो 
सूक्ष्म लिय और स्थूल शरीर का वर्णन हैं वह तत्त्वार्थ/ के शरीरवर्णत से 
जुदा दिखाई देते हुए भी वास्तव में एक ही अनु नव के भिन्न पहलुओं (पाएयों)' 
का सूचक है। तत्त्वार्थ में जो बीच से टूट सके और न टूट सके ऐसे आवुष्य का 
वर्णन हैं और उसकी जो उपपत्ति दरसाई गई है वह योगसूत्र' और उसके 
भाष्य के साथ शब्दश: साम्य रखती हैँ । उक्त तीसरे और चौथ अध्याय. में 
प्रदर्शित भूगोलविद्या का किसी भी दूसरे दशन के सूत्रकार ने स्पर्श नहीं 
किया; ऐसा होते हुए भी योगसूत्र ३. २६ के भाष्य में नरकभूमियों का; 
उनके आधारभूत घन, सलिल, वात, आकाश आदि तत्त्वों का; उनमें 
रहनेबाले नारकों का; मध्यलोक का; मेह का; निषध, नीरू आदि पर्वेतों 
का; भरत, इलावत्त आदि क्षेत्रों का; जम्बूद्ीप, लवणसमुद्र आदि द्वीप- 


अल ++ अऑलन्‍नननब लनज 





१, देखो 'हिन्दतस्वशाननों इतिहास' द्वितीय भाग, प्ृ« १६२ से 
आगे | २२.८ । ३ २. १५-२१। ४ न्यायसन्न १. १. १२ और १४॥ 
५ देखो, 'तकसंग्रह' पृथ्वी से वायु तक का निरूपण | ८ 'साख्यकारिका' का० 
४० से ४२। ७ २. ३७-४९। ८२. ५२। ९३.२२ बिस्तार के 'छिये: 
देखो, प्रस्तुत परिचय पृ० १३, १४ । 
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समुद्रों का; तथा ऊध्वंलोक सम्बन्धी विविध स्वर्गों का; उनमें बसनेवारों 
देवजातियों का; उनके आयुषों का; उनकी स्त्री, परिवार आदि भोगों का 
' और उनके रहन-सहन का जो विस्तृत वर्णन है वह तत्त्वार्थ के तीसरे, चौथ 
अध्याय की त्रैलोक्य-प्रज्गप्ति की अपेक्षा कमती मालूम देता है। इसी अकार 
जौडग्रंथों' में वणित द्वीप, समुद्र, पाताल, शीत-उष्ण, नारक और विविध 
देवों का वर्णन भी तत्त्वार्थ की त्रलोक््यप्रज्ञप्ति की अपेक्षा संक्षिप्त ही है । 
ऐसा होते हुए भी इन वर्णनों का शब्दसाम्य और विचारसरणी की समानता 
देखकर आये दर्शनों की जुदी जदी शाखाओं का एक मल शोधने की प्रेरणा 
हो' आती है ।* 


पाँचवाँ अध्याय वस्तु, शैली और परिभाषा में दूसरे किसी भी दर्शन 
फकी अपेक्षा वैशेषिक और सांख्य दर्शन के साथ अधिक साम्य रखता है। इसका 
'घड़्द्रव्यवाद वैशेषिकदर्शन के षट्‌पदार्थवाद की याद दिलाता है । इसमें प्रयुक्त 
: साधम्य-वधम्यं-वाली शैली वैशेषिक दर्शन का प्रतिबिम्ब हो ऐसा भाश्वित 
होता है। यद्यपि धर्मास्तिकाय अधर्मास्तिकाय इन दो द्र॒ब्यों की कल्पना दूसरे 
“+सी दर्शनकार ने नहीं की और जेनदर्शनका आत्मस्वरूप* भी दूसरे सभी 
दर्शनों की अपेक्षा जुदे ही प्रकार का है, तो भी आत्मवाद और पुदूगलवाद से 
सम्बन्ध रखनेवाली बहुत-सी बातें वेशेषिक, सांख्य आदि के साथ अधिक 
साम्य रखती हैं। जैनदर्शन! ४ की तरह न्याय, वेशेषिक *, सांख्य * आदि 
१. धर्मसंग्रह 9० २९-३१ तथा अभिधम्मत्थसंगहो परि० ० पैरा ३ से 
आगे । २, तत्वार्थ की श्रुतसागरक्ृत ब्रात्ति की प्रस्तावना (प्रृ० ८६) में 
'पं* महेन्द्रकुमार ने बौद्ध, बादिक भिन्न भिन्न अन्थों से छोक का जो विस्तृत- 
वर्णन उद्धृत किया हैं वह पुरातन भूगोल खगोल के जिज्ञासुओं को 
देखने योग्य है । ३. १. १. ४। ४, प्रशस्तपाद प्र० १६ से | ५. ५. १ और 
५, १७; विशेष विवरण ये देखो, 'जैनसाहित्यप्ंश्ञोधक' खण्ड तृतीय 
अछ्छ पहला तथा चोथा। <. तत्त्वार्थ ०, १५-६६। ७. तत्त्वा्थ ५. २। 
<. “ व्यवस्थातो नाना- ” ३. २. २०। ९. £/ पुरुषबहुत्व॑ सिद्धमू- 
सांख्यकारिका १८ | ' 
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दर्शन भी आत्मबहुत्ववादी ही हैं। जैनदर्शन का पुदृगररवाद * बंशेषिकः 
दर्शन के परमाणवाद ” और सांख्य दर्शन के प्रकृतिवाद के समन्वय, का 
आन कराता हैं; क्योंकि इसमें आरंभ और परिणाम उसयवाद का स्वरूप: 
आता हूं। एक तरफ तत्वा् में कालद्रव्य को मानने वाले मतान्तर * का: 
किया हुआ उल्लेख और दूसरी तरफ उसके निश्चित रूप से बतलाये हुए: 
लक्षणों “ पर से ऐसा मानने के लिये जी चाहता है कि जैन तत्वज्ञात के 
व्यवस्थापकों के ऊपर कालद्रव्य के विषय में वेशेषिक ' और सांख्य दोनों 
दर्शनों के मंतब्य की स्पष्ट छाप हैं; क्‍योंकि वेशेषिक दर्शन काल को स्वतंत्र 
द्रव्य मानता है, जब कि सांख्य दर्शन ऐसा नहीं मानता ।. तत्त्वार्थ में: 
सूचित किये गये कालद्रब्य के स्वतंत्र अस्तित्व-नास्तित्व-विषयक दोनों पश्ष,.. 
जो आगे जाकर दिगम्बर ” और दुवेताम्बर परम्परा की जुदी जुदी 
मान्यता रूप से विभाजित हो गये हैं, पहले से ही जेनदशेन में होंगे या: 
उन्होंने वेशेषिक और सांख्यदर्शन के विचार संघर्ष के परिणामस्वरूप किसी" 
समय जैनदर्शषन में स्थान प्राप्त किया होगा, यह एक शोध का विषय है + 
परन्तु एक बात तो दीपक जैसी स्पष्ट है कि मूल तत्त्वार्थ और उसकी. 
व्याख्याओं “ में जो काल के लिगों का वर्णन है वह बैशेषिक सूत्र के साथ 
घब्दश: मिलता जुलता है। सत्‌ और नित्य की तत्त्वार्थंगत व्याख्या यदि 
किसी भी दशन के साथ सादश्य रखती हो तो वह सांख्य और योग दर्शन 
ही हैं; इनमें वरणित परिणामिनित्य का स्वरूप तत्त्वार्थ के सत्‌ और नित्य: 
के साथ शब्दश: मिलता हे । वेशेषिक दर्शन में परमाणुओं में द्रव्यारम्भ 
की जो योग्यता * बतलाई गईं हूँ वह तत्त्वार्थमें ”” बणित पौद्गलिक 
बंध--द्रव्या रंभ की योग्यता की अपेक्षा जुदे ही प्रकार की है। तत्त्वार्थ: 








१. तत्त्वाथ ५. २३-२८ । २. देखो, 'त्कसंग्रह' प्रथ्वी आदि भूतों का 
निरूपण | ३. सांख्यकारिका २२ से आगे। ४. ५. ३८, | ५. ५. २२। 
६. २. २, ६। ७. देखो, कुन्दकुन्द के प्रवचनसार और पंचास्तिकाय का. 
कालनिरूपण तथा सर्वार्थसद्धि ५. ३९। ८. देखी, भाष्यवत्ति ५, २२ और. 
प्रस्तुत परिक्षयः ए० ११ । ९. प्रश्मस्तपाद, वायुनिरूपण प्ृ० इट 4 
१०. ५. ३२-२५। ह 
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की द्रव्य और गृण की व्याल्या वेशेषिक दर्शन की व्याख्या के साथ 
अधिक  सादृश्य रखती हैं। तत्त्वार्थ और सांख्य योग दर्शन की परिणाम 
सम्बन्धी परिभाषा समान ही हैं। तत्त्वार्थ का द्रव्य, गुण और पर्याय रूप 
से सत्‌ पदार्थ का विवेक सांख्य के सत्‌ और परिणामवाद की तथा वेशेषिक 
दर्शन के द्रव्य, गृण और कर्म को मुख्य सत्‌ मानने की प्रवृत्ति की याद 
"दिलाता है । 


चारित्रमीमांसा की सारभूत बातें-जीवन में कौन कोन सी 
प्रवत्तियाँ हेय हैं, ऐसी हेय प्रंवत्तियों का मूल बोज क्या है, हेय प्रवृत्तियों 
को सेवन करनेवालों के जोवन में कैसा परिणाम आता हैं, हेय प्रवत्तियों 
का त्याग शक्‍्य हो तो वह किस २ प्रकार के उपायों से हो सकता हैं, और 
हैय प्रवृत्तियों के स्थान में किस प्रकार की प्रवृत्तियाँ जीवन'में दाखिल 
करना, उसका परिणाम जीवन में क्रमशः और अन्त में क्या आता हैं-- 
ये सब विचार छठे से दसवें अध्याय तक की चारिशत्रमीमांसा में आते हैं । 
में सब विचार जैनदशेन की बिल्कुल जुदी परिभाषा और सांप्रदायिक 
प्रणाली के कारण मानों किसी भी दर्शन के साथ साम्य न रखते हों ऐसा 
आपातत: भास होता है; तो भी बौद्ध और योग दर्शन का सुक्ष्मता 
से अभ्यास करने वाले को यह मालूम हुए बिना कभो नहीं रहता कि 
जैन चारित्र मीमांसा का विषय चारित्र-प्रधान उक्त दो दर्शनों के साथ अधिक 
'से अधिक और अद्भुत रीति से साम्य रखता है। यह साम्य भिन्न भिन्न 
शाखाओं में विभाजित, जुदी जुदी परिभाषाओं में संगठित और उन उन 
शाखाओं में न्‍्यूनाधिक विकास प्राप्त परंतु असल में आये जाति के एक ही 
आचा रदाय--आचार विषयक उत्तराधिकार का भान करता है। : 


चारित्र मीमांसा की मुख्य बातें ग्यारह हैँ। छठे अध्याय में--१ 
आख्रव का स्वरूप, उसके भेद और किस किस प्रकार के आस्रवसेवन से 
कौने कौन कर्म बंघते हैं उसका वर्णन। सातवें अध्याय में--२ ब्रत का 


१. ५, ३७ और ४० । २. प्रस्तुत परिचय ० १०, ११ । 


. (१९३ ) 


स्वरूप, ब्रत लेने वाले अधिकारियों के भेद और ब्रत को स्थिरता के मार्ग ।.. 
३ हिंसा आदि दोषों का स्वरूप । ४ ब्रत में संभवित दोष । ५ दान का 
स्वरूप और उसके तारतम्म के हेतु । आठवें अध्याय में--- ६ कमेबन्ध के मूछ- 
हेतु और कर्मंबन्ध के भेद | नववें अध्याय में---संवर ओर उसके विविध 
उपाय तथा उसके भेद-प्रभेद । ८ निर्जश और उसका उपाय । ९ जुदे जुदे 
अधिकार वाले साधक और उनकी मर्यादा का तारतम्य । दसवें अध्याय 
में--- १० केवकज्ञान के हेतु और मोक्ष का स्वरूप। ११ मुक्त प्राप्त 
: करने वाले आत्मा की किस रीति से कहाँ गति द्वोती है उसका वर्णन | 


तुलना--तत्त्वार्थ की चारित्र मीमांसा प्रवचनसार के चारित्र वर्णन से 
जुदी पड़ती हैं; क्योंकि उसमें तत्त्वार्थ के सदूश आख़ब, संवर आदि तत्वों 
की चर्चा नहीं; उसमें तो केवल साधु को दशा का और बह मी दिगम्बर 
साधु के खास अनुकूल पड़े ऐसा वर्णन है। पंचास्तिकाय और समयसार में 
तत्त्वार्थ के सदुश ही आख्रव, संवर, बंध आदि तत्त्वों को लेकर चारित्र 
मीमांसा की गई है, तो भी इन दो के बीच अन्तर है और वह यह कि 
तत्त्वार्थ के वर्णव में निश्चय की अपेक्षा व्यवहार का चित्र अधिक खींचा 
गया हैं, इसमें प्रत्येक तत्व से संबन्ध रखने वाली सभी बातें हैं और त्यागी 
. गहेस्‍थ तथा साधु के सभी प्रकार के आचार तथा नियम वर्णित. हैं जो 
जैनसंघ का संगठन सूचित करते हैँ; जब कि पंचास्तिकाय और समयसार 
में बसा नहीं, उसमें तो आस्रव, संवर आदि तत्वों की निशचयगामी तथा 
उपपत्ति-चर्चा है, उनमें तत्त्वार्थ के सदृश जैन गहस्थ तथा साधु के प्रचलित 
ब्रत का वर्णन नहीं हैं । 


योगदर्शन के साथ प्रस्तुत चारित्र मीमांसा की तुलना को जितना 
अवकाश है उतना ही यह विष्य रसप्रद है; परन्तु यह विस्तार एक स्वतंत्र 
लेख का विषय होने से यहाँ उसको स्थान नहीं, तो भी अभ्यास्तियों का _ 
ध्यान खींचने के लिये उनकी स्वतन्त्र तुलनादक्ति पर विश्वास रख 
कर नीचे संक्षेप में तुलना करने योग्य सार बातों की एक सूची दी 
जाती है:--- पे | 


त्चचार्थसत्र 


१ कायिक, वाचिक, मानसिक 
प्रवत्ति रूप आख्रव (६, १) 
२ मानसिक आख़व (८, ९) 


३ सकषाय और अकषाय यह 
दो प्रकार का आस्रव (६, ५) 

४ सुख-दुःख-जनक शुभ, अशुभ 
आख़ब (६, ३-४) 

५ मिथ्यादर्शन आदि पाँच बन्ध 
के हेतु (८, १) 

६ पाँचों में मिथ्यादर्शन की 
प्रधानता 


७ आत्मा और कम का विलक्षण 
सम्बन्ध सो बन्ध (८, २-३) 
८ बच्ध ही शुभ अशुभ हेय 
विपाक का कारण है 
९ अनादि बन्ध मिथ्याद्शन के 
अधीन हैं 
१० कर्मों के अनुभागवन्ध का 
आधार कषाय है (६, ५) 
११ आखवनिरोध यह संवर (९, १) 
१२ गुप्ति, समिति आदि और 
विविध तप आदि ये संवर 
के उपाय (९, २-३) 
१३ अहिसा आदि महात्रत (५, १) 


(६४ ) 


योगदशन 
१ कर्माशय (२, हर) 


२ निरोध के विषय रूप से ही 
जानेंवाली चित्त वृत्तियाँ (१६) 
३ क्लिष्ट और अक्लिष्ट दो प्रकार 
का कर्माशय (२, १२) 
४ सुख-दुःख-जनक पुण्य, अपुण्य 
कर्माशय (२, १४) 
५ अविद्या आदि पाँच बन्धक 
क्लेश (२, ३) 
६ पाँचों में अविद्या की प्रधानता 
(२, ४ ) क्‍ 
७ पुरुष और प्रकृति का विलक्षण 
. संयोग सो बन्ध (२, १७) 
८ पुरुष प्रकृति का संयोग ही हेय- 
दुःख का हेतु है (२, १७) 
९ अनादि संयोग अविद्या के अधीन' 
है (२, २४) ह 
१० कर्मों के विपाकजनन का सूल 
क्लेश है (२, १३) 

११ चित्तबत्तिनिरोध यह योग (१, २, 

१२ यम, नियम आदि और अभ्यास, 
वेराग्य आदि योग के उपाय (१) 
११ से और २, २९ से) 

१३ अहिसा भादि सार्वमौम यम 
(२, ३०) 


(६२). 


१४ हिंसा आदि वृत्तियों में ऐहिक, 
पारलौकिक दोषों का दर्शन 
करके उन वत्तियों को रोकना 
(७, ४) ह 

१५ हिंसा आदि दोषों में दुःखपने 
की ही भावना करके उन्हें 
त्यागना (७, ५) 

१६ मैत्री आदि चार मावनाएँ 
(७,६) 

-१७ पृथक्त्ववितर्कसविचार और 
एकत्ववितर्क निधिचार आदि 
चारशकेल ध्यान (५, ४१-४६) 


१८ निर्जरा और मोक्ष (९, ३ 
और १०, ३) 

१९ ज्ञानसहित चारित्र ही निर्जरा 
और मोक्ष का हेतु (१, १) 

२० जातित्मरण, अवधिज्ञानादि 
दिव्य ज्ञान और चारण 
विद्यादि लब्धियाँ (१, १२ 
और १०, ७ का भाष्य) 

२१ केवलज्ञान (१०, १) 








श्ड प्रतिपक्ष भावना-द्वारा हिसा आदि 
वितकों को रोकना (२,३३--३४) 


१५ विषेकी को दृष्टि में संपूर्ण कर्माशय 
दुःखरूप ही है / २, १५) 


१६ मैत्री आदि चार” भावनाएँ 
(१,२३३) 

१७ सवितर्क, निवितर्क, सविचार 
और निविचार रूप चार रे 
संश्ज्ञात समाधियाँ (१, १६ 
और ४१, ४४) ः 

१८ आंशिकहान-बन्धोपरम. और 
सर्वधा हान* (२, २५) 

१९ सांगयोगसहित विवेकश्याति ही 
हान का उपाय (२, २६) 

२० संबभजनित वेसी ही विभूतियाँ . 
४ (२, २९ और ३, १६ से आगे) 


२१ विवेकजन्य लारक ज्ञान (३, ५४) 


१. ये चार भावनाएँ बौद्ध परम्परा में 'ब्रह्मविद्दर! कहती हैं और 


उन पर बहुत जोर दिया गया है। ३२. ये चार ध्यान के भेद बौद्धदर्शन . 
में प्रासेद्ध है । ३. इसे बौददर्शन में पनिर्वाण' कहते हैं, जो तीसरा आर्यसत्य 
है। ४. बौद्धदर्शन में इनके स्थान में पॉच अभिज्ञाएँ हैं। देखो, बर्मशंग्रह 
पृ० ४ और अभिषम्मत्यसंगही. परिच्छेद ९ पैरा २४ | द 


( ९६.) 


र२ शुभ, अशुभ, शुभाशुभ और २२ शुक्ल, कृष्ण, शुबलकृष्ण ओर 
न शुभ ते अशुभ एऐसो कम अशुक्‍लाकृष्ण ऐसी चतुष्पदी कर्म 
को चतुरभंगी । जाति (४, ७) 


इसके सिवाय, कितनी ही बातें ऐसी भी हैं कि जिनमें से एक बात 
के ऊपर एक दर्शन द्वारा तो दूसरी बात के ऊपर दूर्सरे दर्शन द्वारा डोर 
दिया यया होने से वह बात उस उस दर्शन के एक खास विषय के 
तौर पर अथवा एक विशेषता के रूप में प्रसिद्ध हो गई हैं। उदाहरण के 
तौर पर कर्म के सिद्धान्तों को लीजिये । बौद्ध और योगदर्शन " में कर्म 
के मल सिद्धान्त तो हैं ही। योगदर्शन में तो इन सिद्धान्तों का तफसी ल- 
बार वर्णन भी है; तो भी इन सिद्धात्तों के विषय का जैन दर्शन में एक 
बविस्तत और गहरा शास्त्र बन गया है, जैसा कि दूसरे किती भी दर्शन में 
नहीं दिखाई. देता । इसी से चारित्रमीमांसा में, कर्म के सिद्धान्तोंका वर्णन 
करते हुए, जैनसम्मत सम्पूर्ण कर्मशास्त्र" वाचक उमास्वातति ने संक्षेप में ही 
समाविष्ट कर दिया है । उसी प्रकार तात्त्विक दृष्टि से चारित्र की मीमांसा 
जेन, बौद्ध और योग तीनों दर्शनों में समान होते हुए भी कुछ कारणों से 
व्यवहार में अन्तर पड़ा हुआ नजर पडता है; और यह अन्तर ही उस उस 
दर्शन के अनुगामियों की विशेषता रूप हो गया है । क्लेश और कषाय का 
त्याग ही सभी के मत में चारित्र है; उसको सिद्ध करने के अनेक उपायों 
में से कोई एक के ऊपर तो दूसरा दूसरे के ऊपर अधिक जोर देता हैँ । 
जैन आचार के संगठन में देहदमन * की प्रधानता दिखाई देती है, बौद्ध 
आचार के संगठन में देहदमन की जगह ध्यान पर जोर दिया गया हें और 
योगदर्शनानुसारी परिव्राजकों के आचार के संगठन में प्राणायाम, शौच 
आदि के ऊपर अधिक जोर दिया गया हैँ । यदि मुख्य चारित्र की सिद्धि 
में ही देहदमन, ध्यान तथा प्राणायाम आदि का बराबर उपयोग होबे तब 
तो इनमें से प्रत्येक का समान ही महत्त्व हैं; परन्तु जब ये बाह्य अंग मात्र 


१. देखो, २. ३-१४] २. तस्‍्वार्थ ६. ११-२६ ओर ८. ४-२६ | 
३. तत्त्वार्थ ९. ९ “ देहदुक्ख महाफल ”-दशवैकालिक अ० ८ उ०.२। 


( ६७) 


व्यवहार की लीक जैसे बंस जाते हैं ओर उनमें से मुख्य चारित्र की सिद्धि 
की आत्मा उड़ जाती हैं तभी इनमें घिरोध की दुभध आती है,ओर एक संप्रे- 
दाय के आचार की निरथंकता बतलाता है। बौद्ध साहित्य में और बोड 
अंनुगामी वर्ग में जैनों के देहदमनप्रधान तंप" की निन्‍्दाी दिखाई 
पड़ती है, जैन साहित्य और जैन अनुगामी वर्ग में बोद्धों के सुखशीछ बर्तन 
और ध्यान का तथा परिव्राजकों के प्राणायाय और शौच का परिहास * 
दिखाई देता हैं। ऐसा होने से उस उस दर्शन की चारित्र-मीमांसा के ग्रंथों 
में व्यावहारिक जीवन से सम्बन्ध रखने वाला वर्णन विशेष भिन्न दिखकाई 
पड़े तो वह स्वाभाविक हैँ । इसी से तत्त्वाथं की चारित्रमीमांसा भें हम 
प्राणायाम या शौच के ऊपर एक. भी सूत्र नहीं देखते, तथा ध्यान का उसमें 
अधिक वर्णन होते हुए भी उसको सिद्ध करने के लिये बौद्ध या योग दर्शन 
में वर्णन किये गए हैं बैसे व्यावहारिक उपाय हम नहीं देखते । इसी तरह 
तत्त्तार्थ में जो परीषहों और तप का विस्तत तथा व्यापक वर्णन हैं बसा 
हम योग या बौद्ध की चारित्रमीमांसा में नहीं देखते । 


इसके सिवाय, चारित्रमीमांसा के सम्बन्ध में एक बात खास लक्ष्य 
में रखने जैसी हैं कि उक्त तीनों दर्शनों में ज्ञान, और चारित्र- 
"किया दोनों को स्थान होते हुए भी जैन दर्शन में चारित्र को ही मोक्ष का 
'साक्षात्‌ कारण रूप से स्वीकार कर के ज्ञान को उसका अंमरूप से स्वीकार 
'किया गया है, जब कि बौद्ध और योग दर्शन में ज्ञान को ही मोक्ष का 
'साक्षात्‌ कारण मान कर ज्ञान के अंग रूप से चारित्र को स्थान दिया गया 
है । यह वस्तु उक्त तीनों दर्शनों के साहित्य का और उनके अनुयायी 
वर्ग के जीवन का बारीकी से अभ्यास करने वाले को मालूम हुए बिना नहीं 
हंती; ऐसा होने से तत्वा्थं की चारित्र मीमांसा में चारिश्रलक्षी क्रियाओं 
का और उनके भेद-प्रभेदों का अधिक वर्णन होना स्वाभाविक ही है १ 


१ सज्यधिमनिकाय सत्र १४। 


२ सत्रकृतांग अ० ३ उ० ४ गा० ६ की टीका तथा अ० ७ गा० 
६४ से आगे। । ' ' 
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“सुछना को पूरा करने से पहले आरित्र भीसरसा के अस्लिम सौध्या 
भीक्ष के स्वरूप के संबंध में उक्त दर्शनों की क्या और कौसोी कल्पना हैं यह' 
भी जान ठेना आवश्यक है। दुःख के त्याय में से ही मोक्ष की कल्पना 
उत्पन्न होने से समी दर्शन दुःख को आत्यन्तिक निबत्ति को ही मोछ 
मानते हैं। स्याय', वेशेषिक', योग और बोद् ये “चारों ऐसा मानते हैं 
कि दुःख के नाश के अतिरिक्‍त मोक्ष में दूसरी कोई भावात्मक वस्तु नहीं 
है, इससे उनके मत में मोक्ष में यदि सुख हो तो वह कोई स्वतन्त्र कसनु 
नहीं, बल्कि उस दुःख के अभाव में हो पर्यवेसित है, जब कि जैनदर्भन 
वेद्ान्त के सदुश ऐसा मानता हें कि मोक्ष अवस्था मात्र दुःखनिवत्ति 
नहीं, बल्कि इसमें विषय निरपेक्ष स्वाभाविक सुख जंसी स्वतन्त्र वस्तु भो 
हैं; मात्र सुख ही नहीं बल्कि उसके अतिरिक्त ज्ञान जैसे दूसरे स्वाभाविक 
गुणों का आविर्भाव जेनदशंन इस अवस्था में स्वीकार करता है, जब कि 
दूसरे दर्शनों की प्रक्रिया ऐसा स्वीकार करने से इनकार करती है। मोक्ष 
के स्थान संबंध में जैन दर्शन का मत सबसे निराला है। बौद्ध दर्शन में 
तो स्वतन्त्र"आत्मतत्त्यका स्पष्ट स्‍थान न होने से मोक्ष के स्थान-संबंध में' 
उसमें से किसी भी विचार-प्राप्ति की आशा को स्थान नहीं है। प्राचीन 

सभी वैदिक दर्शन आत्मविभुत्व-बादी होने से उनके मत में मोक्ष का 
स्थान कोई पृथक हो ऐसी कल्पना ही नहीं हो सकती; परंतु जैनदर्शन 
स्वतंत्र आत्मतत्व-वादी हैं और ऐसा होते हुए भो आत्मविभुत्व-वादोी 
नहीं, इससे उसको मोक्ष का स्थान कहाँ है इसका विचार करना पड़ता 
हैं और यह विचार उसने दरसाया मो है; तत्त्वाथे के अन्त में वाचक 
उमास्वाति कहते हैं कि “मुक्त हुए जीव हरएक प्रकार के शरीर से छुटकर 


ऊध्वंगामी होकर अन्त में लोक के अग्रभाग में स्थिर होते हैं और बढ़ां 
हो हमेशा के लिये रहते हैं । | 


४. तसवाथे की व्याख्याएँ 


साम्प्रदायिक व्याख्याओं के विषय में “तत्त्वार्थाक्गिम' सूत्र की तुलना: 
' ब्रह्मुसूत्र' के साथ हो सकती हैं। जिस प्रकार बहुत से बिध्यों में परस्पर 


१ देखो १.१.२२। २ देखो ५.२.१८। 


(६९ ) 


: बिलकुल भिन्न मत रखमे नाले अनेक आखारयों ने' बंद्रासूत पर व्यस्ूल्यतं 
पलिखी हैँ और उसमें से हो अपने क्क्‍तव्य को उपक्तिषदों के आधार पर 
सिद्ध करने का प्रथत्ल किया है। उसी प्रकार दिगम्बर, इ्वेतास्वर इन 
दोनों सम्प्रदायों के विद्वानों ने तस्वार्थ पर व्याख्याएँ लिखी हैं और इसमें 
से हो अपने परस्पर विरोधी मन्तव्यों को भी आगम के आधार पर फलित 
करने का प्रयत्न किया है | इस पर से सामान्य बात इतनी ही सिद्ध होती 
है कि जेसे बह्मसूत्र की वेदान्त साहित्य में प्रतिष्ठा होने के कारण भिक्ू 
भिन्न मत रखतेवाले प्रतिभाशाली आचार्यों ने उस ब्रह्मसूत्र का आश्रय लेकर 
उसके द्वारा हो अपने विशिष्ट वक्तव्य को दरसाने की आवश्यकता अनुभद 
'की बैसे हो जैन वाक्ुमय में जमी हुई तत्त्वार्थाधिगम की प्रतिष्ठा के कारण 
उसका आश्रय लेकर दोनों सम्प्रदायों के विद्वानों को अपने अपने मन्तव््यों को 
प्रकट करने की जरूरत हुई है । इतना स्थुल साम्य होते हुए भो ब्रह्मसूत्र की 
और तस्वार्थ की साम्प्रदायिक व्याख्याओंमें एक खास महत्त्व का भेद हूँ कि 
जगत, जीव, ईश्वर. आदि जैसे तत्त्वश्ञान के मौलिक विषयों में ब्रह्ममृत्र के 
प्रसिद्ध व्याख्याकार एक दूसरे से बहुत ही भिन्‍न पड़ते हैं और बहुत बार 
तो उनके बिचारों में पूर्व-पश्चिम जितना अंतर दिखलाई देता है; तब 
दिगम्बर दवेताम्बर संप्रदाय का अनुसरण करनेवाले तत्त्तार्थ के व्याख्यान 
कारों में बसा नहीं हैं । उनके बीच में तत्त्वज्ञान के मौलिक विषयोंपर कुछ 
भो भेद नहीं है. ओर जो थोड़ा बहुत भेद हूं भी वह बिलकुल साधारण जेशी 
ज्ातों में हैं और वह भी ऐसा नहीं कि जिसमें समन्वय को आवकाश ही न हो 
अथवा वह पूर्व-पश्चिम-जितना अंतर हो। वस्तुतः: जैनतत्त्वज्ञान के बल 
पसिद्धान्तों के सम्बन्ध में दिगम्बर श्वेताम्बर सम्प्रदायों में खास मतभेद पड़ा 
'ही नहीं; इससे उनकी तत्त्वार्थव्याख्याओं में दिखाई देनेवाला मतभेद बहुत 
गम्भीर नहीं गिना जाता । 
तत्त्वार्थाधिगम सूत्र के ही ऊपर लिखी हुई प्राचीन, अर्वाचीन, छोटी, 
बड़ी, संस्कृत तथा लौकिक भाषामय अनेक व्याल्याएँ हैं; परन्तु उनमें से 
ईजनका ऐतिहासिक महत्त्व हो, जिन्होंने जेनतत्त्वज्ञान को व्यवत्यित करने 
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१ शंकर, निम्बारक्क, मध्च, रामानुज, वल्लभ आदि ने । 


(७० ) 


में सथा विकसित करने में प्रधान भाग लिया हो और «जिनका खास! 
दाशनिक महत्व हो ऐसी चार ही व्याख्याएँ इस समय मौजूद हैं। उनमे 
से तीन॑ तो दिगंबर सम्प्रदाय की हैं, जो मात्र साम्प्रदायिक भेद की ही 
नहीं बल्कि विरोध की तीव्रता होने के बाद प्रसिद्ध दिगम्बर विद्वानों द्वारा 

लिखी गई हैं; और एक खुद सूत्रकार बाचक उमास्वाति को स्वोपजञ हो 
हैं । इससे, इन चार व्याख्याओं के विषय में हीं प्रथम यहाँ पर कुछ चर्चा 
करना उचित जान पड़ता हैं । 


(क ) साष्य ओर सवाथसिद्धि 


 भाष्य' और स्वर्थसिद्धि इन दोनों टीकाओं के विषय में कुछ 
विचार करने के पहले इन दोनों के सूजपाठों के विषय में विचार करना 
जरूरी है। यथार्थ में एक ही होते हुए भी पीछसे साम्प्रदायिक भेद के 
कारण सूत्रपाठ दो हो गये हैं, जिनमें एक र्वेताम्बर और दूसरा दिग- 
स्वर तौर पर प्रसिद्ध हैं। श्वेताम्बर माने जानेवाले सूत्रपाठ का 
स्त्रर्प भाष्य के साथ ठीक बैंठने से, उसे  भाष्यमान्य ' कह सकते 
हैं, और दिगम्बर माने जानेवाले सूत्रपाठ का स्वरूप सर्वार्थसिद्धि के 
साथ ठीक बेठने से उसे स्वाथसिद्धिमान्य/ कह सकते है। सभी 
स्वैताम्बर  आचाय भाष्यमान्य सूत्रपाठ का ही अनुसरण करते हैं 
और सभी दिगम्बर आचार्य स्वा्थसिद्धि-मान्य सूत्रपाठ का अनु 
सरण करते हैं। सूत्रपाठ के संबन्ध में नोचे की चार बातें यहाँ जाननी 
जरूरी है--१. सूत्रसंख्या, २. अर्थभेंद, ३. पाठान्तर विषयक भेद, 
४. यथा्थंता । 
...._ ३. सूत्रसंख्या--भाष्यमात्य सूत्रपाठ की संख्या ३४४ और सर्वार्थि 
सिद्धिमान्य सूत्रपाठ की संख्या ३५७ हूँ । 


१ एक अपवबाद यशोविजयमगाण का हे | देखें 'फरिचंय! प्रृ० ४०-४७ 





(७१) 


...._ २, अआर्थमेद--सूत्रों की संख्या और ' कहीं कहीं शान्दिक रखना 
में फेर होते हुए भी मात्र मूलूसूत्रों पर से ही अध्थ में महत्त्वपूर्ण फेरफार 
दिखाई दे ऐसे तोन स्थल हूँ, बाकी सब मूलसूत्रों पर से सोलह संख्या 
विषयक पहला (४. १९), काल का स्वतन्त्र अस्तित्व-नास्तित्व विषयक 
दूसरा (५. ३८) और तीसरा स्थल पुण्य प्रकृतियों में हास्य आदि 
चार प्रकृतियों के होने न होने का (८. २६)। 

३. पाठान्तर विषयक भेद--दोनों यूत्रपाठों के पारस्परिक भेद 
के अतिरिक्त फिर इस प्रत्येक सूत्रपाठ में भी भेद आता हुँ। सर्वार्धसिद्धि * 
के कर्ता ने जो पाठान्तर निर्दिष्ट किया है! उसकों यदि अलग कर दिया 
जाय तो सामान्य तौर पर यही कहा जा सकता है कि सब दिग- 
म्बर टीकाकार स्वाथंसिद्धि-मान्य सूत्रपाठ में कुछ भी पाठ भेद सूचित 
नहीं करते । इससे ऐसा कहना चाहिये कि पृज्वपाद ने सर्वार्थसिद्धि रचते 
समय जो सृत्रपाठ प्राप्त किया तथा सुधररा-बढ़ाया उसो को निर्विबाद 
रूप से पीछे के सभी दिगम्बर टीकाकारों ने मास्य रक्खा । जब कि 
भाष्यमान्य सूत्रपाट के विषय में ऐसा नहीं, यह सूत्रपाठ श्वेताम्बर 


लौर पर एक होब्रे पर भी उसमें कितने ही स्थानों पर भाष्य के वाक्य 
सूत्र रूप में दाखिल हो जानें का, कितने ही स्थानों पर सूत्र रूप में माने 


जानेवाले वाक्यों का भाष्यरूप में भी गिने जाने का, कहीं कहीं असछ 
के एक ही सूत्र के दो भागों में बेंट जाने का और कहीं असल के दो सूत्र 
मिल कर बर््तमान में एक ही सूत्र हो जाने का सूचन भाष्य की लभ्य दोनों 
टीकाओं में सूत्रों की पाठान्तर विषयक चर्चा पर से स्पष्ट होता है :। 


७४ यथार्थता--उक्त दोनों मृत्रपाठों में असली कौन और परि- 
ब्रतित कौन ? यह प्रश्न सहज उत्पन्न होता है; इस बकत तक के 
किसे हुए बिचार पर से मुझे निश्चय हुआ हैं कि भाध्यमान्य सूत्रपाठ ही 


असली हैँ अथवा वह सर्वाथंसिद्धि मान्य सूत्रपाठ की अपेक्षा असली सूत्रपाठ 
के बहुत ही निकट हूँ । 
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१ देखा, २. ५३ । 
' २ देखो, २. १९। २.३७। ३. ११। ५, २-३। ७. ३ और ५ इत्यादि । 


( ७२ ) 


सुत्रपाऊ-विषय में इतनी चर्चा करने के प्रश्चात अब उनके ऊपर सर्व 
प्रथम रखें हुए भाष्य तथा सर्वार्थंसिद्धि इन दो टीकाओं के. विषय में कुछ 
विचार करना आवश्यक जान पढ़ता है। भाध्यमान्य सूत्रपाठ को असली- 
पत्रा अथवा असली पा5 के विशेष निकट होना तथा पूर्व कथनानुसार भाष्य 
का वा० उमास्वाति कतृकत्व इन बातों में दिगम्बर आचायों का मौन 
स्वाभाविक हैं । क्‍योंकि पृज्यपाद के बाद होनेवाले सभी दिगम्बर आचार्यो 
की टीकाओं का मु आधार सर्वार्थ सिद्धि और उसका मान्य सूत्रपाठ ही है। 
+ इससे यदि वे भाष्य या भाष्यमान्य सूत्रपाठ को ही उमास्वाति कतुंक कहें 
तो पृज्यपाद संगत सूत्रपाठ और उसकी व्याख्या का प्रामाण्य पूरा पूरा नहीं 
रह सकता। दिगम्बर परम्परा सर्वार्थसिद्धि और उसके मान्य सूत्रपाठ को 
प्रमाणसर्वस्व मानती हैं। ऐसा होने से भाष्य और सवर्थिसिद्धि दोनों का 
प्रामाण्य-विषयक बलाबल बिना जांचे प्रस्तुत परिचय अधूरा ही रहता 
है। भाष्य की स्वोपज्ञता के विषय में कोई सन्देह न होते हुए भी थोड़ी 
देर दलील के लिये यदि ऐसा मान लिया जाय कि यह स्वोपञ्ञ नहीं तो भी 
इतना निविवाद रूप से कहा जा सकता हूं क्रि भाष्य सवर्थिसिद्धि की अपेक्षा 
प्राचीन तथा तत्त्वार्थ सूत्र की पहली ही टीका हैं; क्योंकि वह सर्वार्थसिद्धि 
जैसी साम्प्रदायिक नहीं है। इस तत्त्व को समझने के लिये यहाँ तीन बातों 
की पर्थालोचना की जाती है--(क) दौली भेद (ख) अर्थ विकास और 
(ग) साम्प्रदायिकता । 


(क) शैली भेद--किसी एक ही सूत्र के भाष्य और उसकी 
सर्वार्भसिद्धि सामने रख कर तुलना की दृष्टि से देखनेवाले अभ्यासी को 
ऐसा मालूम पड़े बिना नहीं रहता कि सर्वार्थसिद्धि से भाष्य की शैलो 
प्रानीन है तथा पद पद पर सर्वार्धथसिद्धि में भाष्य का प्रतिबिम्ब हैं। इन 
दोनों टीकाओं से भिन्न और दोनों से प्रात्रीन तीसरी कोई टीका 
तत्त्वार्थ सूच्च पर होने का यरथ्थेष्ट प्रमाण जब तक न मिले तब तक भाज्य 
और सवर्थितिद्धि की तुलना करनेवाले ऐसा कहे बिना नहीं रहेंगे कि 
. आष्य को सामने रख कर सवर्थिसिद्धि की रचना की गई है । भाष्य की 
शैली प्रसन्न और गंभीर होते हुए भी दाशनिकता की दृष्टि से सर्वार्थसिद्धि 


(७३ ) 


की शैली भाण्य को शैली की अपेक्षा विशेष विकसित और विशेष परिक्षी- 
लित है ऐसा निःसन्देह जान पड़ता है। संस्कृत भाषा के ऊेखन और जैन 
: साहित्य में दार्शनिक शैली के जिस विकास के पश्चात्‌ सर्वार्थसिढि फिखों 
गई हूँ वह बिकास भाष्य में दिखाई नहीं देता; ऐसा होने पर भी इन दोनों 
की माया परे जो विम्ब-प्रतिबिम्ब भाव है वह स्पष्ट सूचित करता है कि 
दोनों में भाष्य ही प्राचीन है । 


उदाहरण के तौर पर पहले अध्याय के पहले सूत्र के भाध्य में सम्यक 

शब्द के विषय में लिखा हैँ कि ' सम्यक्‌' निपात हैं अथवा “सम्‌' उपसर्ग 
'पुर्बंक अज्ध' घातु का रूप है; इत्ी विजय में सवर्धिसिद्धिकार लिखते हैं 
कि सम्यक्‌' शब्द अध्युत्पन्न अर्थात्त व्युत्पत्ति-रहित अ्ंड है. अथवा व्युत्पन्न 
'है---धातु और प्रत्यय दोनों मिलाकर “्युत्पत्तिपूषंक सिद्ध हुआ है । अउ्न्च' 
धातु को 'क्विप्‌ प्रत्यय लगाया जाय तब “सम्‌+अज्चति' इस रीति से 
सम्यक्‌' शब्द बनता है। 'सम्यक! शब्द विषयक निरूपण को उक्त दो 
शैलियों में भाष्य की अपेक्षा सर्वाधसिद्धि की स्पष्टता विशेष हैँ । इसी प्रकार 
भाष्य में दर्शन! शब्द की व्युत्पत्ति के विषय में सिर्फ इतना ही लिखा है. कि 
“दर्शन! 'दृशि” धातु का रूप है, जब कि सर्वार्थंसिद्धि में दर्शन' शब्द की 
व्यूत्पत्ति तीन प्रकार से स्पष्ट बतलाई गई है। भाष्य में 'शञा्न और 
जारित्र' शब्दों की व्युत्पत्ति स्पष्ट बतलाई नहीं हैं; जब कि स्वार्थसिद्धि में 
इन दोनों शब्दों की व्युत्पत्ति तीन प्रकार से स्पष्ट बतराई हैँ जर बाद में 
उसका जैनदृष्टि से समर्थन किया गया है। इसी तरह से समास में दर्शन 
और ज्ञान शब्दों में पहले कौन आवे और पीछे कौन आवे यह सामासिक 
चर्चा भाष्य में नहीं; जब कि सर्वार्थसिद्धि में वह स्पष्ट हैं । इसी तरह पहले 
अध्याय के दूसरे सूत्र के भाष्य में 'तत््व' शब्द के सिर्फ दो अर्थ सूचित किये 
गये हैं; जब कि सर्वार्थसिद्धि में इन दोनों अर्थों की उत्पत्ति की गई हैँ और 
दुकश्षि' धातु का श्रद्धा अर्थ कैसे लेना, यह" बात' भी दरसाई गई है, जो 
भआषज्य में नहीं हैं । । 


(७४ ) 


(ख) अथंविकास'--अर्थ की दृष्टि से देखें तो भी भाष्य की अपेक्षा 
सर्वार्धसिद्धि अर्वाचीन प्रतीत होती है। जो एक बात भाष्य में होती 
हैं उसको विस्तत करके---उसके ऊपर अधिक चर्चा करके---सर्वार्थ 
सिद्धि में निरूपण किया गया है। व्याकरणझास्थ और जैनेतर दक्षनों की 
जितनी चर्चा सर्वायंसिद्धि में हैं उतनी भाष्य में नहीं। जैन परिसाषा का, 
संक्षिप्त होते हुए भी, जो स्थिर विशदीकरण और वक्तव्य का जो पृथक्रकरण 
सर्वार्थसिद्धि में हैं बह भाष्य में कम से कम हैँ । भाष्य की अपेक्षा सर्वार्थसिद्धि 
को ताकिकता बढ़ जातो है, और भाप्य में नहीं ऐसे विज्ञानबादी बौद्ध 
आदिकों के मन्तव्य उसमें जोड़े जाते हैं और दर्शनान्तर का खंडन जोर 
पकडता है। ये सब बातें सर्वार्थसिद्धि की अपेक्षा भाष्य की प्राचीनता को 
सिद्ध करती हैं । 


(ग) साम्प्रदायिकता २--उक्त दो बातों की अपेक्षा साम्प्रदायिकता 
की बात अधिक महत्त्व की है। कालतसस्‍्व, केवलिकवलाहार, अचेलकत्व 
और स्त्रीमोक्ष जैसे विषयों के तीत्र मतमेद का रूप धारण करने के बाद 
और इन बातों पर साम्प्रदायिक भाग्नह बँध जाने के बाद ही संबर्थिसिद्धि 
लिखी गई हैं; जब कि भाष्य में साम्प्रदायिक अभिनिवेश का यह तत्त्व 
' दिखाई नहीं देता । जिन बातों में रूढ श्वेताम्बर सम्प्रदाय के साथ में 
दिगम्बर सम्प्रदाय का बिरोध है उन सभो बातों को सर्वार्थेसिद्धि के प्रणेता 
ने सूत्रों में फेर-फार करके या उतके अर्थ में खींचतान करके या अध्ष॑ंगत 
अध्याहार आदि करके चाहे जिस रीति से दिगम्बर सम्प्रदाय के अनुकूल 
पड़े उस प्रकार सूत्रों में से उत्पन्न करके निकालने का साम्प्रदायिक्त प्रयत्न 
किया है, वैसा प्रवत्न भाष्य में कहीं दिखाई नहीं देता; इससे यह स्पष्ट 
माहुम होता हैं कि वर्वार्थसद्धि साम्प्रदायिक विरोध का वातावरण 
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१ उदाहरण के तौर पर तुलना करो १. २; १. १२; १. ३२ और 
२.१ इत्यादि सूनों का भाष्य और सर्वा्थसिद्धि । 

२. देखो, ५. ३९; ६. १३; ८. १; ९. ९; ९. ११; १०. * इत्यादि 
सूत्रों की स्वार्थसिद्धि के साथ उन्हीं सूत्रीका भाष्य । 


(७५ ) 


जम जाने के बाद पीछे से छिखो गई है और भाष्य इस विरोध के 
बरातावरण से मक्‍तः है । 


तब यहाँ प्रश्न होता हूँ कि यदि इस प्रकार भाष्य प्राचीन हो तो उसे 
दिगम्बर परम्पराने छोड़ा क्यों? इसका उत्तर यही है कि सर्वाधसिद्धि के 
कर्ता को जिन बातों में श्वेताम्बर सम्प्रदाय की मान्यताओं का जो खंडन 
करना था उसका यह खंडन भाष्य में नहीं था, इतना ही नहीं किन्‍्सलु 
भाष्य अधिकांश में रूढ़ दिगम्बर परम्परा का पोषक हो सके ऐसा भी 
नहीं था, और बहुत से स्थानों पर तो वह उल्टा दिगम्बर परम्पम्रा से 
बहुत विरुद्ध जाता था' । इससे पृज्यपाद ने भाष्य को एक तरफ रख सूत्रों 
पर स्वतंत्र टीका लिखी और ऐसा करते हुए यूत्रपाठ में इष्ट सुधार तथा 
वृद्धि की! और उसकी व्याख्या में जहां मतभेद वाली बात भाई वहाँ स्पष्ट 
रोति से दिगम्बर मन्तव्यों का ही स्थापन किया, ऐसा करने में पुज्यपाद को 
कुन्दकुन्द के ग्रन्थ मुख्य आधारभूत हुए जान पड़ते हैं। ऐसा होने से दिगम्बर 
परंपरा ने सर्वार्थसिद्धि को मुख्य प्रमाण रूप से स्वोकार कर लिया और 
भाष्य स्वाभाविक रीति से ही श्वेताम्बर परंपरा में मान्य रह गया । भाष्य 
पर किसी भी दिगम्बर आचार्यने ट्रीका नहीं लिखी, इससे वह दिगम्बर 
परम्परा से दूर ही रह गया; और अनेक इ्वेताम्बर आचारयों ने भाष्यपर 
टीकाएँ लिखों हूँ और कहीं कहीं पर भाष्य के मन्तब्यों का विरोध किये. 
जाने पर भी समष्टिरूप से उसका प्रामाण्य ही स्वीकार किया हैं इसी से 
वह श्वेताम्बर सम्प्रदाय का प्रमाणमूत ग्रस्थ है । फिर भी यह स्मरण रखना 
चाहिये कि भाष्य के प्रति दियम्बर परंपरा को जो आजकल मनोबृत्ति 
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१. ९. ७ तथा २४ के भाध्य में बस्त्र का उल्लेख है। तथा १०. ७ के. 
भाष्य में 'तीर्थकर्रतीर्थ! का उल्लेख है। 


जहां जहां अर्थ को खींचतान की है अथवा पुंछाक आदि जैसे 
स्थल्लों पर टीक बैठता विवरण नहीं हो सका उन सूज्ों को क्‍यों न निकाऊछः 
डात्य ! इस प्रश्न का उत्तर सूत्रपाठ की आतिप्रासिद्धि और निकाल डालने पर, 
अप्रामाण्य का आक्षेप आने का डर था ऐसा जान पढ़ता है। 


(७६ ) 


डेली काती है वह पुराने दिगम्बराचार्मों में नहीं थी । क्योंकि अकलंक जैसे 
अमुझ दिगम्बराचार्य भी यथा संभव भाष्य के साथ अपने कथन की संयति 
दिखाने का अयत्न करके भाष्य के विशिष्ट प्रामाण्य का सूचन करते हूँ. (देखो 
'राजबातिक ५. ४. ८.) और कहीं भी माध्य का नामोल्लेख पूर्वक खब्डन 
नहीं करते या अंप्रामाण्य नहीं दिखाते । 


(ख ) दो वार्तिक 


ग्रन्थों का नामकरण भी आकस्मिक नहीं होता; खोज की जाय तो 
उसका भी विशिष्ट इतिहास हैँ । पृ कराठीन और समकालोन विद्वानों की 
मावना में से तथा साहित्य के ,नामकरणप्रवाह में से प्रेरणा पाकर ही ग्रस्यकार 
अफ्ती कृकिकों का नामकरण करते हैं। व्याकरण पर पातंजल महाभाष्य 
की. फ्रतिष्ठा को असर पिछले अनेक ग्रन्थकारों पर हुआ, यह बात हम उन्तकी 
ऋतियों के भाष्य नाम से जान सकते हैं। इसो असर ने वा० उमास्वाति 
को भाष्य नामकरण करने के लिये प्रेरित किया हो, ऐसा सम्मव हैं । बोदध 
साहित्य में एक ग्रन्थ का नाम सर्वार्थसिद्धि ' होने का स्मरण हैँ, जिसका 
और प्रस्तुत सर्वाथंसिद्धि के नाप का पौर्वापर्य सम्बन्ध अज्ञात हैं, परन्तु 
बातिकों के विषष में इतना निश्चित हैं कि एक बार भारतीय काहक्मय में 
यातिक युग आया और भिन्न भिन्न सम्प्रदायों में भिन्न भिन्न विषयों के ऊपर 
'वातिक नाम के अनेक ग्रन्थ लिखे गये। उसो का असर तत्त्वार्थ के प्रस्तुत 
वात्तिकों के नामकरण पर है । अकलंक ने अपनी टोका का नाम “तत्त्वार्थे- 
यातिक' रक्‍्खा है, जो" राजवातिक नाम से प्रसिद्ध हैं। विद्यानन्द कृत 
सत्वाथंव्याख्या का इलोकवात्तिक' नाम कुमारिल के 'इलोकवारतिक' का 
अनुकरण है । इसमें कछ भी झशडझका नहीं । 


तस्वार्थस्‌त्र पर अकलड्डू ने जो “राजबात्तिक' लिखा हैं और विद्यानन्द 
ने जो श्लोकबात्तिक' लिखा है, उन दोनों का मुझ आधार सर्वार्थसिद्ध 
ही हैं। यदि अकलड्ड!ः को सवर्थिन्निद्धिन मिलों होती तो राजवातिक 
का बतंमान स्वरूप ऐसा विशिष्ट नहीं होता, और यदि राजवालसिक 


१ सांख्यसाहित्य भें भी एक राजबारतिंक नाम का ग्रन्थ मोजूद था | 


(७७ ) 


को आंश्वंय न होता तो विश्वानन्द के इंलोकवासिक में जे विशिष्टतफ 
दिखलाई देती है वह भी न होती, यहं निश्चित हैं। रशाजवाशिक: 
और इलोकबर्तिक ये दोनों साक्षात्‌यां-पराम्परा से सर्वार्धसिद्ध के ऋणी' 

पर “भी इन दोनों नें सर्वार्धसिद्धि को अपेक्षा. क्शिष विकाप्त हुआ 
उद्योतकरके न्यायवात्तिक' को तरह “तत्वायंबातिक' गध् भें है, जब कि 
_इलॉकवानिक' कुमारिल के 'इलोकवात्तिक' तथा घर्मकीति के प्रमाणवातिक”” 
तथा सर्व ज्ञात्म मूनि कृत संक्षेपशा री रकवातिक की तरह पद्म में हैं। कुमारिल की 
अपेक्षा विद्यानन्द की विशेषता यह है कि उन्होंने स्वयं ही अपने पद्चआाततिक 
की टीका भो लिखी हैं। राजवात्तिक में लगभग समस्त सर्वार्थसिद्धि आ 
जातो है फिर भी उसमें नवोनता और अ्तिभा इतनी अधिक हैं कि सर्वार्थ« 
सिद्धि को साथ रख कर राजवात्तिक को बाँचते हुए उसमें ६:३४ 38 भी पौन- 
रुक्त्य दिखाई नहीं देता । लक्षणनिष्णात पृज्यापाद के तवबिसिद्धिगत सभी 


विशेष वाक्‍्यों को अकलड्ड ने पृथक्‍करण और वर्गीकरण पूर्वक वॉततिकों में: 
परिवरतित कर डाला है और वद्धि करने योग्य दिखाई देने वाली बातों तथा 
वैसे प्रश्नों के विषय में नवीन वात्तिक भो रचे हैं। और सब गद्य बात्तिकों 
पर स्वयं ही स्फूट विवरण लिखा है। इससे समष्टिरूप से; देखते हुए 

राजवात्तिक' सर्वार्थ सिद्धि का विवरण होते पर भो वस्तुतः एक स्वतन्त्र ही 
ग्रन्थ है । सर्वार्थसिद्धि में जो दार्शनिक अभ्यास नजर पड़ता है उसकी अपेक्षा 
राजवात्तिक का दार्शनिक अभ्यास बहुत ही ऊंचा चढ़ जाता हैं. ।राजबातिक 
का एक ध्रव मन्त्र यह है कि उसे जिस बात पर जो कुछ कहना होता हू 
उसे बह “अनेकान्त' का आश्रय लेकर ही कहता है । अनेकान्स' राजवातिक 
को प्रत्येक चर्चा की चाबो है। अपने समय पर्यन्त भिन्न भिन्न सम्प्रदायों के 
विद्दानों ने 'अनेकान्त' पर जो आक्षेप किये और अनेकान्तवाद की. जो 
जुटियाँ बतलाई उन सब का निरसन करने और अनेकान्त का वास्तब्रिक 
स्वरूय बतलाने के लिये ही अकलंक ने प्रतिष्ठित तत्त्वार्थसूत्र के आधार पर 
सिद्धलक्षण वाली सर्वार्थंसिद्धि का आश्रय लेकर अपने राजवात्तिके की भव्य 

इमारत खड़ो की है । सर्वार्थसिद्धि में जो आगमिक विषयों का अति विस्तार 

है उसे राजवात्तिककार ने घटा कर कम कर दिया है” और दार्शनिक: 
किषयों को हो प्राधान्य दिया है | 


१, तुलना करो १. ७-८ कीं सर्वार्थसिद्धि तथा राजबातिक । 
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दक्षिण हिन्दुस्तान में निवास करते विद्यान्द ने देखा कि पूवकालोल 

“और समकालीन अनेक जैनतर विद्वानों ने जैनदर्शन पर जो हमले किये हूँ 
उनका उत्तर देना बहुत कुछ बाकी है; और खास कर मीमांसक कुंमारिल 

आदि द्वारा किये गये जेनदर्शन के खंडन का उत्तर दिये बिना उनसे किद्नी' 

'तरह भी रहा नहीं जा सका; तभी उन्होंने इलोकवात्तिक की रचना की.। 
हम देखते हैं कि' इन्होंने अपना यह उद्देश्य सिद्ध किया है। तत्त्वार्थ इलोक- 

बात्तिक में जितना और जैसा सबरूू मीमांसक दर्शन का खंडन हैं वसा 
तस्वार्थसूत्र की दूसरी किसी टीका में नहीं। तत्त्वा्थ श्लोकवात्तिक में 

सर्वार्थसिद्धि तथा राजवात्तिक में चचित हुए कोई भी मुख्य विषय छूटे 
नहीं; उलटा बहुत से स्थातों पर तो सर्वार्थसिद्धि और राजवात्तिक की 
अपेक्षा इ्लोकवात्तिक की चर्चा बह जातो है। कितनी ही बातों की चर्चा 

तो इलोकवात्तिक में बिलकुल अपूर्व हो है। राजवात्तिक में दार्थनिक अभ्यास 

की विशालता हैं तो इलोकवात्तिक में इस विशालता के साथ सूक्ष्मता का 

तत्त्व' भरा हुआ दृष्टिगोचर होता है । समग्र जैन वाह्ममय में जो थोड़ो बहु 

कृतियाँ महत्व रखती हैं उनमें की कृतियाँ 'राजवात्तिक' और इलोकबातिक' 

"भी हैं । तत्वा्थंसूत्र पर उपलब्ध ब्वेताम्बर साहित्य में से एक भी ग्रंथ राज- 
बार्तक या इलोकवान्िक को तुलना कर सके ऐसा दिखलाई नहीं देता। 

' भाष्य में दिखलाई देने बाला साधारण दाशंनिक अभ्यास सं्वार्थसिद्धि में 
कुछ गहरा बन जाता है और राजवात्तिक में वह विशेष गाढ़ा होकर 
अंत में इलोकवात्तिक में खूब जम जाता हैं। राजवात्तिक और दइलोक-. 

' बाध्तिक के इतिहासज्ञ अभ्मासों को मालम ही पड़ेगा कि दक्षिण हिन्दु- 
स्‍्तात में जो दार्शनिक विद्या और स्पर्धाका समय आया और अनेक- 

खुख पांडित्य विकसित हुआ उसो का प्रतिबिम्ब इन दो ग्रंथों में है । 

' प्रस्तुत दोनों बात्तिक जैन दर्शन का प्रामाणिक अभ्यास करने के पर्याप्त 
साधन हैं; परन्तु इन में से (राजवात्तिक' गद्य, सरल और विस्तृत होने से 
तत्त्वार्य के संपूर्ण टीका ग्रंथों को गरज अकेला ही पूरी करता है| ये दो 

' बात्तिक यदि नहीं . होते तो दसबीं शताब्दी तक के दिगम्बर साहित्य में 
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जो .विधशिष्टता आई है और इसकी जो प्रतिष्ठा बेंषों है बह निश्चय से 
अधूरी ही रहती । ये दो बातिक साम्प्रदायिक हीने पर भी अनेक दृष्टियों- 
से भारतीय दार्शनिक साहित्य में विशिष्ट स्थान प्राप्त करें ऐसो प्रोग्कता 
रखते हैं । इनका अवलोकन बौद्ध और वैदिक परंपरा के अनेक विक्‍्यों 
'पर तथा अनेक ग्रन्थों पर ऐतिहासिक प्रकाश डालता है । 


(ग) दो बचिया 


मूल सूब पर रची गई व्यांख्याओं का संक्षिप्त परिचय प्राप्त करने के 
बाद अब व्यारूुया पर रची हुई व्याख्याओं का परिचय प्राप्त करने का 
अवस र आता है। ऐसो दो व्याख्याएँ इस समय पूरो पुरी उपलब्ध हैं, जो 
दोनों ही व्वेताम्बर हैं । इन दोनों का मुख्य साम्य संक्षेप में इतना ही है 
कि ये दोनों व्याख्याएँ उमास्वाति के स्वोपज्ञ भाष्य को शब्दशः स्पर्श करती' 
हैं और उसका विवरण करतो हैं। भाष्य का विवरण करते समय भाष्य 
का आश्रय लेकर सवंत्र आगमिक वस्तु का ही प्रतिपादन करना और जहाँ 
भाष्य आगम से विरुद्ध जाता दिखाई देता हो वहाँ भी अन्त को आगमिक 
परम्परा का हो समर्थन करना, यह इन दोनों व॒त्तियों का समान ध्येय हैं । 
इतना साम्य होते हुए भी इन दोनों वृत्तियों में परस्पर भेद भी है। एक 
चृत्ति जो प्रमाण में बड़ी है वह एक ही आचार्य की कृति है, जब कि दूसरी 
छोटी वत्ति तीन आचायों की मिश्र कृति है। लगभग अठारह हजार 
'इलोक प्रमाण बड़ो वक्ति. में अध्यायों के अन्त में तो बहुत करके “भाष्या- 
नुसारिणी' इतना ही उल्लेख मिलता है; जब कि छोटी वृत्ति के हरएक 
अध्याय के अन्त में दिखाई देने वालहे उल्लेख कुछ न कुछ भिन्नता वाले 
हैं । कहीं “ हरिभद्र विरचितायाम्‌ ” ( प्रथमाध्याय की पुष्पिका ) तो कहीं 
/ हरिभद्रोद्घृतायाम्‌ ' ( द्वितीय, चतुर्थ और पंचमाध्याय के अन्त में ) है, 
कहीं “हरिभद्रारब्धायाम्‌” (छठे अध्यायके अन्तमें) तो कहीं “प्रारब्धायाम 
(सातवें अध्याय के अन्त में) है। कहीं  यशोभद्राचार्यनिर्यूडायाम ' (छठे 
अध्याय के अन्त में ) तो कहीं “ यशोभद्रसूरिद्चिष्यनिर्वाहितायाम्‌ ' दसवें 
अध्याय के अन्त में) हैँ, बीच में कहीं “ तत्रवास्यकतु कायाम्‌ ' (आठवें अध्याय 


(<० ) 


. कै अन्त में) तक्ष “ तस्यामेवान्यकर्तकायाम ” (नववें अध्याय के अन्त में 

. हैं। इन सब उत्लेक्लों को भाषाशली तथा समुक्तित संगति का अज्भाव 
देखकर कहना पड़ता हैं कि थे सब उल्लेख उस कर्ता के अपने नहीं है ।' 
हरिभद्र ने अपने पाँच अध्यायों के अन्त में खुद लिखा होता तो विरित 
और उद्धृत ऐसे भिन्नार्थक दो शब्द प्रयुक्त कभी नहीं करते जिनसे कोई 
एक निश्चित अर्थ नहीं निकल सकता कि वह भाग हरिभद्र ने स्वयं नया 
रा या किसी एक या अनेक वत्तियों का संक्षेप विस्तार रूप उद्धार 
किया । इसो तरह क्शोभद्र लिखित अध्यायों के अन्त में भरी एकबाक्यता 
नहीं ।  यश्ञोभद्रनिर्वाहितायाम्‌ ' ऐसा शब्द होनेपर भी “ अन्यकतेकायास्‌ 
लिखना या तो व्यर्थ है या किसी अर्थान्तर का सूचक हे । 


यह सब गड़बड़ देखकर मेरा अनुमान होता हैं कि अध्याय के अन्त 
वाले उल्लेख किसी एक या अनेक रेखकों के द्वारा एक समय में या जुदे 
जुदे समय में नकल करते समय प्रविष्ट हुए हें। और ऐसे उल्लेखों की 
रचना का आधार यशज्ञोभद्र के शिष्य का वह पद्म-गय्य हैँ जो उसने अपनी 
रखना के प्रारम्भ में लिखा है । 


उपयुक्त उल्लेखों के पीछे से दाखिल होने की कल्पना का प्रोषण 
इससे भी होता है कि अध्यायों के अन्त में पाया जानेबाला ' डुपडुपिका- 
याम्‌' ऐसा पद अनेक जगह त्रुटित है । जो कुछ हो अभी तो उन उल्लेखों 
के आधार से नीचे लिखी बातें फलित होती हैं : 


ह:सत्काकन्जाच्यण्के'ऊकफ्र  हस्षिद्र“ ने कत्ति रची जो पूर्वकालीन या 
- समकालोन छोटी छोटी खण्डित, अखण्डित वृत्तियों का उद्धार है; क्योंकि 
उसमें उन वृत्तियों का यथोचित समावेश हो गया हैं । 

२. हरिभद्र को अधूरी वृत्ति को यशोभद्व ने तथा उनके छिण्य ने 
गन्धहस्ती की वृत्ति के आधार से पूरा किया | , 

३. वृत्ति का डुपडुप्रिका नाम (अगर सचमुच बहू नाम सत्य तथा 
ग्न्यकारों का रक्खा हुआ हो तो") इसलिए पड़ा जान पडता है कि वह 
टुकड़े टुकड़े बनकर पूरी हुईं; किसी एंक के ढ्ारो - पूरी बन न सकी । किसी 
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अति में “ दुपदुपिका  पाठान्तर है । डुपंडुपिका शब्द इस स्थान के प्िवाय 
अन्यत्र कहीं देखा व सुना नहीं गया । सम्भव है वह अपभ्परष्ट पाठ हो या 
कोई देशीय शब्द रहा हो। जैसी मैंने प्रथम कल्पना *" को थी कि उसका 
अर्थ कदाचित्‌ डोंगो हो, किसी विद्वान्‌ मित्र ने यह भी कहा था कि वह 
संस्कृत उड्पिका का. भ्रष्ट पाठ है। पर अब सोचने से वह कल्पना और 
बह सूचना ठीक नहीं जान पड़ती । यशोभद्र के धछिप्य ने अन्त में जो 
वाक्य लिखा है उससे तो ऐसा कुछ ध्वनित होता हैँ कि यह छोटी बत्ति 
थोड़ी अमुक ने रची थोड़ी दूसरे अमुक ने थोड़ी तीसरे अमुक ने इस कारण 
ड्पडुपिका बन गई, भानो एक कंथा-सी बन गई । 

सर्वार्थंसिद्धि और राजवातिक के साथ सिद्धसेनीय वृत्ति की तुलना 
करने से इतना तो स्पष्ट जान पड़ता है कि जो भाषा का प्रसाद, रचना 
की विशदता और अर्थ का पथक्क्रण सर्वार्थसिद्धि और राजबात्तिक में हईं, 
घह सिद्धसेनीय वत्ति में नहीं। इसके दो कारण है। एक तो ग्रन्थकार 
का प्रकृतिभेद और दूसरा कारण पराश्चित रचना हैँ। सर्वार्थसिद्धि और 
राजवा तिककार सूत्रों पर अपना अपना वक्तव्य स्वतमन्त्र रूप से ही कहते हैं । 


सिद्धसेन को भाष्य का शब्दश: अनुसरण करते हुए पराश्चित रूप से 
चलना पड़ता हैं। इतना भेद होने पर भो समग्र रीति से सिद्धसेनीय 
वृत्तिका अवलोकन करते समय मन पर दो बातें तो अंकित होती ही हैं । 
उनमें पहली यह कि सर्वार्थसिद्धि और राजवात्तिक की अपेक्षा सिद्धसेनोय 
वृत्ति की दार्शनिक योग्यता कम नहीं । पद्धति भेद होने पर भी समष्टि 
रूप से इस वृत्ति में भी उक्त दो ग्रन्थों-जितनी ही न्याय, वैशेषिक, सांख्य, 
योग और बौद्धदर्शनों को चर्चा की विरासत हैं। और दूसरी बात यह हैं 
कि सिद्धसेन अपनी वृत्ति में दाशनिक्र और ताकिक चर्चा करते हुए भी 
अन्त में जिनभद्रगणि क्षमाश्रमण की तरह आगमिक परम्परा का प्रबल रूप 
से स्थापन करते हैं और इस स्थापन में उनका आगमिक अभ्यास प्रचुर रूप 
से दिखाई देता हैँ । सिद्धसेन की वत्ति को देखते हुए मालूम पड़ता हैँ कि 
उनके समय तक तत्त्वार्थ पर अनेक व्याख्याएँ रची गईं थीं। किसो-किसी 


१ गुजराती तत्त्वाथंविवेच्न परिचय ए० ८४ 
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स्थल, पर एक ही सूत्र के भाष्य का विवरण करते हुए वे पाँच, छः 
भतान्तर ” निदिष्ट करते हैं, इससे ऐसा अनुमान करने.का कारण मिलता 
है कि जब सिद्धसेनने वत्ति रची तब उनके सामने कम से कम तत्तवार्थ पर 
रची हुईं पाँच टोकाएँ होनो चाहिए। सिद्धसेन की वृत्ति में तत्त्वाथंगंत 
विषय-सम्बत्धी जो विचार और भाषा की पुष्ट विरासत दिखलाई देती हैं 
उसे देखते हुए ऐसा भलीभाति मालूम होता है कि इस वृत्ति के पहले 
तत््वार्थ से संबंध रखने वाला काफी साहित्य रचा हुआ तथा वद्धि को 
प्राप्त हुआ होना चाहिये । 


(प ) खण्डित वात्त 


भाष्य पर तीसरी वत्ति उपाध्याय यशोविजय को है; यदि यह पूर्ण 
मिल जातो तो सत्रहवीं अठारहबीं शताब्दी तक प्राप्त होनेबाले 
आरतीयदर्शन शास्त्र के विकास का एक नमूना पूर्ण करती, ऐसा वर्तमान 
में उपलब्ध इस वृत्ति के एक छोट से खण्ड पर से ही कहने का मन 
हो आता हैं। यह खण्ड प्रथम अध्याय के ऊपर भी पूरा नहीं, और 
इसमें ऊफर की दो वृत्तियों के समान ही शब्दशः भाष्य का अतुप्तरण 
कर विवरण किया गया है; ऐसा होने पर भी इसमें जो गहरी तककानुगाभी 
चर्ना, जो बहुश्नुतता और जो भावस्फोटन दिखाई देता हैं वह यशोविजय 
की न्‍्याय-विशारदता का निश्चय कराता है। यदि यह व॒त्ति इन्होंने सम्पूर्ण 
रची होगी तो ढाई सौ ही वर्षों में उसका सर्बनाश हो गया हो एसा मानने 
से जी हिचकता है, अत: इसकी शोध के लिये किये जानेवाले प्रयत्न का 
नष्फल जाना सम्भव नहीं । 


रतनसिंह का टिप्पण 


अनेकान्त वर्ष ३ किरण १ (ई.१९३९) में ५० जुगलकिशोरजी ने 
तस्वार्थाधिगम सूत्र की सटिप्पण एक प्रति का परिचय कराया है । इस पर 
से जान पड़ता है कि वह टिप्पण केवल मूलसूत्र स्पर्शी है। टिप्पणकार 
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१ देखो ५. ३ की सिद्धसेनीम वत्ति पृ० ३२१ । 
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ड्वे० रत्नसिंह का समय तो ज्ञात नहीं पर उक्त परिचय में जो अवतरण 
'दिये गये हैं उनकी भाषा तथा लेखन शैलों से ऐसा मालम होता है कि 
वह रत्नसिह १६ वीं शताब्दी के पूर्व का शायद ही हो । वह टिप्पण अभी 
तक कहीं छपा नहीं हैँ । लिखित प्रति के आठ पत्र हैं। 


... ऊपर जो तत्त्वार्थ पर महत्त्वपूण तथा अभ्यास योग्य थोड़े से ग्रन्थों 
का परिचय दिया गया है वह सिर्फ अभ्यासियों की जिज्ञासा जागरित करने 
और इच्च दिशा में विशेष प्रयत्न करने को सूचना करता भर हैं। वास्तव 
'में तो प्रत्येक ग्रन्थ का परिचय एक-एक स्वतन्त्र निबन्ध की अपेक्षा रखता 
है और इन सब का सम्मिलित परिचय तो एक खासी मोटी पुस्तक की 
अपेक्षा रखता है, जो काम इस स्थलऊू को मर्यादा के बाहर है; इसलिए 
-इतने ही परिचय से संन्‍्तोष घारण कर विराम लेना उचित समझता हूँ । 


सुखलाल 


परिशिष्ट 

मने पं० नाथरामजी प्रेमी तथा पं० जुगलकिशोरजों मुखतार से” 
उमास्वाति तथा तत्तवार्थ से सम्बन्ध रखने वाली बातों के विषय में कुछ* 
प्रइन पूछे थे, जो उत्तर उनकी तरफ से मुझे मिला है उसका मुख्य भाग 
उन्हीं की भाषा में अपने प्रश्नों के साथ ही नीचे दिया जाता हूँ। ये 
दोनों महाशय ऐतिहासिक दृष्टि रखते हैं भौर वर्तमान के दिगम्बर 
'विद्ठानों में, ऐतिहासिक दृष्टि से, इन दोनों की योग्यता उच्च कोटि की 
'है । इससे अभ्यासियों के लिये उनके विचार काम के होने से उन्हें परि- 
छिष्ट के रूप में यहाँ देता हूँ । ५० जुगलकिशोरजो के उत्तर पर से जिस: 
अंशपर मुझे कुछ कहना हैं उसे उनके पत्र के बाद मेरो विचारणा' शीषंक 
के नीचे यहीं बतला दुंगा-- । 


(क) प्रश्न 


१ 'उमास्वाति कुन्दकुन्द का शिष्य या वंशज हूँ इस भाव का उल्लेख' 
सबसे पुराना किस ग्रंथ, पद्रावली या शिलालेख में आप के देखने में अब 
तक आया है ? अथवा यों कहिये कि दसवीं सदी के पूर्ववर्ती किस ग्रन्थ, 
पट्टावली आदि में उमास्वाति का कुन्दकुन्द का शिष्य होना या वंशज होना 
अब तक पाया गया हैं ? 

२ आप के विचार में पृज्यपाद का समय क्या है? तत्त्वार्थ का 
बइवेताम्बर भाष्य <»प के विचार से स्वोपज्ञ हैं या नहीं ? यदि स्वोपज्न नहीं 
है तो उस पक्ष में महत्त्व की दलीलें क्‍या हैं ? 

३ दिगम्बर परम्परा में कोई 'उचक्च्चनागर' नामक शाखा कभी हुई 
है, और बाचकवंश या वाचकपद धारी कोई मुनिगण प्राचीन काल में कभी 
हुआ है, यदि हुआ है तो उसका वर्णन या उल्लेख कहाँ पर हैँ ? 


४ मुझे संदेह है कि तत्त्वाधंसूत्र के रचयिता उमास्वाति कुम्दकुन्द के 
ज्षिष्य थे; क्योंकि कोई भी प्राचीन प्रमाण अभो तक मुझे नहीं मिला । जो: 


(८५) 

िले वे सब बारहवीं सदी के बाद के हैं। इसलिये उक्त प्रश्न पूछ रहा. 
हँ, जो सरसरी तौर से ध्यान में आवे सो लिखना । 

५ प्रसिद्ध तत्त्वाथंशास्त्र की रचना कुंदकुंद के शिष्य उमास्वाति ने 
'की है; इस मान्यता के लिये दसवीं सदी से प्राचीन क्‍या क्‍या सबत या 
उल्लेख हैं और वे कौन से हैं ? क्‍या दिगम्बर साहित्य में दसवीं सदी से 
'पुराना कोई ऐसा उल्लेख है जिसमें कुन्दकुन्द के शिष्य उमास्वाति के. 
द्वारा तत्त्वार्थंसूत्र की रचना किये जाने का सूचन या कथन हो।. 

६ “ तस्तवाथसूत्रकतारं गृप्रपिच्छोपलक्षितम्‌”! यह पद्म कहाँ 
का हैं और कितना पराना है ? 

७ पृज्यपाद, अकलड्ू, विद्यानन्द आदि प्राचीन टीकाकारों ने कहीं 
'भो तत्त्वार्थंसृत्र के रचयिता रूप से उमास्वाति का उल्लेख किया हैं ? 
ग्रदि नहीं किया हैँ तो पोछे से यह मान्यता क्‍यों चल पड़ी ? 


. (खत) प्रेमीजी का पत्र 


“आपका ता० ६ का कृपा पत्र मिला । उमास्वाति कुन्दकुन्द के वंशज 
है, इस बात पर मुझे ज़रा भो विश्वास नहीं है। यह वंश-कल्पना उस 
समय की गई हैँ जब तत्त्वार्थसूत्र पर सर्वार्थसिद्धि, इलोकवातिक, राजवातिक 
आदि टीकाएँ बन चकी थीं और दिगम्बर सम्प्रदाय ने इस ग्रंथ को 
पूर्णतया अपना लिया था। दसवीं शताब्दी के पहले का कोई भी उल्लेख 
अभी तक मुझे इस सम्बन्ध में नहीं मिला । मेरा विश्वास है कि दिगम्बर, 
सम्प्रदाय में जो बड़े बढ़े विद्वान्‌ ग्रंथकर्ता हुए हैं, प्रायः वे किसो मठ 
या गद्दी के पट्टघर नहीं थे । परन्तु जिन लोगों ने गुर्बावली या पट्टावलो 
बनाई हैं उनके मस्तक में यह बात भरो हुई थी कि जितने भी आचार्य 
या ग्रन्थकर्ता होते हैं वे किसी-न-किसी गही के अधिकारी होते हैं। इस 
'लिये उन्होंने पूर्बवर्ती सभी विद्वानों की इसी भ्रमात्मक विचार के अनुसार 
खतौनी कर डालो हैं और उन्हें पद्रघर. बना डाला हैं। यह तो. उन्हें 
मालूम नहीं था कि उमास्वाति और कुन्दकुन्द किस किस समय में हुए 
हैं; परन्तु चूँकि बे बड़े आचार्य थे और प्राचीन थे, इसलिये उनका 


(८६ ) 


सम्बन्ध जोड़ दिया और गुरु-शिष्य या शिष्य-गुर बना दिया । यह सोचने 
का उन्होंने कष्ट नहीं उठाया कि कुन्दकुन्द कर्नाटक देश के कुडकुंड 
ग्राम के निवासी थे और उमास्वाति बिहार में भ्रमण करने वाले । उनके... 
सम्बन्ध की कल्पना भी एक तरह से असम्भव है । 


.  श्रताक्तार, आदिपुराण, हरिवंश पुराण, जम्बुंद्वीपप्रज्॒प्ति आदिः 
प्राचीन ग्रन्थों में जो प्राचीन आचाये परंपरा दी हुई है उसमें उमास्वाति 
का बिलकुल उल्लेख नहीं हैँ, श्रुतावतार में कुंदकुंद का उल्लेख हैं॥ 
और उन्हें एक बड़ा टीकाकार वतलाया हैँ परन्तु उनके आगे या पीछे 
उमास्वाति का कोई उल्लेख नहीं हूँ । इन्द्रनन्दी का श्रुतावतार यद्यपि 
बहुत पुराना नहीं है, फिर भी ऐसा जान पड़ता हैं कि बह किसी प्राचीन 
रचना का रूपान्तर है और इस दुष्टि से उसका कथन प्रमाणकोटि का है ।। 
“द्शेनसार' ६६० संवत्‌ का बनाया हुआ है, उसमें पद्मनन्दी या कुन्दकुन्द 
का उल्लेख हैं परन्तु उमास्वाति का नहीं ) जिनसेन के समय राजवातिक 
ओर श्लोकवातिक बन चुके थे, परन्तु उन्होंने भी बीसों आचार्यों और 
गन्थकर्ताओं की प्रशंसा क॑ प्रसंग में उमास्वाति का उल्लेख नहीं किया 
क्योंकि वे उन्हें अपनी परम्परा का नहीं समझते थे | एक बात और है # 
आदि पुराण, हरिवंश पुराण आदि के कर्ताओं ने कुन्दकुन्द का भी उल्लेख, 
नहीं किया है, यह एंक विचारणीय बात हूँ । 


मेरी समझ में कुन्दकुन्द एक खास आम्नाय या सम्प्रदाय के प्रवर्तक 
थ। इन्होंने जेन-धर्म को वेदान्त के साँचे में ढाला था। जान पड़ता 
हैं कि जिनसेन आदि के समय तक उनका मत सत्रमान्य नहीं हुआ. 
और इसीलिये उनके प्रति उन्हें कोई आदर भाव नहीं था । 


“सतत्त्वाथशाखकतारं ग्रूघ्रपिच्छोपलक्षितम्‌” आदि श्लोक मालुम' 
नहीं कहाँ का है और कितना पुराना हैँ । तस्‍्तवाथ्ंसूत्र की मूल प्रतियों में 
यह पाया जाता है। कहीं-कहीं कुन्दकुन्द को भी गृध्यपिच्छ लिखा हे । 
गधापिच्छ नाम के एक और भी आचार्य का उल्लेख है । जैनहितेषी भाग 
१० पृष्ठ ३६९ और भाग १५ अंक ६ के कुन्दकुन्द सम्बन्धी लेख पढवा कर 
देख लीजियेगा । 
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धट्पाहुड की भूमिका भी पढवा लीजियेगा | 


श्रुतसागर ने आशाघर के महाभिषेक की टीका संबत्‌ १५८२ में 
समाप्त की हैं। अतएव ये विक्रम की सोलहवीं शताब्दी के हैं। तत्त्वार्थ 
की वृत्ति के और षट्पाहुड की तथा यशस्तिलक टीका के कर्ता भी यही 
हैँ । दूसरे श्रृवसागर के विषय में मुझे मालूम नहीं ।” 


[य] मख्तार जुगलकिशोरजी का पत्र - 
“आपके प्रइनों का में सरसरी तौर से कुछ उत्तर दिये देता हूँ:-- 


१. अभी तक जो दिगम्बर पद्टावलियाँ ग्रन्थादिकों में दी हुई गुर्बा 
वलियों से भिश्न उपलब्ध हुई हैं के प्रायः विक्रम की १२ वीं शताब्दी के 
बाद की बनी हुई जान पड॒ती हैं, ऐसा कहना ठीक होगा । उनमें सबसे 
पुरानी कौनसी हूँ और वह कब की बनी हुई है, इस विषय में में इस समय 
कुछ नहीं कह सकता । अधिकांश पट्टावलियों पर निर्माण के समयादि का 
कुछ उल्लेख नहीं हैं और ऐसा भी अनुभव होता हैं कि किसी-किसी में. 
अंतिम आदि कुछ भाग पीछे से भी शामिल हुआ हैं । 


कुन्दकुन्द तथा उमास्वाति के सम्बन्धवाले क्रितने ही शिलालेख तथा 
प्रशस्तियाँ हैं परन्तु वे सब इस समय मेरे सामने नहीं हैं| हाँ, श्रवणबेल्गोल 
के जन शिलालेखों का संग्रह इस समय मेरे सामने हे, जो माणिकत्नंद 
ग्रन्थमाला का २८ वाँ ग्रन्थ है । इसमें ४०, ४२, ४३, ४७, ५०, १०५ और 
. १०८ नम्बर के ७ शिलालेख दोनों के उल्लेख तथा सम्बन्ध को /लिये हुए 
हैं। पहले पाँच लेखों में 'सबन्बये पद के द्वारा नं० १०८ में “बंचझे तदीये' 
पदों के द्वारा उमास्वाति को कुन्दकुन्द के वंश में लिखा हैं। प्रकृत काक्यों 
का उल्लेख “स्वामी समन्तभद्रः के १० १५८ पर फुटनोट में भी किया गया 
है। इनमें सबसे पुराना शिलालेख नं० ४७ हैँ, जो शक सं० १०३७ का 
लिखा हुआ हू । 


२. पृज्यपाद का समय विक्रम की छठो शताब्दी हूँ इसको विशेष 
जानने के लिये स्वामी समम्तभद्र ' के पृ० १४१ से १४३ तक देखिये । 
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तस्थार्थ के श्वेताम्बरीय भाष्य को में अभी तक स्वोपज्ञ नहीं समझता हूँ । 
उस पर कितना हो संदेह है, जिस सबका उल्लेख करने के लिये में इस 
समय तैयार नहीं हूँ । 

३. दिगम्बरीय परम्परा में मुनियों की कोई उच्चनागर शासत्रा भी 
हुई है, इसका मुझे अभी तक कुछ पता नहीं है और न 'वाचकर्वश या 
“बायकपद' घारी मुनियों का कोई विशेष हाल मालूम हैं। हाँ, 'जिनेद्ध . 
कल्याणाभ्युदय' ग्रन्थ में “अन्वयाव्ति' का वर्णन करते हुए कुन्दकुन्द और 
उमास्वाति दोनों के लिये “बाचक' पद का प्रयोग किया गया है, जैसा कि 
उसके निम्न पद्य से प्रकट है:-- 


“पुष्पदन्तो भूतबलिजिंनचंद्रो मुनिः पुनः । 
कुन्दकुन्दमुनी न्द्रोमास्वातिवाचकर्संझिती ।।” 


कुन्दकुन्द और उमास्वाति के संबंध का उल्लेख नं० २ में किया जा 
चुका हूं । में अभी तक उमास्वाति को कुन्दकुन्द का ज्ञिकटान्बवी मानता 
हँ--शिष्य नहीं । हो सकता हैं कि वे कुन्दकुन्द के प्रशिष्य रहे हों और 
इसका उल्लेख मैंने ' स्वामी समन्‍्तभद्र में पृ० १५८, १५९ पर भी किया 
हैं। उक्त इतिहास में ' उमास्वाति-समय ' और ' कुन्दकुन्द-समय ' नामक 
के दोनों लेखों को एक बार पढ़ जाना चाहिये । 

५. विक्रम की १० वीं शताब्दी से पहले का कोई उल्लेख मेरे देखने 
में ऐसा नहीं आया जिसमें उमास्वाति को कुन्दकुन्द का शिष्य लिखा हो। 


६. “तस्त्वार्थसूत्रकतोरं गृधश्रपिच्छोपलक्षितम्‌”? यह पद्म तत्त्वा्थसूत्र 
की बहुतसी प्रतियों के अन्त में देखा जाता है, परन्तु बह कहाँ का हैं और 
कितना पुदाना हैं यह अभो कुछ नहीं कहा जा सकता । 

: ७. पृज्यपाद और अकलंकदेव के विषय में तो अभी ठीक नहीं कह 
सकता परन्तु विद्यानन्द ने तो तत्त्वा्थंमूत्र के कर्ता रूप से उमास्वाति का 
उल्लेख किया है--श्लोकवात्तिक में उनका द्वितीय .नाम गध्मपिच्छात्रार्य 
दिया हैं और शायद आप्तपरीक्षा टीका आदि में 'उमास्वाति' नाम का 
भी उल्लेख है । 
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इस तरह पर यह आपके दोनों पत्रों का उत्तर है, जो इस समय बने 


सका है। विशेष विचार फिर किसो समय किया जायगा। 


(घ) मेरी विचारणा 


विक्रम को ९--१० वीं शताब्दी के दिगम्बराचार्थ विधानन्द न आप्त- 


परोक्षा (इलो० ११९) स्वोपशव॒त्ति में “तस्वार्थसूत्रकारैरुमास्वामि- 


्डुँ 


अश्वातिभि:” ऐसा कथन किया है और तत्त्वार्थ -इलोकवात्तिक की स्वोपन्न- 
बृत्ति (प० ६-१० ३१) में इन्हीं आचाय॑ ने “एतेन यृश्रपिच्छाचार्य- . 


पयन्तमुनिसूत्रेण व्यभिचारिता निरस्ता ” ऐसा कथन किया है। ये दोनों 
' कथन तत्तववार्थ॑शास्त्र के उमास्वाति रचित होने और उमास्वाति तथा गुृध्- 
पिच्छ आचार्य दोनों के अभिन्न होने को सूचित करते हैं ऐसी १० जुगल- 
'किशोरजी को मान्यता जान पड़ती हैँ। परन्तु यह मान्यता विचारणीय है, 
अतः इस विषय में अपनी विचाराणा को संक्षेप में बतला देना योग्य होगा । 


पहले कथन में “तत्त्वार्थसत्रकार' यह उमास्वालि वगैरह आचार्यों का 
विशेषण है, न कि मांत्र उमास्वाति का । अब यदि मुख्तारज़ों के कथनानुसार 
अर्थ कीजिये तो ऐसा फलित होता है कि उमास्वाति वर्ग रह आचार्य तस्त्वार्थ- 
सूत्र के कर्ता हैं। यहाँ तत्त्वार्थसृत्र का अर्थ यदि तत्त्वार्थाधिगम शास्त्र किया 
जाय तो यह फलित अथ दूषित ठहरता हैं क्योंकि तत्त्वार्थाधिगम शास्त्र अकेले: 
उमास्वाभी का रचा हुआ माना जाता है, न कि उम्रास्वामी आदि अनेक 
आचार्यों का। इससे विशेषणगत तत्त्वार्थंसृत्र पद का अर्थ मात्र तस्‍्वार्था- 
घिगम शास्त्र न करके जिन कथित तत्त्वप्रतिपादक सभी ग्रन्थ इतना करना 
चाहिये । इस अर्थ के करते हुए फलित यह होता हैं कि जिन कथित 
' तत्त्वप्रतिपादक ग्रन्थ के रचनेवाले उमास्वामी बगेरह आचाय्य । इस फलित 
अर्थ के अनूसार सोधे तौरपर इतना ही कह सकते हैं कि विद्यानन्द को दृष्टि 
में उमास्वामी भी जिन कथित तस्व्‌ प्रतिपादक किसी भी ग्रन्थ के प्रणेता 


“है । यह ग्रस्थ भले ही विद्यानन्द की दृष्टि में तत्वा्थाघिगम शास्त्र ही हो. 


'परन्तु इसका यह आशय उक्त कथन में से दूसरे आधारों के बिसा सीधे तौर 


पर नहीं निकलता । इससे विद्यानन्द के आप्तपरीक्षागत पूर्वोक्त कथन पर 


* 
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से हम इसका आशय सीधी रीति से इतना ही निकाल सकते हैं कि 
उमास्वामी ने जैन तत्व के ऊपर कोई ग्रन्थ अवश्य रचा है । 


पूर्वोक्त दूसरा कथन तत्त्वर्थाधिगमशास्त्र का पहला मोक्षमार्गविषयक 
सूत्र सर्वश्षवीतराग-प्रणीत हैँ इस वस्तु को सिद्ध करनेबालो अनुमान चर्चा में 
आया है। इस अनुमान चर्चा में मोक्षमार्ग-विषयक सूत्र पक्ष है, सर्वशवीतराग- 
'प्रणोतत्व यह साध्य है और सूत्रत्व यह हेतु है । इस हेतु में व्यभिचारदीष 
का निरसन करते हुए विद्यानन्द ने एतेन' इत्यादि कथन किया हूँ। 
व्यभिचा रदोष पक्ष से भिन्न स्थल में संभवित होता हैं। पक्ष तो मोक्षमार्ग- 
विषयक प्रस्तुत तत्त्वार्थ सूत्र ही हूँ इससे व्यभिचार का विषयभूत माना 
जाने वाला गुध्मपिच्छालाय पंत मुनियों का सूत्र यह विद्यानन्दकी दृष्टि में 
उमास्वाति के पक्षभत मोक्षमार्ग-विषयक प्रथम सूत्र से भिन्न ही होना 
चाहिए यह बात न्यायविद्या के अभ्यासी को शायद ही समझानी पड़े-ऐसी है । 
विद्यानन्द की दृष्टि में पक्षरूप उमास्वाति के सूत्र की अपेक्षा व्यभिचार के 
विषयरूप से कल्पित किया सूत्र जुदा ही हैं, इसीसे उन्होंने इस 
व्यभिचारदोष को निवारण करने के बाद हेतु में असिद्धता दोष को दूर 
करते हुए “ प्रकृतसूत्रे ” ऐसा कहा हूँ । प्रकृत अर्थात्‌ जिसकी चर्चा प्रस्तुत 
हैँ वह उमास्वामी का मोक्षमार्ग-विषयक सूत्र । असिद्धता दोष का निवारण 
करते हुए सूत्र को 'प्रकृत' ऐसा विशेषण दिया हैँ और व्यभिचार दोष को 
दूर करते हुए बहू विशेषण नहीं दिया तथा पक्ष रूप सूत्र के अन्दर व्यभिचार 
' नहीं आता यह भी नहीं कहा। उलटा स्पष्ट रूप से यह कहा हैं कि 
-  गधपिच्छाचाय पयंत्त मुनियों के सूत्रों में व्यभिचार नहीं आता। यह सब 
नििवादरूप से यही सूचित करता है कि विद्यानन्द उमास्वामी से ग॒ृध्यपिच्छ 
को जुक्ष हो समझते हैँ, दोनों को एक नहीं । इसी अभिपष्राय की पुष्टि में एक 
दलील यह भी है कि विद्यानन्द यदि गृधष्नपिच्छ और उमास्वामी को अभिन्न 
ही समझते होते तो एक जगह उमास्वामी और दूसरी जगह 'ृध्मपिच्छ 
आचार्य इतना विशेषण ही उनके लिये प्रयुक्त न करते बल्कि गध्यपिच्छ' 
क बाद वे “उमास्वामी' शब्द का प्रयोग करते | उब्तत् दोनों कथनों की मेरी 
विचारणा यदि असत्य न हो तो उसके अनुमार यह फलित होता हैं कि 
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विद्यानन्दकी दृष्टि में उमास्वामी तस्‍्त्वार्थाधिगम शास्त्र के प्रणेता होंगे परंतु: 
उनकी दृष्टि में गुध्नपिच्छ और उमास्वामी ये दोनों निश्चय से जुद ही होनेः 
चाहिएँ। ह 


गृध्नपिच्छ, बलाकपिच्छ, मयूरपिच्छ वगैरह विशेषणों की सृष्टि 
नग्नत्वमूलक वस्त्र पात्र के त्यागवाली दिगम्बर भावना में से हुई है । 
यदि विद्यानन्द उमास्वामी को निश्चय पूर्षक दिगम्बरीय समझते होते तो 
वे उनके नाम के साथ पिछले जमाने में लगाये जानेवाछे गृध्रपिण्छ आदि 
विशेषण जरूर हूगाते। इससे एसा कहना पड़ता है कि विंद्यानन्द ने उमा- 
स्वामी का इवेताम्बर, दिगम्बर या कोई तीसरा सम्प्रदाय सूचित ही 


नहीं किया । 


““सुखलारू 


अभ्यास विषयक सूचनाएँ 


जैन दर्शन का प्रामाणिक अभ्यास करने का इच्छुक जैन, जैनेतर 
विद्यार्थी या शिक्षक, यह पूछता है कि ऐसी एक पुस्तक कौनसी हैं जिसका 
कि संक्षिप्त तथा विस्तृत अध्ययन किया जा सके; और जिसके अध्ययन से 
जैनदरश्शंन में सब्निहित मुद्दों के प्रत्येक विषय का ज्ञान हो । इस प्रश्न का 
'उत्तर देनेवाला तत्त्वार्थ' के सिवाय अन्य्र किसो पुस्तक का निर्देश नहीं कर 
सकता । तत्त्वाथं की इतनी योग्यता होने से आजकल जहाँ तहाँ जैन दर्शन, 
के अभ्यास-क्रम में इसका सर्व प्रथम स्थान हैं। एसा होने पर भी आज 
कल उसकी अध्ययन परिपाटी को जो रूपरेखा है वह विशेष फलप्रद प्रतीत 
'नहीं होती । इसलिए उसको अभ्यास-पद्धति के विषय मं यहाँ पर कुछ 
सूचना अप्रासंगिक न होगी । 


सामान्य रूप से तत्त्वार्थ के श्वेतांबर अभ्यासी उसकी दिगम्बरीय 
टीकाओं को नहीं देखते और दिगम्बर उसको श्वेताम्बरीय टीकाओं 
को नहीं देखते इसका कारण संकुचित दृष्टि, साम्प्रदायिक अभिनिवेश 
जानकारी का अभाव चाहे जो हो; पर अगर यह धारणा सही हो तो इसके 
कारण अभ्यासी का ज्ञान कितना संकुचित रहता है, उसकी जिज्ञासा कितनी 
अपरितृप्त रहती है और उसकी तुलना तथा परीक्षण-शक्ति कितनों कुंडित 
रहती है और उसके परिणाम स्वरूप तत्त्वार्थ के अभ्यासी का प्रामाण्य 
'कितना अल्प निर्मित होता हैं इसे समझने के लिए वर्तमान काल में चलती 
हुई सभी जैन-सं(थाओं के विद्यार्थियों से अधिक दूर जाने की आवश्यकता 
नहीं । ज्ञान के मार्ग में, जिज्ञासा के क्षेत्र में और सत्यान्वेषण में चोकाबंदी 
को अर्थात्‌ दृष्टि संकोच या सम्प्रदाय मोह को स्थान हो तो उससे मूंल वस्तु 
ही सिद्ध नहीं होती | जो तुलना के विचार मात्र से ही डर जाते हैं; वे या तो 
अपने पक्ष की प्रामाणिकता तथा सबलता के विषय में शंकित होक़े हैं, या 
'दूसरे के पक्ष के सामने खड़े होने की शक्ति कम रखते हैं, या असत्य को 
छोड़ कर सत्य को स्वीकार करने में हिंचकिचाते हैं, तथा अपनो सत्य 
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बात को भो सिद्ध करने के लिए पर्याप्त बुद्धिबल और धैर्य नहीं रखते। झाना 
का. अर्थ यही है कि संकुचितता, बंधन' और अवरोधों का अतिक्रमण कर 
आत्मा को विस्तृत करें और सत्य के लिए गहरा उतरें। इसलिए शिक्षकों के. 
सामने नीचे की पद्धति रखता हूेँं। वे इस पद्धति को अन्तिम सूचना न. 
मान कर, उसमें भी अनुभव से सुधार करें और वास्तविक रूप से तो 
अपने पास अभ्यास करते हुए विद्याथियों को साधन बना कर स्वयं 
पैयार हों । 

(१) मूलसूत्र लेकर उसका सरलता से जो अर्थ हो वह किया जाय). 


(२) भाष्य या सर्वार्थसिद्धि इन दोनों में से किसी एक टीका को. 
मुख्य रख उसे प्रथम पढ़ाना और पीछे तुरत ही दूसरी । इस वाचन में नीचे 
.की खास बातों की ओर विद्या थियों का ध्यान आकर्षित किया जाय । 


(क) कौन कौन से विषय भाष्य तथा सर्वार्थसिद्धि में एक समान 
हैं? और समानता होने पर भी भाषा तश्रा प्रतिपादन शेलीं में कितना. 
अन्तर पड़वा हूं । 


(ख) कौन कोन से विषय एक में हे और दूसरे में नहीं, भगर हैं तो. 
रूपान्तर से ? जो विषय दूसरे में छोड़ दिये गये हों श्रा जिनकी नवीन 
रूप से चर्चा की गई हो वे कौन से और ऐसा होने का क्या कारण है ? 


(ग) उपयुक्त प्रणाली के अनुसार भाष्य और सर्वार्थसिद्धि इन दोनों . 
का पृथककरण करने के बाद जो विद्यार्थी अधिक योग्य हो, उसे आगे 'परिचय' 
में दी हुई तुलना के अनुसार अन्य भारतोय दशनों के साथ तुलना करने के 
लिए प्रेरित करना और जा विद्यार्थी साधारण हो उसे भविष्य में ऐसी तुलना 
कर सके इस दृष्टि से कितनी ही रोचक सूचनाएँ करना। 


(ध) ऊपर दी हुईं सूचना के अनुसार विद्यार्थियों को पाठ पढ़ाने के 
बाद पढ़े हुए उसी सूत्र का राजवातिक स्वयं पढ़ जाने के लिए कहना । ये यह 
सम्पूर्ण राजवातिक पढ़ कर उसमें पूछने योग्य प्रइन या: समझने के विषय 
कागज के ऊपर नोट करके दूसरे दिन शिक्षक के सामने रखें। और इस 
चर्चा के समय शिक्षक बन सके वहाँ तक विद्यायियों में: ही परस्पर चर्चा: 
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करा कर उनके द्वारा हो (स्वयं केवल तटस्थ सहायक रह कर") स्वयं कहने 
का सम्पूर्ण कहलावे । भाष्य और सर्वार्थंसिद्धि को अपेज्ञा राजवातिक में 
“क्या कम हुआ है, कितनी वृद्धि हुई है, क्‍या क्‍या नवीन है; यह जानने की 
दृष्टि विद्यार्थियों में परिमाजित हो । 

(३) इस तरह भाष्य और सर्वार्थंसिद्धि का अभ्यास राजवातिक के 
अवलोकन के बाद पुष्ट होने पर उक्त तोनों ग्रन्थों में नहीं हों, ऐसे और खास 
“ध्यान देने योग्य जो जो विषय इलोकवातिक में चचित हों उतने ही विषयों 
की सूची तैयार कर रखना और अनुक्छता के अनुसार उत्हें विद्यार्थियों को 
“पढ़ना या स्वर पढ़ाने के लिए कहता । इतना होने के बाद सूत्र की उक्त 
चारों टीकाओं ने क्रमशः कितन। और किस किस प्रकार का विकास किया हैं 
और ऐसा करने में उन उन टीकाओं ने अन्य दर्शनों से कितना लाभ 


उठाया है या अन्य दर्शनों को उनकी कितनी देन है ? यह सभी विद्या" 
'थियों को समझाना । 


(४ ) किसी परिस्थिति के कारण राजवातिक पढ़ना या पढ़ाना 
'शकक्‍्य न हो तो अन्त में इलोकवातिक के अनुसार राजवातिक में भी जो 
“जो विषय अधिक सुन्दर रूप से चचित हों और जिनका महत्त्व जेन-दृष्टि 
के अनुसार बहुत अधिक हो वैसे स्थलों की एक सूचो तैयार कर कम से 
'कम इतना तो सिखाना हो। अर्थात्‌ भाष्य और सर्वार्थंसिद्धि ये दो ग्रत्य 
अभ्यास में नियत हों और उनके साथ ही राजवालतिक तथा इलोकवातिक 
के उक्त दोनों ग्रन्थों में नहीं आये हुए विशिष्ट प्रकरण भी सम्मिलित हों 
और शेष सभी अवशिष्ट ऐच्छिक। उदाहरणार्थ राजवातिक में से सप्त- 
भंगी और अनेकान्तवाद की चर्चा, और इलोकवातिक में से सर्वज्र, अप्प्त, 
जगत्कर्ता आदि की, नय की, वाद को और पृथ्वोभ्रमण की चर्चा। 
इसी तरह तत्त्वार्थ भाष्य की सिद्धिसेनीय वृत्ति में से विशिष्ट चर्चा 
बाले भागों को छांठ कर उन्हें अभ्यास में रखना । उदाहरणार्थ-- १. 
१; ५. २९, ३१ के भाष्य की वृत्तिको चर्चाएँ। 


« (५) अभ्यास प्रारम्भ करने के पहले शिक्षक तत्त्वाथें का बाहघ और 
“आभ्यन्तरिक परिचय कराने के लिए विद्यार्थियों के समक्ष कुछ रुचिकर 
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अवचन करें तथा इस प्रकार विद्यार्थियों में रस वृत्ति पैदा करे । बीच वन क्‍ 
में प्रसंगानुसार दर्शनों के इतिहास और क्रम: विकास की ओर विद्याथियों 
का ध्यान आकर्षित हो इसके लिए योग्य प्रवचन को सुविधा का खयाल रखे । 


(६) भूगोल, खगोल स्वर्ग और पाताल विद्या के तीसरे और - 
. चौथे अध्याय का. शिक्षण देने के विषय में दो बड़े विरोधी पक्ष हैं। एक 
पक्ष उसे शिक्षण में रखने को मना करता हैं जब कि दूसरा उस शिक्षण 
के बिना स्वज्ञ दर्शन का अभ्यास अधूरा, मानता है। थे दोनों एकान्त 
को अन्तिम सीमाएँ हैं। इसलिए शिक्षक इन दोनों अध्यायों का शिक्षण 
देता हुआ भी उसके पीछे को दृष्टि में फेरफार करे यही इस समय योग्य 
हैं। तीसरे और चोथे अध्याय का सभी वर्णन सर्वक्षकधित है, इसमें 
थोड़ा भी फ़ेरफार नहीं हो सकता, आज कर के सभी वेज्ञानिक अन्वेषण 
और विचार जनशास्त्रों से विरुद्ध होने के कारण बिलकुल मिथ्या होने 
से त्याज्य हें ऐसा कहकर इन अध्यायों के शिक्षण के ऊपर भार देने की 
अपेक्षा एक समय आयंदर्शनों में स्वर्ग, नरक, भूगोल और खग्रोल विषय 
में कैसी कैसी मान्यताएँ प्रचलित थीं और इन मान्यताओं में जैनदर्शन का. 
क्या स्थान है, ऐसी ऐतिहासिक दृष्टि से इन अध्यायों का शिक्षण दिया 
जाय तो मिथ्या समझ कर फेंक देने योग्य विषयों में से जानने योग्य बहुत 
बच रहता है । तथा सत्य-शोषन के लिए जिज्ञासा का क्षेत्र तैयार होता है, 
इसी प्रकार जो सच्चा हो उसे विशेष रूप से बुद्धि की कसौटी पर कसने की 
प्रेरणा मिलती हैं । 


(७) उच्च कक्षा के विद्यार्थियों तथा गवेषकों को लक्ष में रखकर 
में एक दो सूचनाएँ और भी करता हूँ । पहली बात तो यह है कि तत्वार्थे 
सूत्र और भाष्य आदि में आये हुए मुद्दों का उद्गम स्थान किन किस 
रवेताम्बर तथा दिगम्बर प्राचीन ग्रत्थों में है यह सब ऐतिहासिक दृष्टि 
से देखना और फिर तुलना करना। दूसरी बात यह है कि उन मुद्दों के 
विषय में बौद्ध पिटक तथा महायान के अमुक प्रन्थ कया क्या कहते हैं 
उनमें इस सम्बन्ध में कैसा वर्णन हैं यह देखना । तथा वैदिक सभी दर्शनों 


(९६ ) 


के मूसयुत्ष और भाध्य में से इस सम्बन्ध की सोधी जानकारी करके फिर 
तुलना करना। मैंने ऐसा करके अनुभव से देखा है कि तत्त्वज्ञान तथा 
आचार के क्षेत्र में भारतीय आत्मा एक है। जो कुछ हो पर ऐसा अभ्यास 
ब्रिना किये तत्त्वा्थ का पूरा महत्त्व ध्यान में आ नहीं सकता । 


(८) यदि प्रस्तुत हिन्दी विवेचन द्वारा ही तत्त्वार्थ पढ़ाना हो तो 
शिक्षक पहले एक एक सूत्र लेकर उसके सभी विषय मुखाग्र समझा देने 
और उसमें विद्यार्थियों का प्रवेश हो जाय तब उस उस भाग के प्रस्तुत 
विवेचन का वाचन स्वयं विद्याथियों के पास हो करा लेवे और कुछ पुछ 
कर उनको समझ के बारे में विश्वास कर ले । 


(०) प्रस्तुत विवेचन द्वारा एक संदर्भ पर्यत्त सूत्र अथवा संपूर्ण अध्याय 
पढ़ ेले के बाद परिचय में की हुई तुलनात्मक दृष्टि के आधार पर शिक्षक 
अधिकारी विद्यारियों के समक्ष स्पष्ट तुलना करे । 


निःसंदेह ऊपर सूचित की हुई पद्धति के अनुसार शिक्षण देने में 
शिक्षक के ऊपर भार बढ़ता है, पर उस भार को उत्साह और बुद्धि पूर्वक 
उठाये बिना शिक्षक का स्थान उच्च नहीं बन सकता और विद्यार्थी वर्ग भी 
विचा रदरिद्र ही रह जाता हैं। इसलिए शिक्षक अधिक से अधिक तैयारी 
करें और अपनी तैयारी को सफल बनाने के लिए विद्यार्थियों का मानस 
तयार करना अनिवाय हूँ। शद्ध ज्ञान प्राप्त करने की दृष्टि से तो ऐसा 
करना अनिवार्य है, पर चहुँ और वेग से बढ़ते हुए वर्तमान ज्ञान-वेग को 
देखकर सबके साथ समान रूप से बंठने की व्यावहारिक दृष्टि से भी ऐसा 
करना अनिवाय है । 


मुखलाद 





तत्त्वार्थाधियमसूत्राणि - 
भा० माध्य में मुद्रित सूत्र रा-पा.राजवार्तिककार दांरा निर्दिष्ट पाठान्तर 
रा० राजवांतिंक में मुद्रित सूत्स स-पा० सर्बाथासीदे में निर्दिष्ट पाठान्तर 
स० सर्वार्थसिद्धि में मुद्रित सूत्र . सि-पा० सिद्धसेनवूसि का पअंत्यन्तर का पाठ 
इलो० इलोकवार्तिक में मुद्रित सूत्र सि-भा० सिद्धसेनीयबुलि का भाष्य पाठ 
सि० सिद्धसेनीय टीका में मुद्रित सूच सि-ब॒० सिद्धसेनीयकृत्तिसंसत पाठ 
हा० हारिभद्रीय टीका में मुद्रित सूत्र सि-वु-पा० सिद्धसेनीयब्रात्ते निर्दिष्ट पाठांतर 
£० लत्त्वार्थ टिप्पण (अमुद्रित अनेकान्त ३. १.) । 


प्रथमो५ध्याय 


सम्यग्दशनन्नानचारित्राणि मोक्षमागं: ॥ १ ॥ 
तत्त्वाथ श्रद्धानं सम्यग्दशनम्‌ ॥ २ ॥ 
तपझिसगांदघिगमाद्दा ॥२॥ | 
जीवाजीवासंवबन्धसंवरनिजरामो क्षस्तत्वम्‌ ॥ ४ ॥ 
नामस्थापनाद्रव्यभावतस्तन्न्या ।; ॥ ५ ॥ 
प्रमाणनयेरघिगमः || ६ ॥ 
निर्देशसस्‍्वामित्वसाधनाधिकरणस्थितिविधानतः ॥ ७ ॥ 
त्संख्याक्षेत्रस्पशनकालान्तर भावस्पब हस्वैश्व ॥ ८ ॥ 
मतिश्रुतावधिमनेःरपयायक्रेवला नि ज्ञानम्‌ ॥ ९. ॥ 


१ आश्रव-हा० । 
२ मनःपर्यय-स ८, रा०, इलो० । 


१०० 
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तक्वाथोधिगम सुत्राणि 
_द्वितीयोहधच्यायः _ 


ओऔपशमिकक्षायेकी भावों मिश्रथ जीवस्य स्वतत्तमो- 
दयिकणारिगामिकोी च ॥ १ ॥ 
ट्विनवाशदशेकविंशतित्रिमेदा यथाक्रमम््‌ ॥ २ ।। 
सम्यक्त्वचारित्रे ॥ ३ ॥ 
ज्ञानदशनदानलाभ भामोपभोगवीयाणि च ॥ ४ ॥ 
ज्ञानाज्ञानदशनंदानादिलब्धयश्रतुखितपक्षमेदाः येथा- 
क्रम॑ं सम्यकत्वचारिजसंयमासयमाथ्थ ॥ ५ ॥ 
गतिकपायलिज़मिथ्यादशनाउज्ानाउसं यत। 5सिद्ध त्वैले- 
वध्याश्वतुअतुस्त्येकेकिकपड्मेदाः ॥ ६ ॥ 

जीव भव्याभव्यत्वॉदीनि च ॥ ७ ॥ 

उपयोगो लक्षणम्‌ ॥ ८ ॥ 

से द्विविवोष्ट्चतुर्भद! ॥ ९ ॥ 

संसारिणों मुक्ताथ् ॥ १० ॥ 

समनस्काउमनस्का: ॥ ११ ॥ 





दर्शनलब्धय-स ० रा० रा० शटो० | 

. भेदा:सम्य-स ० रा० सो० । 

. लिद्धलेश्या-स ० रा० औछो० । 

. स्थानों च-स०» रा० कछो० | 

- 'स? नहीं है सि-वृ-पा० | | 

2 द्वारा किए गये सृत्र विपर्यास को आलोचना सिद्धसेनने 
की है। 


द्वितोयोउष्याय: द १०१ । 


संसारिगस्संस्थावरा: ॥ १२ ॥ 
पुथिव्यस्वुवनस्पतयः स्थावरा: ॥ १३॥ 
तेजोबायू ढीनदियादयश्च त्रसा: ॥-१४॥ 
पंचेन्द्रियागि ॥ १५॥ 

द्विविधाने ॥ १ ६॥ 

नि्वेध्युपकरणे द्रब्येन्द्रियम्‌ ॥१७॥ 
लब्ध्युपयोगी भावेन्द्रियम्‌ ॥१८॥ 
उपयोगः स्पशोदिषु ॥ १९॥ 
स्पशनरसनप्रणचक्षुःश्रोत्राणि ॥ २०॥ 
स्पशेरसगन्धवणेशब्दास्तेषोमथाः ॥ २१॥ 
श्रुतमानेन्द्रियस्य ॥ २२ ॥ 
वाय्वन्तानामेकम्‌ ॥ २३ ॥ 
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रे भूल से इस पुस्तक में त्रसा: छपा है । 
प्थिण्यप्तेजोबायुवतस्पतय: स्थावरा: स० रा० इलो० । 

३ द्वीरिद्रयादयस्व्रसा: स० रा० इलोक० | 

४ स० रा० इलो० में नहीं है । सिद्धसेन कहते हैं-कोई इसको सूत्र रूपसे 
नहीं मानते और वे कहते हैँ कि यह तो भाष्यवाक्य को सूत्र बना दिया 
हैं! -१० १६९ । 
-तंदर्था:-स ० रा० इलो ० । 'तंदर्था:' ऐसः समस्तपद ठीक नहीं इस शंका. 
का समाधान अकलेंक और विजद्यानन्द ने दिया हैं । दूसरी और इंवे० 
टोकाकारों ने असमस्त पद क्यों रखा है इसका खुलासा किया है । 

“६ बनस्पत्यन्तानाभमेकम स० रा० इलो० | 


१०२ तस्वाथोविगमसूत्राणि 
कृमिविपीलिकाभ्रप्ररमलुष्येदीन मे $झडृद्धानिं ॥ २४ ॥ 
सोक्नः समनस्का: ॥ २५॥ 
विग्रदगतों कमेयोभः ॥ २६॥ 
अनुश्रेणि गतिः ॥ २७॥ 
अविप्रहा जीवस्‍्य ॥ २८ ॥ 
विश्नववती च संसारिण: प्राक चतुभुयः ॥२९॥ 
एकसमयो5विग्रह: ॥ ३०॥ 
ढक ट्रो वै।उनाहरकः ॥३१॥ 
सम्मूछनगर्भोषपातों जन्म ॥ ३१२॥ 
सचित्तश्ीतसंवृताः सेतरा मिश्राभकशश्तथोनयः ॥ २३॥ 
जराय्वेण्डपोतजानां गभे;॥ २४॥ 
नारकदेबानामुपपातः ॥ २५॥ 
श्षषाणां सम्मूठंनम्‌ ॥ ३६॥ 


३१ सिद्धसेन कहते हैं कि कोई सूत्र में 'मलुध्य' पद अनार्ष समझते हैं । 

२ सिद्धसेन कहते हैं कि कोई इसके बाद “अतीन्द्रिया: केवलिन: ऐसा सूक्ः 
रखते हैं | 

३ एकसभथाइबिग्हा-स ० रा० इलो७ | 

४ हो च्रीन्वा-स० रा० इलो० । सूच्रयत आा शब्द से कोई 'तीन' का भी 
संग्रह करते थे ऐसा हरिभद्र और सिद्धसेन का कहना है । 

५ पाताउजस्म-स० । -पादा जन्म-रा० इलो« । 

६ जराुआष्टपोतजानां गर्भ: हा०। जराबुजाण्डपोतानां गर्भ:-स० रा० 
इलोी ० । रा० और दलो« 'पोतज' पाठ के ऊपर आपत्ति करते हैं # 
सिड्सेन को यह आपत्ति ठीक मालूम नहीं होती । 

७ देवजारकाणसमुफप्पाद: स« रा० दलो० । 





द्वितोयोउष्यायः  ईैंबऔ 


ओऔदारिकवेक्रिया55हरकतैजसकार्मणानि शरराणि । ३७ 
पर परे छक्मम ॥३८॥ | 
प्रदेशतो5संख्येयगुण प्राक तेजसात्‌ ॥ २९॥ 
अनन्तगभुणे परे ॥ ४० ॥ द 

अश्नतिघाते ॥ १ १॥ 

अनादिसम्बन्धे च ॥४२॥ 

संवस्य ॥ ४३॥ 

तदादीनि माज्यानि युगपदेकस्यों चतुम्येः ॥४०॥ 
निरुप मोगमन्त्यम्‌ ॥ ४५ ।' 

गर्भसम्मूछेनजमाद्यम्‌ ॥ ४६॥ 

वैक्रियमोपपातिकम्‌ ॥ १७॥ 

लब्धिप्रत्ययं थे ॥ ४८॥ 


१ -बैकियिका-स० रा० इलो० 
सिद्धसेन का कहना हैं कि कोई 'शरीराणि' इस पदकों अलग सूत्र 
समझते हैं । ह 

३ सेबां-भा० में यह पद यसूत्रांश रूप से छपा है लेकिन भाष्यटीकाकारों 
के मतमें यह भाष्यवाक्‍्य हे । 

४ अप्रतीधाते-स० रा० इलो० 

५ -देकस्मिन्ना जतु-स० रा० इलो ० । लेकिन टोकाओं से मालूम होता है 
कि 'एकस्थ सूत्रपाठ अभिप्रेत है । 

६ ओफ्धादिक वैक्रियिकम-स० रा० इलो० । | 

७ इके बाद स० रा० इलो० में 'तैजसमपि' ऐसा सूत्र है। भा० में यह 
ते समपि' सूत्र रूप से नहीं छपा। हा में शुभम्‌ इत्यादि सूत्र के 





१०७ तक्त्वा्भाधिगमसूत्राणि 


झुभ॑ विश्वुद्धमव्याघाति चाद्ारक चतुद झपूंबघरस्वेव । २ ९ 
नारकसम्मूछिनों नपुंसकानि ॥५०॥ 
न देवा: ॥ ५१॥ 


औपपातिकचर मेंदे होत्त मपुरुषा उसे रूयेयवर्षायुषो 5नपव- 
त्योयुषः ॥ ५२॥ 


बाद यह सूत्र रूप से आया है। सि*० में यह सूत्र क०#छ० प्रति का 
पाठान्तर है | टि० में यह सूत्र स्वतंत्र रूप से है। किन्तु वह अगले सूत्र 
के बाद हैँ । उसका यहाँ होना टिप्पणकारने अनुचित माना हैं । 

१ -क चतुर्ंशपुतंधध एवं सि० । -क प्रमत्तसंयत्तस्येष- स० रा० इलो० । 
सिद्धसेन का कहना है कि कोई “अकत्स्नश्रुतस्यद्धिमत: ऐसा विशेषण 
और जोड़ते हैं । 

२ इसके बाद स७ रा० इलो० शेचास्त्रिवेदा:” ऐसा सूत्र है। रबेता- 
म्बरपाठ में यह सूत्र नहीं समझा जाता । क्योंकि इस मतलब का उनके 
यहाँ भाष्यवाक्य है । हे 

३ ओऔपपाविकच रमोत्तमदेहा 5सं-स ० रा० श्लो० । 

४ -चरमदेहोत्त मदेहपु-स-पा०, रा-पा०.। सिद्धसेन का कहना हैं कि- 
इस सूत्र में सू्रकार ने 'उत्तमपुरुष' पद का ग्रहण नहीं किया है-ऐसा 
कोई मानते हैं । पुज्यपाद, अकरलंक और विद्यानन्द चरम" को उत्तम 
का विशेषण समझते हैं | 


रलशकरावालुकापडू पूतमो महा तम! प्र मा सुमयों पेना- 


स्वुवाताकाशप्रतिष्ठा:सप्ताधो 5घः पथुतराः ॥१॥ 
तासु नरहाः ॥२॥ 


निर्याञ्ु भतरलेड्यापरिणा मदेहवेदनाविकियाः ॥२॥ 
परस्परोदीरितदुःखाः ॥॥॥ 
संक्लिष्टासुरोदा रितदु:खाश्व प्राक्‌ चतुध्यों: ॥०॥ 


तेप्वेकत्रिसप्दशसप्तरशद्ाविंश तित्र यखिश्वत्सागरो पन्मा 
रवानां परा स्थिति: ॥॥॥ 


अम्बूद्ौपतवणादयः शुभनामानों द्ीपसमुद्राः ॥७॥ 
दिद्विर्विष्कम्मा पूर्व पूवेपरिक्षेपेणो बलयाकृतयः ॥८॥ 


का सेरुनाभिवत्तो योजनशतसदस विष्कम्मी जम्नू- 
द्वीप: ॥९॥ 


तेत्र भरतदेमवतहरिनविदेहरम्यकहेरण्यबतेरावतवषा 
क्षेत्राणि ॥१ ०॥ 


१ इसके विश्नह में सिद्धान्त पाठ और सामथ्यंगम्य पाठ की चर्चा सर्वार्थ- 
सिद्धि में है । ह 2 

२ पथतरा: स० रा० इलो० में नहीं। पृथतरा' पाठ को अनावश्यकता 
अकलडूः ने दिखलाई है । इस सूत्र के बाद टि० में “ धर्मावंशा शैलां- 
जना रिष्टा माघव्या माषवीति व ऐसा सूत्र हैं । 

३ तासु ज़िशत्य>चरविशतिपंचदशत्रिप>चोनेकतरकशतसहल्लाणि पंच जेब 
यथाक्रमम्‌ स० रा० श्लो० । इस सूत्र में सन्निहित गणना भाष्य में है। 

४ तेष नारका नित्या-सि० । नारका नित्या-स० रा०इलो० । 

५ -लबधोदादय: स० रा० इलो० । 2४ 

६ तत्र! टि०, स० रा० इलो० में नहीं। 


१०६ 


तसवाथोधिगमसूजाणि 


तद्िमाजिन: पूवोषरायता हिमवन्महादमिवश्मिषध- 
नीलरुकिमशिश रिणो वेष॑धरपवेताः ॥११॥ 
द्विघांतकीखण्डे ॥१२॥ 
बृष्करार्थे व ॥१३॥ 
प्राह़ मानुषोत्तरानमनुष्या: ॥१४॥ 
आया म्लेच्छाश्व ॥१५॥ 

_मरतेराव्त॑विदेदा:कर्मभू मयो5न्यत्र देवकुरूचरकुछकयः १ ६: 
नृस्थिती परापरे त्रिपल्योपमान्तहलुहर्ते ॥१७॥ 
तियेग्योनीनां च | १८॥ 





१  बंशधरपदंता:' सि० । 
२ इस सूत्र के बाद “लश्र परुच ” इत्यादि भाष्य वाक्य को कोई सूत्र 


समझते हैँ ऐसा सिद्धसेन का कहना है। स०» में इस मतलब का सूत्र 
२४ वो है। हरिभद्र और सिद्धसेन कहते हैं कि यहाँ कोई विद्वान 
बहुत से तये सूत्र अपने आप बना करके विस्तार के लिए रखते हूँ । 
यह उनका कथन संभवत: सर्वार्थसिद्धिमान्य सूृज्रपाठ को लक्ष्य मे 
रखकर हो सकता है; क्योंकि उसमें इस सूत्र के बाद १२ सूत्र 
ऐसे हैं जो इवे ७ सूत्रषा5 में नहीं हैं। और उसके बाद के नं० २४ और 
२५ वें सूत्र भी भाष्यमान्य ११ वें सूत्र के भाष्यवाक्य ही हैं। स« 
रा० के २६ से ३२ सूत्र भी अधिक ही हैं । स« का तेरहवाँ सूत्र इछो० 
में तोड कर दो बना दिया गया हैं। यहाँ अधिक सूत्रों के पाठ के 
लिये स० रा० इलो० देखना चाहिए । 


३ आर्या स्लिक्षशस-भा० हा५ | 
है परावरे-रा० इलो ० | 
५ तियंग्योनिज्ञानां घ्स ० रा० इलो० | 


चतुर्थों 5ध्यायः द १ ०्छ 


' चतुर्थोषध्याय 


 “देवाबतानिकायाः ॥ १॥ 


वेतीयः पीतलेश्य: ॥ २॥ 

दश्चाष्ट्रपंचद्ादशानिकस्पाः कस्पोपपश्मपयेन्ता: ॥ ३ ॥ 
इन्द्रसामानिकआयस्शपारितयात्मरक्षलो रूपा छल न कि - 
प्रकीणेकामियोग्यकिल्विषिकाश्रेक शः ॥ 2 ॥ 
आयश्िश्षलोकपालवज्या व्यन्तरज्योतिष्काः ॥ ५॥ 
पूवेयोद्टीन्द्राः ॥ ६॥ 

पीतन्तलेश्याः ॥ ७॥ 

द्ायप्रवीचारा आ ऐच्वानात्‌ ॥ ८॥ 

श्षेषाः स्पशरूपश्ब्दमन:प्रवीचारा ईँयोद्रेयों: ॥ ९॥ 
पर5भ्रधीचारा: ॥ १०॥ 


बनना न जननी +ल न लत 


१ वेबाइचतुणिकाया: स० रा० इलो० । 


२ 


्एू की आ॑आाा व ९० 


आदितस्त्रिषु पीतान्तलेश्या: स० रा० इलो०-। देखो, हिन्दी विवेचन 
पृ० १३७ टि० १ 

-पारिषदा-स ० रा० श्लो० । 

-शल्लोक्ष-स० । 

बर्शञा-सि० 

यह सूत्र स० रा० इलो७ में नहीं 

दयोइंयो:' स० रा० इलो० में नहीं;है । इन पदों को सूत्र में रखना 
चाहिये ऐसी किसी को शंका का समाधान करते हुए अकलकू कहते है 
कि ऐसा करने से आर्ष विरोध आता है । 


३०८ 


नर ण णए 00 >ण, 


तक्त्वाथाधिगमसुत्राणि 


अवनवासिनो5सुरनागविद्य॒त्सु पर्णा भिवातस्तनितोद धि- 
द्ीपदिककुमारा! ॥ ११॥ 

ज्यन्तराः कित्रकिंपुरुषमहार गगान्ध यक्षरा क्ष स भूत- 
पिश्ञाचा: ॥ १२॥ 

ज्योतिष्काः वयाश्रन्द्रमसो ग्रहनक्षत्रप्रकीणेतारकाश | २ 
मेरप्रदक्षिणा नित्यगतयों नुलोके ॥ १४॥ 

तत्कृतः कालाविभाग: ॥ १५॥ 

बंदिरवास्थिता: ॥ १६॥ 

बेमानिकाः ॥ १७॥ 

कल्पोपपन्ना: कल्पातीताश् ॥ १८ ॥ 

उपयुपरि ॥ १९॥ 
सोध॑मशानसानत्कुमारमाहेन्द्रेत्रक्षकोकलान्त रूमहायुक्र 
सहसारेष्वानतप्राणतयोरारणाच्युतयोनबसु ग्रेवेयकेषु 
विजयवैजयन्तजयन्त|5पराजितेषु सवोथीसद्ध च ॥२०॥ 
स्थितिप्रभावद्याविलेश्याविशु ड्रीन्द्र यावा वि विषकतों - 
डबिकाः ॥ २१ ॥ 


गस्घबें-हा० स० रा० इलो० । 


-सूर्याचन्द्रससौ-स० रा० इलो० । 

- प्रकोणंकता०-म० रा० इलो० । 

ताराइच-हा ० । 
-महेदन्नद्मबदयोततरलान्तवकापिष्ठशुक्रमहाशक्रशता रसहा-स ५ 

रा० इलो+ । इलो मैं-सतार पाठ है। दिगस्वर परम्परा में भी प्राचीन 
ग्रन्थों में बारह कल्प होनेका कथन हु-देखों, जैन जगत वर्ष ४ अंक 
६ पृ० २०२। अनेकांत ५, १०-११ पृ. ३४२ 

-सिद्धों ख स० रा० इलो० । 


चतुर्थोध्याय: १०९ 


गतिशरीरपरिग्रहामिमानतो हीना:७॥२ २॥ 
पीतपगअशुक्ललेश्या द्विश्रिशेषेषु /२३२॥ 
रे 

ग्राग ग्रेवेयक्रेभ्यः कल्प: ॥२०॥ 

ब्रह्मलोकालया लोकान्तिका: ॥२५॥ 

सारस्वतादित्यवह्नथरुणगर्द तो यतुविताव्याबा धमैरुतो - 

इर्ष्टाश्व ॥२६॥ 

विजयादिषु द्विचर्मा: ॥२७॥ 

आओपापतिकमनुष्येभ्यः शेपास्तियेग्योनयः ॥२८॥ 

स्थिति: ॥२९॥ 

भवनेषु दक्षिणाधांधिपर्तानां पल्योपममध्यधेम्‌ ॥३०॥ 

शैषाणां पादोने ॥३१॥ 

असुरेन्द्रयो: सागरोपममधिकंच ॥३२॥ 

सोधमादिषु यथाक्रमम्‌ ॥३३)॥ 

_ # टि० में इसके बाद-''उच्छवासा हारवेदनोपपाता नुमावतश्च साध्या:' 
एसा सूत्र हूँ । 

१ पीतमिश्रपद्ममिश्रशुक्ललेश्या द्विद्विचतुइ्चतु: शेषेष्विति रा-पा० । 

२-लया लौका-स० रा० इलो० । सि-पा० । 

३ व्याबाधारिष्टाइच-स० रा० इलो ० । देखो हिन्दी विवेचत पृ० १५५ 

टि०्१। 

.४-पादिक-स ० रा० इलों० । 

५ इस सूत्र से ३२ वें सूत्र तक के लिए-'स्थितिरसुरनागसुपणंद्रीपशेषाणां 
सागरोपमत्रिपल्योपसाद् हीनभिता -ऐसा स० रा० इलो० में एक ही 
सूत्र हैं। इव० दि० दोनों परंपराओं में भवनपतिकी उत्कृष्ट स्थिति के 
विषय में मतभंद हूं । 

६ इस सूत्र से ३५ वें तक के सूत्र के लिये एक ही सृत्र-सोधमेंशानयो: 


पु 


११० 


तत्त्वाथोधिग मसुत्राणि 


सागरोपमे ॥३४॥ 

अधिके च॥३५॥ 

सेप्त सानत्कुमारे ॥२६॥ 
विश्षषज्िसप्द शेकाद शत्रयो रशपश्चद्शभि रषि का नि 
च॥३७॥ 

आरणाच्युतादध्वभकेकेन नव ग्रेवेयकेषु विजयादिषु 
सवा्थीसेद्धे च ॥३८॥ 

अपरा पल्योपममधिक च ॥३९॥ 

सामगरोपमें ।॥४०॥ 

अधिके च ॥४ १॥ 

परतः परत पूवापूवोन्तरा ॥४२॥ 

नारकाणां च॒ द्वितीयादिषु ॥४२॥ 
दशवर्षसइस्राणि प्रथमायाम्र ॥४४॥ 

भवनेषु च' ॥४२५॥ 

व्यन्तराणां च ॥४६॥ 


सागरोवमे अधिके च- ऐसा स०» रा० इलो* में है । दोनों परपरा में 


स्थिति के परियाण में भी अन्तर हूँ । देखो, प्रस्तुत सूत्रों की टीफाएँ। 


१ सानत्कुमारमाहेन्द्रणो: सप्त-स० रा० इलो० । 

२ त्रिसप्तनवेकादशत्रयोवशपंचदशभि रधिकानि तु-स ० रा० इलो० । 
३ सिद़ौच-स० रा० श्लो० । 

४ यह और इसके बादका सूत्र स० रा० इलो* में वहीं । 


चतुर्थाउध्याय: १११ 


परा पल्योपम् ॥४७॥ 
ज्योतिष्काभामधिकम्‌ ॥४८॥ 
ग्रैद्यणामेकम्‌ ॥४९॥ 
नक्षत्राणामधम्‌ ॥००॥ 
तारकाणां चतुरभोगः ॥५१॥ 
जपघन्या त्वष्टभागः |5२॥ 
चतुभांग:ः शेषाणाम्‌ ॥५३॥ 


१ परा पत्योपसमधिकम्‌-स ० रा० इलो० । 

२ ज्योतिष्का्णा च-स० रा० इलो० | 

३ यह और ५०, ५१ वें सूत्र स० रा० इलो० में नहीं । 

४ तदब्टभागो5परा स० रा« इलो० । ज्योतिष्कों की स्थिति विषयक जो 


सूत्र दिगम्बरीय पाठ में नहीं हैँ उत सूत्रों के विषय की पूति राजवा- 
तिककार ने इसी सूत्र के वातिकों में को हैं । 

५ स० रा० इलो० में नहीं। स० और रा० में एक और अंतिम सूत्र- 
ऊकोकान्तिकानासब्टो सागरोप्साणि संर्वेवामू-४२ है। वह इहलो० 
में नहीं । 


११५२ 


तक्त्वाथांधिगमसूत्राणि 
पद्ममो(ध्यायः 


अजीवकाया धर्माधमाकाश पुद्दलाः ॥ १॥ 
द्रव्याणि जीवाश ॥२॥ 
नित्यावास्थितान्यरूपाणि ॥३॥ 

रूपिण: पुद्दला: ॥०॥ 
आकाशादेकद्रव्याणि ॥५॥ 

निष्क्रियाणि च ॥६॥ 

असड्खूयेया: प्रदेशा धमाधरमंयो: ॥७॥ 


जना किन + ++ “जज ०-८ **००+ २०८ “न “के ०. | ३०० कमसक» कान» जर-+-»-नन 


१ स० रा० इलो० में इस एक सूत्र के स्थान में 'द्रव्याणि' 'जोबाइच' ऐसे 


दो सूत्र हैं। सिद्धसेन कहते हैं-'कोई इस सूत्र को उपर्यक्त प्रकार से 
दो सूत्र बनाकर पढते हैं सो ठीक नहीं” । ह 
अकलड्ड के सामने भी किसीने शझ्ढजा] उठाई है-“ द्रब्याणि जीवा:' ऐसा 
'च' रहित एक सूत्र ही क्‍यों नहीं बनाते ? ” विद्यानन्दका कहना हैं 
कि स्पष्ट प्रतिपत्ति के लिये ही दो सूत्र बनाए हैं । 


२ सिद्धसेत कहते है-“कोई इस सूत्र को तोड़ कर “नित्यावस्थितानिः 


अरूपाणि' ऐसे दो सूत्र बनाते हैं।” नित्यावस्थितारूपाणि' ऐसा 
पाठान्तर भी वत्ति में उन्होंने दिया हे । '“नित्यावस्थितान्यरूपीणि' 
ऐसा एक और भी पाठका निर्देश उन्होंने किया है । “कोई नित्यपद 
को अवस्थित का विशेषण समझते हैँ! ऐसा भी वे ही कहते हैं । 
इस सूत्र की व्याख्या के मतान्तरों के लिये सिद्धसेनीय वृत्ति देखनी 
चाहिए । 


३ देखो हिन्दी विवेचन पृ० १६६ दि० १ | 
४ -घर्माधर्मेकजोवानाम-स० रा० इलो० ; 


पद्नमों उध्याय: १९३ 


जावस्य ॥ ८ ॥ 

आकाश्स्यानन्ता: ॥ ९ ॥ 
संडूल्येयासइ्खूयेयाश्र पुद्दलानाम्‌ ॥ १०॥ 
नाणो: ॥ ११॥ 

लोकाकाशेज्वगाह: ॥ १२॥ 

धर्माधमेयो: छृत्ले ॥ १२॥ 

एकप्रदेशा।देषु भाज्यः पुद्दलानाम्‌ ॥ १४॥ 
असढ्ख्येयभागादिषु जीवानाम ॥ १५॥ 
प्रदेशसहारविभगोंभ्यां प्रदीपवत ॥ १६॥ 
गतिस्थित्युपग्रेहो धमाधमयोरुपकार: ॥ १७॥ 
आकाशस्यावभाहः ॥ १८॥ 
शरीरवाहूमन:प्राणापानाः पृद्टलानाम ॥ १९॥ 
सुखदु:खर्जावतम-णापग्रह।थ्व ॥ २०॥ 
परस्परोपग्रहो जीवानाम्त ॥ २१॥ 

बंतेना परिणामः क्रिया परत्वपरत्वे च कालस्य ॥२१॥ 


स० रा० इलो० में यह पयक सूत्र नहों। पथक्‌ सूत्र क्यों किया गया 
ड़ इसका रहस्य सिद्धसेत दिखाते हैं । 

-विसप-स ० रा० इलो० । 

-पग्रहौ-सि० स० रा० इलो० । अकलंकने द्विवचन का समर्थन किया 
हैं । देखो हिन्दो विवेचन पु० १७८ टि० १। 

४ बतंनापरिणासक्रिया: पर-स० । वर्ततापरिणामक्रिया पर-रा० | यें 
संपादकों की भ्रान्तिजन्य पाठान्तर मालूम होते हैं। क्योंकि दोनों 
टोकाकारों ने इस सूत्र म समस्त पद होने की कोई सूचना नहीं की । 


>फे 


न्ध्ण 


११४ 


भेदसंघातेभ्य उ-स ० रा० इलो० । 
-चाक्षब: स० रा० इलो० । सिद्धसेन इस सूज के अर्थ करने मे किसी 


ल्‍ण >अ 


तत्त्वार्थाधिगम सूत्राणि 


स्पशरसगन्धवर्णवन्तः पूद्धला: ॥ २३॥ 
शब्दबन्धसो श्म्यस्थोल्यसंस्थानभेदतमश्छ|यातपोद्दयो- 
तबन्तश्व ॥ २४॥ 

अणवः स्कन्धाथ ॥ २५॥ 
संघातमेंदेभ्य उत्पद्चन्ते ॥ २६॥ 
भेदादणु: ॥ २७॥ 

भेदसंघाताभ्यां चाक्षुपों: ॥ २८॥ 
उत्पौदव्ययपध्रोव्ययुक्त सत्‌ ॥ २९॥ 
तद्भावाव्ययं नित्यम्‌ ॥३०॥ 
अर्पितानपितापैद्धेः ॥ ३१ ॥ 
स्निग्परुश्षत्वाद्वन्धः: ॥ ३२॥ 

ने जघन्यगुणानाप्न ॥ ३२॥ 


का मतभेद दिखाते हैं । 


नए 


इस सूत्र से पहिले स० और इलो० में “सद्‌ द्रब्यलक्षणम' ऐसा सूच है । 


लेकिन रा» में ऐसा अलग सूत्र नहीं । उसमें तो यह बात उत्थान में ही 
फही गई है। भाष्य में इसका भाव कथन हैं । 


इस सूत्र की व्याख्या में मतभेद हैं। हरिभद्र सब से निरालम ही अ्ज 


लेते हैं। हरिभद्र ने जैसी व्याख्या की हू वैसी व्याख्या का सिद्धसेन ने 
मतान्तर रूपसे निर्देश किया हैं । 

५ बन्ध की प्रक्रिया में श्वे० दि० के मतभेद के लिये देखो, हिन्दी-विवेचन 
प्‌० २०२१ ॥। 


पत्चमा5ध्याय: ११७५ 


गुणसाम्ये सदशानाम्‌ ॥ ३४ ॥ 
इचाधिकादिगुणानां तु ॥३५॥ 
बन्ध समाधिकी पारिणामिकों ॥ ३६॥ 
गुणपया यवद्‌ द्रव्यम ॥ ३७॥ 
कालश्रेत्येके ॥ २८ ॥ 
सो5नन्तसमयः ॥ २९॥ 

व्यशश्रया निशुणा गुणा: ॥ ४०॥ 
तद्भावः परिणामः ॥ 9 १॥ 
अनादिरादिमांश्र ॥ ४२॥ 
रूपिष्वादिमान्‌ ॥ 9२॥ 
योगोवयोगो जीवेषु ॥ ४४ ॥ 


१ बन्धेधिकों पारिणामिको स० इलो०। रा० में सृत्र के अन्त में “बच 
अधिक हैं । अकलंक ने 'समाधिकौ' पाठ का खण्डन किया हैँ । 

२ देखो हिन्दा विवेचन पू २०९ टि० १| कालश्ज स० रा० हलो० । 

३ ये अन्त के तीन सूत्र स० रा० इलो० में नहीं। भाष्य के मत का खब्डन 
राजवातिकका र ने किया है । विघ्तार के लिये देखो हिन्दी विवेचन 
पृ० २१२ । टि० में इसके पहले 'सद्दिविष:” ऐसा सूत्र है । 


श्श्ध् तक्त्वार्थाधिगम सूत्राणि 
पष्ठोईध्यायः 


कायवाडमनःकम योगः ॥ १॥ 

स आख़बः ॥ २ ॥ 

शुभः पुण्यस्य ॥ ३॥ 

अशुभः पापस्य ॥ ४॥ 

सकषायाकषाययो: साम्परायिक्रेयापथयों: ॥ ५॥ 
अव्रतकषायेन्द्रियक्रियाः पश्चचतुःपश्चपश्व विंश ति- 
सहूख्या: पूवस्य भेदाः ॥ ६॥ 
तीवमन्दज्नाताज्ञातभार्ववायाधिकरण विशेषेम्य रत 
द्विशेषः ॥ ७॥ 

अधिकरणं जीवाजीवाः ॥ ८ ॥ 


१ देखो हिन्दी विवेचन पृ० २१५ टि० १। 

२ यह सूत्ररूप से हा० में नहीं । लेकिन 'शेष॑ं पापम्‌? ऐसा सूत्र है। सि८ 
मे अशुभ: पापस्य' सूत्र रूप से छपा हैं लेकिन टीका से माडम होता 
है कि यह भाष्यवाक्य है । सिद्धसेन को भी शेष पापस्‌ हो सूत्र रूप 
से अभिमत मालम होता है । 

३ इन्द्रियकषायात्रतक्रिया:- हा० सि० टि० | स० रा० इलो ० । भाष्यमान्य 
पाठ में 'अन्नतः ही पहला हैं। सिद्धसेन सूत्र की टोका करते हैं तब 
उनके सामने 'इन्द्रिय- पाठ प्रथम है । किन्तु सूत्रके भाष्यम 'अन्नत' 
पाठ प्रथम हू । सिद्धसेन को सूत्र और भाष्य कीं यह असंगति मालम 
हुई हे और उन्होंने इसको दूर करने की कोशिश नी की है । 

४ >भावाधिकरणवीयंविज्ञे-से० रा० इ्लो० । 


१ 


डे 


डी 


पष्ठोडध्याय: ११७ 


आद्यं संरम्मसमारम्भारस्मयोगकृतकारितानुमतकषाय- 
विशेषश्िखरिखिश्रतुश्रेकशः ॥९॥ 
निर्वेतनानिश्षेपसंयोगनिसगा द्विचतुदित्रिभेदाः 

परम्‌ ॥१०॥ 
तत्प्रदोषनिह्नवमात्सयान्तरायासादनोपघाता ज्ञानदरश- 
नावरणयों: ॥१ !॥ 
दुःखशोकतापाक्रन्दनवधपरिदेवनान्यात्मपरो भयखा- 
न्यसदेथस्थ ॥१२। 

भृतब्रत्यनुकम्पा दाने सरागसंयमादि योगः क्षान्तिः 
शोचमिति सद्देध्स्य ॥११३॥ 
केवलिश्रुतमइ्धरमदेवावर्णवादों दशनमेहस्य ॥१५॥ 
कपायोदयात्तीत्रात्मपरिणामश्ारित्रमोहस्य ॥१०॥ 
बह्दारम्मपरिग्रहत्वं च॑ नारकास्थायुषाः ॥१६॥ 

माया तेयग्योनस ॥१७॥ 

अल्पारम्मपरिग्रहत्व॑ स्वरभावमादवाजंव चमालु- 
पस्य ॥१८॥ 


भूतव्रत्यनुकम्पादा नसरागसंयसादियोग:-स ० रा० इलो० | 
ए >सतीत्रपरि० स० रा० इलो० । 


-त्य न।र-स० रा० इ्लो० | 


/ इसके स्थानर्म “अल्पारम्भपरिग्रहत्वं मानुषस्य / और  स्व॒भावमार्द- 


वं च' ऐसे दो सूत्र दि० परंपरा में हैँ । एक ही सूत्र क्‍यों नहीं बनाया 
इस दांकाका समाधान भी दि० टीकाकारों ने दिया हैं । 


श१८ 


तत्त्वाथांधिगमसूतआराणि 


निःशाॉलिब्रतत्व॑ च॒ सर्वेपाम ॥१९॥ 
सरागसंयमसंयमासंयमाकामनिजराबालतपांधि 
देवस्य ॥२ ०॥* 

योगवक्रता विसंवादन चाशुभस्य नाम्रः ॥२१॥ 
बिपरीतं शुभस्य ॥२॥ 

दर्शनविशुद्धिर्विनयसंपत्नता शीलततेष्बनतिचारो- 
5भीईणं ज्ञानोपयोगसंवेगो शक्तितस्त्यागतपर्सी सच्ने- 
साधुसमाधिवयावृत्त्यकरणमहेदाचायेबहुश्रतप्रवचनभ- 
क्तिरावइ्यकापरिहाणि मे गैत्र भावना प्रवेवनवत्सलत्व- 
मिति तीथेकृंच्चस्प ॥ २६ ॥ 

परात्मनिन्दाप्रशंस सदसद्गुणॉच्छादनोद्भावने च नीचे 
गोत्रस्य ॥ २४ ॥ 

तद्िपययों नीचेवृत्त्यनुत्सेको चोत्तरस्य ॥ २५ ॥ 
विधकरणमन्तरायस्य ॥ २६ ॥ 





१ देखो हिन्दी विवेचन पू० २२७ टि० १। 


२ देखो हिन्दी विवेचन पृ० २२७ टि० २ । 
#इस के बाद “ सम्यक्त्वं च ' ऐसा सूत्र टि० में है । 
३ लंद्षिप-स० रा० इलो० । 


४ -भीक्षणज्ञा-स ० रा० इलो० । 


५ -सो साधुससाधिवें-स ० रा० इलो० । 

६ तीर्षकरत्वस्थ स० रा० इलो० । 

७ -गुणोच्छा-स० । गुणकछा-रा० इलो० । स-व॒ु० संमत- 
“गुषच्छा -है। 


बनी 


छः >>) 


सप्तमो5्ध्याय: ११९ 
सप्तमो5ध्यायः 


हिंसानृतस्तेयात्रह्म परिग्रहेम्यो विरतित्रतम्‌ ॥ १ ॥ 
देशसब तो5णुमहती ॥ २ ॥ 

तत्स्थेयोर्थ भावनाः पञ्च पञ्चे ॥ ३ ॥ 
हिंसादिष्विहामत्र चोपायावद्यदशनम्‌ ॥ ४ ॥ 

दूःखमभेव वो ॥ ५॥ 

मेत्रीप्रमोदकारुण्यमाध्यस्थ्यानि सत्तगुणाधिकाक्रिश्य- 
मानाविनेयेषु ॥ ६॥ 


'पत्च फ्ज्चश: सि-ब-पा ०। अकलंक के सामने पञ्चश: पाठ होने की 
आशंका की गई हूँ । इस सूत्र के बाद “ वाहुमनोगुप्ती्यादाननिक्षेपण 
समित्यालो कितपानभोजनानि पञ्च ॥४॥ क्रोषचलोभभीरुत्वहास्यप्रत्या- 
ख्यातान्यनुवीचिभाषणं च पञच ॥ ५। श्न्यागारबिमोचिताबास- 
परोपरोधाक रणभंक्ष (क्य-रा ०) शद्धिसद्धर्मा (सधर्मा-इलो ० ) विसंवादा : 
पञ्च ।। ६ ॥ स्त्रीरागकयाश्रवणतन्मनोहराज् निरीक्षणपुर्व रतानुस्मरण- 
वष्येष्ट रसस्वशरोरसंस्कारत्यागा: पञच ।| ७।॥ मनोशामनोशेन्द्रिय- 
विषयरागद्रेषवर्जनानि पञ्च | ८ ॥ ऐसे पाँच सूत्र स० रा० इलो० 
में हैं जिनका भाव इसी सूत्र के भाष्य में हैं । 

-मुत्रापाया-स ० रा० इलो० । 


सिद्धसेन कहते हैं कि इसी सूत्र के 'व्याधिप्रतोकारत्वात्‌ कंडूपरि- 
गतत्वाज्याव्यहा ' तथा  परिग्रहेध्वप्राप्तप्राप्तनध्देध काइक्षाश्षोको 
प्राप्तेष व रक्षणमपभोगे बा5वितप्ति: ' इन भाष्य वाक्‍्यों को कोई दो 
सूतरूप मानते हैं । 

-माध्यस्थानि च स-स० रा० इलो० )! 


रे १२० ..... तस्वार्थाधिग़मसूत्राणि | 
. जगत्कायस्वभावों चे संबेमबैराग्याथंम्‌ | ७ ॥ 
 प्रमत्तयोमात्‌ प्राणव्यपरोपर्ण हिंसा ॥ ८ ॥ 
असदमिधानमनतम ॥ ९ ॥ 
अदत्तादान स्तेयस ॥ १० ॥ 
मथुनमन्नक्ष ॥ ११ ॥ 
मूछो परिग्रहः ॥ १६ ॥ 
निःशल्यो व्रती ॥ १३ ॥ 
अमायेनगारशव ॥ १४ ॥ 
अणुव्रताइ्गारी ॥ १५ ॥ 
दिग्देशानर्थदृण्डविरातिसामायिकपी पथोपवा[सोप भो गप - 
रिमोगैपरिमाणातिथिसंविभागवतसंपन्नर्थ ॥ २६ ॥ 
मारणान्तिकी संलेखेनां जोषिता ॥ १७॥ 
शड़काइक्षाविविकित्सान्यदाश्प्रशसासंस्तवाः सम्यग्द्ट - 
रतिचाराः ॥ १८ ॥ 
ब्रतशीलेषु पच्च यथाक्रमम ॥ १९॥ 


१ -वौ वा सं-स० रा० इलो० 

र्‌ “थिकप्रोषधो-स ० रा० इल]० 

३ -परिभोगातिधि-भा० । सिद्धसेन वृत्ति में जो इस सूत्र का भाष्य है 
“उसमें भी परिमाण शव नहीं है । देखो पृ० ९३. पं० १२५ 

४ देखो हिन्दी विवेचन पृ० २६५ दि० ११: . 

५ सल्लेखनां स० रा० इलो० । ' 

६ रतीचारा: भा० सि० रा० इलछो० 


सप्तमोउध्ययः ' 9२१ 


बन्धवर्धच्छविच्छेदातिभारारो पणान्रपाननिरो धा। हर ०॥ 


मिथ्योपदेशरहस्या+पास्यानकूटलेखकि यान्यासापहार - 


साकारमन्जभेदा: ॥ २१ ॥ 
स्तेनप्रयोगतदाहुतादानबिरुद्धराज्यातिक्रसद वाधिक- 
मानोन्मानप्रतिरूपकव्यवहारा: ॥ र२र के 
परविव।हृकरणेत्वरैपरिगुहदीवापरिगृदी तागमनानज्क्री- 
डॉतीतव्रकामामिनिवेशीः ॥ ३१३ ॥ 
प्लेत्रवास्तुद्िण्यशुवणघनधान्यदासीदासकुप्यप्रमाणाति 
क्रमा: ॥ २० ॥ 


ऊध्वाधस्ियेग्व्यतिऋमश्षत्रेववद्धिस्म॒त्यन्तवानानि ॥२५।। 


कर. 48 >| «४० 


जी 


| रु 


-वधच्छेदाति-स० रा० इलो०। 
-रहोभ्या-स ० रा० इलो० 
-रणेत्वरिकापरि-स ० रा० इलों ० 
“डाकामतीतवाशि-स ० रा० इलो० | 


५ इस सूत्र के स्थाव में कोई-परविवाहुक रणेस्वरिकापरियहीतापरिंगही- 


तागमनानड्भक्रोडातीवकामासिनिवेश: (शा: ) सूत्र सानते हैं 


ऐसा सिद्धसेनका कहना है। यह सूत्र दिगम्बर पाठ से कुछ मिलता... 
हैं। संपूर्ण नहीं । देखो ऊपर की टिप्पणी । शा 


कुछ छोग इसी सूत्र का पदविच्छेद 'परविवाहकरणम्‌ इत्वरिका- 
गससे परिगृहीतापरिगहीतागसन अनकृकोडातोव्रकासाभिनिवेश: 
इस तरह करते हैं यह बात सिद्धसेन ने कही है। यह आक्षेप भी' 
दिगम्बर व्याख्याओं पर है ऐसा माठम वहीं होता । इस प्रकार 
पदच्छेद करने बाला ' इत्वरिका पद का जो अर्थ करता है वह भी ' 
सिद्धसेन को मान्य नहीं । 
स्मृत्यन्तराधानानि स० रा० इलो० । 


१२२ तत्त्वाथौधिगमसूत्राणि 


आनयेनप्रेष्यमयोगशब्दरूपानुपातपुट्टलैक्षेपा: ॥ २६ ॥ 
कन्दपकोत्कुच्यमोख योसमी क्ष्या धिकरणोप भो गा घिक- 
त्वानि ॥ २७ ॥ 
योगद्ष्प्रणिधानानादरस्मृत्यनुपस्थोपनानि ।। २८ ॥ 
अग्रत्यवेक्षिताप्रमार्जितोत्सगोदाननिशक्षेपसंस्तारो पक्र म- 
णानादरस्मर्त्यनुपस्थापनानि ॥ २९ ॥ 

सचित्तसंबेद्ध संभिश्र।मिषवदुष्पक्काहरा: ।। ३० ॥ 
असचित्तनिक्षपपिधानपरव्यदपेशमात्सयकालातिकरमाः ३१ 
जीवितमरणाशंसा/ित्रानुरागसुखानुबन्धनिदान- 
करणानि ॥ ३२ ॥ 

अलुग्रहार्थ स्वस्यातिसगों दानम्‌ ॥ ३३ ॥ 
विधिद्रव्यदातपात्रविशेषतत्‌ तद्िशेषश ॥ ३४ ॥ 





न्नजजःः. 5 


किसी के मत से “ आनाबन ' पाठ है ऐसा सिद्धसेन कहते है । 
पुदगलप्रकीका: मा हा० | हा० वत्ति में तो “पुद्गरक्षेपा: ही 
पाठ हूं। सि- व॒० में प्दगलप्रक्षेप ' प्रतीक हैं। 
“कोकुच्य- भा० हा० । 

“करणोपभोग्रपरिभोगानर्थक्यानि स० रा० श्छो० । 
स्मत्यनुपस्थानानि स० रा० इलो० । 

अप्रत्पुपेश्षि- हा० । 

दानर्सस्तरो- स० रा० इलो० । 

-स्मृत्यनुपस्थानानि- स० र।० इलो० । 

“>सम्बन्ध- स० रा० इलो० | 

#टि० में यह सूत्र नहीं है । 

१० -क्षेपापिधान- स० रा० इलो० । 

. १६ विद्यानांनि स० रा० इली० | 


>> 


>श «३ 0 


#णि # (७ #त 





डे जा 
अष्टमाध्याय: श्श्झ 


अष्टमो 5ध्यायः 


मिथ्यादशनाविरतिप्रमादकषाययोगा बन्धहेतवः ॥१॥ 
सकषायत्वाज्जीवः कमणो योग्यान्पुद्धलानादत्ते ॥२॥ 
स बन्धः ॥ ३॥ 

प्रकृतिखित्यनुभावप्रदेशास्तद्धिघयः ॥ ४ || 

आद्यो ज्ञानदशनावरणवेदनीयमोहनीयायुष्कृनामगोत्रा- 
न्तराया: ॥ ५॥ 

पश्चनवग्ष्टापिंशतिचतुर्दि चत्वारिशद्द्विपश्च भेदीी यथा- 
ऋमम्‌ ॥ ६ ॥ 

मत्यादानाम्‌ ॥ ५ ॥। 

चक्षुरचक्षुवधिकेवलानां निद्रानिद्रानिद्राप्रचलाप्रचला- 
प्रचलास्त्यानगृड्धिवेदर्नायानि च ॥ ८ ॥ 





-व्ते स बन्ध: ॥ २ ॥ स« रा० श्लो० । 

-व्यनुभव- स ० रा० इलो०। 

- नीयायुर्नाम- स० रा० श्लो० | 

“भेदों- रा० । 

मतिश्रुतावधिमन:पर्ययकेवलानाम्‌ स> रा० इलो० | किन्तु यह पाठ 
सिद्धसेन को अपार्थक मालम होता हैं। अकलछु और विद्यानन्द रवे० 
परंपरा संमत लघु पाठ की अपेक्षा उपर्युक्त पाठ को ही ठीक समझते हैं 
- स्त्थानद्ध- सि० । सि-भा० का पाठ “स्व्थानगंद्धि' मालूम होता 
है क्योंकि सिद्धसेन कहते हँ कि- स्व्यानद्धिरिति बा पाठ: । 
-स्त्यानगद्धयश्ब स> रा+ इलो० । सिद्धसेन ने वेदनीय पद का सम- 
थेन किया हैं । 


दे 
हि] 


तत्त्वाथाधिगमसूत्राणि 


सदसद्गधे ॥ ९॥ 
५ (६ कर है कि किक [कप बी 
देशनचारित्रमोहनीयकपायना कपा यवेदनी या ख्या स्त्रि- 
दविपोडशनवभदाः सम्यक्त्वमिथ्यात्वतदुभयान्रि ढषा- 
यनोकषायावनन्तानबन्ध्यप्रत्याख्यानप्रत्याख्यान|वरण- 
संज्वलनविकल्पाध्चकेशः क्रोधमानमायालोमा हास्य- 
रत्यरतिशोकमयजुग॒ुप्पास्त्री पुंनपुंसकवेदा! ॥ १० ॥ 
नारकतैयस्योनमानुषदैवानि ॥ ११ ॥ 
गतिजातिशरीराड्भोपाड्ननिमाणबन्धनसद्डातसंस्था नसंह- 
(ः ए 3९ पे 
ननस्पशरसगन्धवणानुपूव्यगुरुलघूपधातपराघातातपो- 
दोतोच्छवासपिहायो गतयः प्रत्येकशरीरज्रस तुम गसु स्व - 
किक # ४. ही शी + 
रशुभसूक्ष्मपयाप्स्थिरादिययशींसि सेतराणि तीथक्ृ्ख॑- 
च ॥१२॥ 
दर्शनचा रित्रमोहनीयाकषायकपायवेद नो याख्यास्त्रिद्वि नवषो ड शभेदा: 
सम्यक्‍त्वमिथ्यात्वतदु भयान्यकषायकषायों हास्यरत्यरतिशोकभयजगुप्सा- 
स्त्रीपुन्नपु सकवेदा अनन्तानुबन्ध्यत्यास्यानप्रत्यास्यानसंज्वऊनविकल्पादचे- 
कश: कोधसानमायालो भा:-स ० रा० इलो० । 
किसी को यह इतना लम्बा सूत्र नहीं जँचता उसको पूर्वाचा् ने जो 
जवाब दिया है वही सिद्धसेन उद्धृत करते हैं- 
४ दुव्याख्यानो गरीयांदब मोहो भवति बन्धन: ! 
न तत्र लाघवादिष्टं सूत्रकारेण दुर्वचम्‌ । 
“नुपुर्व्यगु -स० रा० इलो० । सि-व॒० में आनुपुष्य॑ पाठ हूँ । अन्य 
के मत से सिद्धसेन ने “आनृपूर्बी पाठ बताया है। दोनों के मत से सूत्र 
का भिन्न भिन्न आकार कैसा होगा यह भी उन्होंने दिखाया है । 
“देययशस्की(श:को)तिसेतराणि तीर्थकरत्वं च स० रा० इलो० । 


१ 
२ 
श 
दि 


हि । 


अष्टमोडध्याय: श्र 


उच्चैनीचेश्च ॥ १३ ॥ 

देनादीनाम्‌ ॥ १४ ॥ 

आदितास्तसृणामन्तरायस्य च॒ ज़ंशत्सागरोपमकोटी- 
कोट्य; परा स्थिति! ॥ १५॥ 

सप्ततिम[हनीयस्य ॥ १६ ॥ 

नामगोन्रयोविंशति; ॥ १७॥ 

त्रयस्त्रशत्सा गरोपमाण्थायुष्कस्य ॥ १८ ॥ 

अपरा द्वादशमुहृतों वेदनीयस्य ॥ १९॥ 
नामगोत्रयोरष्टो ॥ २० ॥ 

शेषाणामन्तपुहँतेम | २१ ॥ 

विपाकोइलेभावः ॥ २२ ॥ 

से यथानाम ॥ २३॥ 

ततश्च निजेरा'॥ ४) क्‍ 

नामप्रत्ययाः सबवेतो योगविशेषात्सक्ष्मेकश्षेत्राव गार्- 
स्थिता; सबात्मप्रदेशध्वनन्तानन्तप्रदेशाः ॥ २० ॥ 
सैददेद्यसम्यकत्वहास्यराति पु्पवेदशुभायुना मगोत्राणि 
पुण्यम्र ॥ २६॥ 


दानलाभभोगोपभोगवोर्याणाम्‌ स* रा० इलो० । 

बविद्वतिना मगोत्रयो: स० रा० इलो ० । ह 

-ण्यायुष स० रा० इलो० । ४ -मुहूर्ता स० रा० इलो० । 
-नुभवब: स०« रा० इलो ० । ६ -वगाहुस्थि- स० रा० इलो० | 


देखो हिन्दी विवेचन पृ० २९८ टि० है। इसके स्थान में स० रा० 


इलों० में दो सूत्र हैं- “ सद्वेद्रशुभायुर्नामग्रोत्राणि प्रण्यम्‌ ।/ “अतोडन्यत्‌ 
पापम्‌ ।” यह दूसरा सूत्र भाष्य-वाक्यरूप सें अन्य टीकाकारोंन माना है । 


१२६ तक्त्वाथांधिगमसूआाणि 
नवमोडध्यायः 


आखबनिरोधः संचरः ॥ १ ॥ 

स गुप्तिसभितिधमानुप्रेश्ञापरीपहजयचारित्रें! ॥ २ ॥ 
तपसा निमेरा च ॥ ३॥ 

सम्यर्योगनिग्रहों गुप्तिः ॥ ४ ॥ 
इयोमाषपणादाननिक्षेपोत्सगों: समितय३ ॥ ५ ॥ 
उत्तम: क्षमामादवाजवशौचसत्यसंयमतपस्त्यागाकिश्व- 
न्यत्रक्नचर्यांणि धरम) ॥ ६॥ 
अनित्याशरणसंसारेकत्वान्यत्वाशु चिट्वासवसंवरानिजर- 
लोकबो धिदुलमधमंस्व[ख्यातत्वानुचिन्तनमनुप्रेश्षाः ।७। 
भागाच्यवननिजरार्थ परिसोर्दव्याः परीषहाः ॥ ८ ॥ 
क्षत्पिपासाशीतोष्णदंशमशकनाग्न्यारतिखी च यो निषद्या- 
शय्याक्रोशवधयाचना5लामरोगतणस्पशेम्तलसत्कार पुर - 
स्कारप्रन्नाज्ञानादशनानि ॥ ९ ॥ 


१ उत्तमक्ष-स० रा० इलो० । 
“२ >-शच्यासब- स० रा० इलो०। 
३ “ अपरे पठन्ति अनुप्रेक्षा इति अनुप्नेक्षितव्या इत्य्थ: । अपरे अनुप्रेक्षा- 
दब्दसेकबचनान्तमधीयते -- सिं- व्‌०। 
४ देखो हिन्दी विवेचन प१० ३२१० टि० १। 
५ -पअ्रज्ञानानसम्धक्त्वानि हा० । हा-भा० में तो अदर्शत पाठ मालश 
। होता है । 





न ६90 ७ 


नवमोउध्यायः . . १२७ 


सहक्ष्मसंपरो यच्छब्रस्थवीतरागयोश्चतुदंश ॥ १० ॥ 
एकादश जिने ॥ ११ ॥ 
बादरसंपराये सर्वे ॥ १२॥ 
ज्ञानावरणे प्र्नाज्ञाने ॥ १३॥ 
दर्शनमाहान्तराययोरदशैनाला भो ॥ १४ ॥ 
चारित्रमोहे नाग्न्यारतिख्रीनिषद्ाक्रोशयाचनासत्कार- 
पुरस्कारा! ॥ १५॥ 
बेदनीये शेषा! ॥ १६॥ 
एकादयो भाज्या युगपदेकोनर्विशतेः ॥ १७॥ 
सामायिकच्छेदोपस्थाप्येपरिदारविश्वुद्धिसूक्ष्मसंपराय 
यथाख्यातानि चारित्रमू ॥ १८ ॥ 

-साम्पराय-स ० रा० इलो० । 

देखो हिन्दी विवेचन पृ० ३१७५ दठि० १। 


: देखो हिन्दी विवेचन पृ० ३१५ टि० २। 


-वेकान्नविशते: ह० । -युगपरदेकस्मिन्नकान्नविशतेः स० । युमपदेक- 
स्मिप्लेकोतविजश्ञते: रा० श्लो०। लेकिन दोनों वातिकों में स० जैसः 
ही पाठ हूं । 

“पस्थापनापरि- स० रा० इलो० । 

सुक््मसाम्पराययथाव्यातसिति स्वा० स० रा० इलो० । राजवातिक- 
कार को धथाख्यात पाठ दृष्ट मालम ता हे क्‍योंकि उन्होंने यथा 
ख्यात को विकल्प में रक्‍्खा है। सिद्धसेन को भी यजाख्यात पाठ 
दृष्ट है । देखो पृ० २३५पं० १८ । . 

केचित्‌ विश्छिक्षपदतेव सूतरसंधीयते-सिद्धसेन वृत्ति । 


श्२८ 


लन>---+-- -- 


९ 


तस्त्वार्थाधिगमसूत्राणि 


अनशनावमौद यवात्तिपारसंडयानरसपरित्यागावीवैक्त- 
शय्यासनकायझ्लेशा बाह्य तपः | १९॥ 
प्रायश्ित्तविनयवेयावृत्त्यस्थाध्यायव्युत्सग ध्या ना न्यु- 
त्तरम ॥ २०॥ 

नवचतुदंशपश्चद्धिभिद यथाक्रम प्राग्ध्यानात्‌ ॥२१॥ 
आलोचनप्रतिक्रमणतदु मयविवेकव्युत्सर्गत १३छे द परि- 
हारोपस्थापनाने ॥|२२॥ 
ज्ञानदशेनचा।/रत्रोपचारा: ॥ २३॥ 
आचार्योपाध्यायतपस्पिशेर्धषकग्लानगणकुलसइसाधु सै- 
मनोज्ञानाम्‌ ॥ २४ ॥ 

वाचना प्रच्छनानुम्रेक्षाम्नायधर्मोपदेशाः ॥ २५ |! 
बाहयास्यन्तरोपध्यो: ॥ २६॥ 
उत्तमसंहननस्येकाग्रविन्तानिरोधों ध्यानमं ॥ २०॥ 
आ मुहृतात्‌ ॥ २८॥ 


आतंराद्रधमंशुकह्लानि ॥ २९॥ 


-वमोदससं-स ० रा० इलो० । 


२ +#दिभेदा-स० इलो० । 


६ ७ +६ 


“स्थापना;-ए० रा० इलो* । 

-शक्षला-प् ० । शक्ष्यग्ला रा० इलो० । 

-धुमनोज्ञानाम्‌ स० रा० दलों ० । 

स० रा» इलो० में 'ध्यानमान्तर्मुहर्तात' है; अतः ३८ वां सूत्र उनमे 


अलग नहीं । देखो हित्दी विवेचन वृ० इ१३ टि० १। 
७ “पघम्यंशु-स० रा० ब्दो० । 


कसी लत न लत 


॥ 
२ 


' परे मोक्षदतू्‌ । ३२०॥ द 
आतेममनोझ्ञानां सम्प्रयोगे तद्रिश्रयोगाय स्छुतिसम- 
न्वाहार: ॥ ३१ ॥ 
वेदनायाअ | २२ | 
जैपरीत मनोज्लानौम ॥ ३१३॥ 
निदान च ॥ ३४ ॥ द 
तदविस्तदेशविरतप्रमत्तसंयतानाम्‌ ॥ २५॥'. 
हिंसानृतस्तेयविषयसंरक्ष+ेभ्यों. रोद्रमविस्तदेशाबिर- 
तयो: ॥ ३६॥ 
आज्ञाउपायविपाकसंस्थानविच्याय.. घेमेमप्रप्त्तसं य- 
तस्य ॥ ३७॥ 
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-तोजस्थ स० रा० इलो० । 

इस सूच को स० रा० इलो० में “विपरीत मनोज्ञानाम! के बाद रखा हैं' 
अर्भात्‌ उनके मत से यह ध्यान का द्वितोय नहीं, तृतीय भेद है। 
ममोशस्यथ स० रा० इलो० । 

-अयाय धरम्यमसप्र-ह० | >वयाय धम्यंम ॥। ३६।॥ स० रा० 
इलो ० । दिगम्बर सूक्षपाठ में स्वामी का विफान करने वाला अप्र-- 
मत्तसंयतस्थ' अंध नहीं है । इतना ही नहीं, बल्कि इस सूत्र के बाद 
का 'उपच्ान्तक्षोण-' यह सूत्र भी नहीं है । स्वामी का विधान सर्वार्थ- 
सिद्धि में है। उस विधान को लक्ष में रखकर अकलंक ने दवे८ 
परंपरा संगत सूत्रपाठ विषयक स्वॉी का जो विधान हैं उसका खण्डन 
भीं किया हैं। उँसी का अनुगंमन विद्यानन्द नें भो किया है; देखो* 


हिन्दी विवेचन ०० ३३० । 


१३० तक्वाथाधिगम सूत्राणि 


उपच्ान्तक्षीणकषाय योश्व ॥ ३८॥ . 
: जुहे चाधे पूर्वविदे! ॥ २९॥ 
'परे केबलिनः ॥ ४० ॥ 
'पृथक्त्वेकत्व वितर्केस्॒माक्रियाप्रतिपातिव्युपरताकया- 
निषृत्तीनि ॥ ४१ ॥ 
ततञ्येककाययेगायेगानाम्‌ ॥ ४२ ॥ 
एकाश्रये सवितर्के पूर्वें ॥ ४३ ॥ 

. अविचार द्वितीयम ॥ ४४ ॥ 

. बितर्कः श्रुतम्‌ ॥ ४५ ॥ 
विचारो5थव्यञ्ञनयोगसंक्रान्तिः ॥ ४६ ॥ 
सम्यस्दष्टिक्षावकत्रिरतानन्त वियोजकद शन मे ह क्षुप को प - 
शमकोपशान्तमोहक्षपकक्षीण मोह जिना:. क्रमशोंस- 
ड्रुयेयगरुणनिजेरा: ॥ ४७ ॥ 
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देखो हिन्दी विवेचल पृ० २३३१० टि० १। 'पू्वंबिद: यह अंश भा3 
हा० में न तो इस सूत्र के अंश रूप से छपा है और न अलग सूत्र 
रूप से | सि० में अलग सूत्र रूप से छपा हैं लेकिन टीकाकार उसको 
भिन्न नहीं मानता ॥ दि० टीकाओं में इसी सूत्रके अंशरूप से छपा है । 
'निवर्तीन' है० सि०। स० रा० इलो० । स० की प्रत्यन्तरका पाठ 
निवुत्तीनि भी हूँ । | 

तत स० रा० इलो० में नहीं । 


-तकंबिचारे पूर्वे स> | -त्कबीचारे पूर्व रा० इलो० । 


संपादक की भ्रान्ति से यह सूत्र सि७ में अलग नहीं छपा है। रा० 
और इलो० में 'अबीचारं? पाठ है। 


पुलाफबकुशकु शीलनिग्रेन्थस्नावका निग्नेन्धाः ॥ ४८ हे 
संयम श्रुतप्रतिसिवनाती थलिड्लेश्योपप तस्थानाविकरप- 
तः साध्या: ॥ १९॥ 


दशमो 5 ध्यायः 
मोहश्षयाज्ज्ञानदशनावरणान्तरायक्षयाध्च केवलम्‌ | १७ 
बन्धहेत्व मातनिजेराभ्योम्‌ ॥ २ ॥ 
कृत्खकमंक्षयों मंक्षः ॥ ३॥ 
ओपशमिकादिभव्यत्वाभावाब्वान्यत्र केवलसम्यक्त्व- 
ज्ञानदशनासिद्धत्वेभ्यः ॥ 9 ॥ 
तदनन्तरमृध्य॑ गच्छत्या लोकान्तात्‌ ॥ ५॥ 
पूवेप्रयोगाद सड़्त्वाहन्धच्छेदात्तथाग तिप रिणामाच 
तद्दतिः ॥ ६॥ 
श्त्रकालगतिलिड्जतीथचारित्र प्रत्यकबुद्धबोधितज्ञानाव- 
गाहनान्तरडरूयाल्पबहुत्वतः साध्या: ॥ ७॥ 


++>>्रीकं-नह-पाहूकिक ५. ० क 


१ -लेइ्योपपादस्था -स० रा० इलो०। 

२ -मभयां कृत्स्तकसंबिप्रमोक्षो मोक्ष: ॥ २ ।| स० र ० इलो० ॥ 

१२ इसके स्थान में स० रा० इलो० में ओऔपशमिकादिभग्यत्वानां लग 
और “अन्यत्र केवलसम्यक्त्यशञानवदंनसिद्धत्वेभ्य:' ऐसे दो सूत्र है । 

४ तदगति:” पद स« रा० इलो० में नहीं हैं और इस सूत्र के बाद 'आ- 
विद्धकुलालचकवद्ध्यपगतलेपालाबुवदे रण्डबीजवदग्निशिखाबकश्णल/ ओर' 
'घर्मास्तिकायाउभावात' ऐसे दो सूत्र और हैं जिनका मतल्‍रूब भाष्य 
में ही आ जाता है। टि० में इसके बाद “घर्मास्तिकायाभावादु? 
सूत्र हू । 








तत्तार्थसृत्र-विवेवन 


का 
विषयानुक्रम 
पहला अध्याय 
विषय 
प्रतिपाद्य विषय 
मोक्ष का स्वृरूप 


साधनों का स्वरूप 
साधनों का साहचय 
साहचय नियम 
सम्यग्दशन का लक्षण 
सम्यग्दशन की उत्पत्ति के हेतु 
निश्चय ओर व्यवह्वार दृष्टि से प्रथकरण 
सम्यक्त्व के लिड़ 
हेतुभेद 
उत्पत्तिक्रम 
तात्विक अर्थों का नाम निर्देश 
निष्षेपां का नाम निर्देश 
तक्त्वों के जानने के उपाय 
नय ओर प्रमाण का अन्तर 
तस्वों के विस्तृत ज्ञान के लिए कुछ विचारणाद्वारों का निर्देश 
सम्यरज्ञान के भेद 


१३४ तत्त्वाथयूत्र-बिवेचन का 


विषय 
प्रमाणचर्चा 
प्रमाण विभाग 
प्रमाण लक्षण 
मतिज्ञान के एकार्थक शब्द 
मतिज्ञान का स्वरूप 
मतिज्ञान के भेद 
अवग्रह आदि उक्त चारों भेदों के लक्षण 
अबग्रह आदि के भेद 
सामान्य रूप से अधग्रह आदि का विषय 
इन्द्रियों की ज्ञानजनन पद्धति संबन्धी भिन्नता। के कारण 
अबग्रह के अवान्तर भेद 
व्शन्त 
श्रतज्ञान का स्वरूप और उसके भेद 
अवधिज्नान के प्रकार और उसके स्वामी 
मनःपयोय के भेद और उनका अन्तर 
अबधि और मनःप्याय का अन्तर 
पाँचों ज्ञानों के ग्राह्म विषय 
एक आत्मा में एक साथ पाये जानेबाले ज्ञानों का वर्णन 
विपयेयज्ञान का निधोरण और विपयेयता के हेतु 
नय के भेद 
नयों के निरूपण का भाव क्‍या है ! 
नयवाद की देशना अडठग क्यों, ओर उससे 
विशेषता कैसे ! 
सामान्य लक्षण 


५२ 


५र्‌ 
५५ 


विधयानुक्रम 
विषय 


'बिशेध भेदों का स्वरूप 
मैगमनय 

सेंग्रहइनय 

व्यवहारनय 

ऋजुसूत्रनय 

शब्दनय 

समभिरूदनय 
एबंनूतनय 

दोष वक्तथ्य 
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दूसरा अध्याय 
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माबों का स्वरूप 
ऑफप्शमिक भाव के भेद 
श्षायिक भाव के भेद 
धा्योषशमिकरमाव के भेद 
औदयिकभाष के भेद 
पारिणामिकमाव के भेद 
जीव का छक्षण 
उपयोग की विविधता 
जीक्याशि फे विभाग 
संसारी जीव के भेद-प्रभेद्‌ 
इन्द्रियों की संख्या, उनके भेद-अमेद और नॉमनिर्देश 
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१३६ तत्त्वायेसूज-विवेचन का 
विषय 


इन्द्रियों के नाम 
इन्द्रियों के ज्लेय अर्थात्‌ विषय 
इन्द्रियों के स्वामी 


अन्तराल गति संबन्धी विशेष जानकारी के लिए योग 
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स्वभाव 
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स्वामी 
एक साथ हरूभ्य शरीरों की संख्या 
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प्रयोजन 

जन्मसिद्धता और क्ृत्रिमता 
जेंद-लिंग विभाग 

विभाग 

विकार की तरतमता 
आयु के प्रकार और उनके स्वामी 

अधिकारी 


तीसरा अध्याय 


नारकों का वणन 
भूमियों में नरकावार्सों को संख्या 
लेश्या 
परिणाम 
दरार 
ब्रदना 
विक्रिया 
नारका की स्थिति 
गति 
आगति 
क्‍ द्वीप, समुद्र आदि का सेभव 
मध्यढाक का वणन 
द्वीप और समुद्र 
व्यास, 
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१३८ तत्त्वाथंयूत्-विवेचन का 
विषय 


रचना 

आकूति 

जम्बूद्वीप, उसके क्षेत्रों ओर प्रधान पर्बतोंका वर्णन 
धातकीखण्ड और पुष्काराधुद्वाप 

मनुष्यजाति का स्थितिक्षेत्र और प्रकार 
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॥ जहूँ॥। 
. आचार्य उमास्वाति प्रणीव- 


॥तक्चाथे सूत्र॥ 
विवेचन सहित 


पहला अध्याय 


प्राणी अनन्त हैं और सभी सुख चाहते हैं। यद्यपि सुख की 
कल्पना सब की एक-सी नहीं है, तथापि विकास की न्यूनाधिकता या कमी- 
ब्रेशी के अनुसार संक्षेप में प्राणियों के और उनके सुख के दो 

हा वर्ग किये जा सकते हैं। पहले वर्ग में अल्य विकासबाले ऐसे 
प्राणी संभिलित हैं जिनके खुख की कल्पना बाह्य साधनों तक हीं 

है। दूसरे वर्ग में आधिक विकासवाले ऐसे प्राणी आते हैं, जो बाह्य अर्थात्‌ 
भोतिक साधनों की सम्पत्ति में सुख न मानकर सिर्फ आध्यात्मिक गुणणों की 
प्राप्ति में ही सुख मानते हैँ | दोनों वर्ग के माने हुए सुख में अन्तर यही 
है कि पहंछा सुख पराधीन है और दूसरा स्वाधीन। पराघधीन छुख को 
काम आर स्वाधीन सुख को मोक्ष कहते हैँ। काम और मोक्ष--दो ही 
पुरुषार्थ हैं, क्योंकि उनके अतिरिक्त और कोई वस्तु प्राणिवग के लिए 
मुख्य साध्य नहीं है । पुरुषा्ों में अथ और धर्म की जो ग्रिनती है वह मुख्य 
साध्यर्प से नहीं किन्तु काम और भोक्ष के साधन रूप से । अर्थ ही काम | 
का और शर्त ही मोक्ष का प्रधान साधन हैं। प्रस्तुत शास्त्र का मुख्य 


२ तत्त्वार्थ सूत्र [१, १- 


प्रतिपाद्य विषय मोक्ष है । इसलिए, उसीके साधनभूत धर्म को तीन विभागों 
में विभक्त करके शासत्रकार पहले यूत्र में उनका निदेश करतें हैं-- 


सम्यग्दशनज्ञानचारित्रागि मोक्षमागं: | १ । 


सम्यग्दर्शन, सम्यग्शान और सम्यकृचारित्र-ये तीनों मिलकर मोक्ष 
के साधन हैं । 


इस सूत्र मे मोक्ष के साधनों का नाम निदेश मात्र है। यद्यपि 
उनका स्वरूप और उनके भेद आगे विस्तार से कहें जानेवाले हैँ, तथापि 
यहाँ संक्षेप में स्वरुपमात्र लिख दिया जाता है । 


नध और बन्ध के कारणों का अभाव होकर परिपूर्ण आत्मिक विकास 
का नाम मोक्ष है। अर्थात्‌ शान और बीतरागमाव की 
मोक्ष का स्वरूप राकाष्ठा ही मोक्ष है। 


जिस गुण अथांत्‌ शाक्ती के विकास से तत्त्व अर्थात्‌ सत्य की प्रतीति 

हो, अथवा जिससे दय-छोडने योग्य, उपादेय-प्रहण योग्य तत्त्व के यथार्थ 
विवेक की अभिरुचि द्वों-वह सम्यग्दर्शन है। नेय और 

साधनों का खरूप प्रज्नाण से होनेवाला जीव आदि तत्वों का यथार्थ बोध 
सम्यरशान है। सम्यग्शानपूर्वक काधायिक भाव अर्थात्‌ रागद्रेष और योगे की 


१. जो श्ञान शब्द में उतारा जाता है अर्थात्‌ जिसमें उद्देश्य और 
विधेय रूप से वस्तु भासित होती है वह ज्ञान नय' है, और जिसमें उद्देश्य 
विधेय के विभाग के बिना ही अर्थात्‌ अबिभक्त वस्तु का सम्पूर्ण या असम्पूर्ण 
यथार्थ भान हो वह ज्ञान 'प्रमाण” है। विशेष खुलासे के लिए देखो अध्याय 
१ सूत्र ६; तथा न्यायावतार छोक २५-१० का गुजराबी अनुवाद । 

२. मानसिक, वाचिक और कायिक क्रिया को योग कहते हैं । 


१,१ ] मोक्ष और उसके साधन है 


धनिद्वाति से जो स्वरूप-रमण होता है वही सेम्यक्चारित्र है।. 


उक्त तीनों साधन जब परिपूर्ण रूप में प्राप्त होते हें तभी सम्पूर्ण मोक्ष 
"संभव है अन्यथा नहीं । जबतक एक भी साधन अपूर्ण रहेगा तब तक 
परिपूर्ण मोक्ष नहेँ है सकता। उदाहरणार्य-सम्यरदर्शन 
और सम्यर्शान के परिपूर्ण रूप में प्राप्त हो जाने पर भी 
सम्यकूचारित्र की अपूर्णता के कारण ही तेरहवें गुणस्यान में 
'यू्ण मोक्ष अर्थात्‌ अशरीर-सिद्धि या विदेह-मुक्ति नहीं होती और चोदहकें 
गुणध्यान में शैलेशी-अवध्या रूप परिपूर्ण चारित्र प्राप्त होते ही तीनों. 
-सांधनों की परिपूर्णता के बल से पू्ण मोक्ष हो जाता है । 


उक्त तीनो साधनों में से पहले दो अर्थात्‌ सम्यग्दर्शन 


(ः 
साहचये नियम ते 
ई्‌ और सम्यग्शान अवश्य सैंहचारी होते हैं । 


१. हित्तादि दोषों का त्याग और अद्िसादि महात्रतों का अनुष्ठान 
सम्यक्चरित्र कहलाता है। यद्द इसलिए कि उसके द्वारा रागद्वेष की निवृत्ति 
'की जाती है, एवं रागद्वेष की निश्वत्ति से दोषों का त्याग और महात्रतों का 
पालन स्वतः सिद्ध द्वोता हें । 

२. यद्यपि तेरहवें गुणस्थान में वीतरागभाव रूप चारित्र तो पूर्ण ही है 
तथापि यद्दों जो अपूर्णता कही गई है वह वीतरागता और अथोगता-इन 
दोनों को पूर्ण चारित्र मानकर ही। ऐसा पूण्णे चारित्र चौदहवें गुंणस्थान में 
प्राप्त दोता है और तुरन्त ही अशरीर-सिद्धि द्वीती है । 

३. आत्मा को एक ऐसी अवस्था, जिसमें ध्यान की पराकाष्टा के कारण 
मेरुसहश निष्प्रकम्पता व निश्चलता आती है वही रैलेशी अवस्था है। विशेष 
खुल|से के लिए देखो-द्विन्दी “दूसरा क॒र्मप्रन्थ' पृष्ठ ३० 


४. एक ऐसा भी पक्ष हैं जो दशेन और ज्ञान के अंवश्येभावी साहचर्य 
'को न मानकर वैकल्पिक साहचर्य को मानता है। उसके सताबुसार कभो 


है तत्त्वार्थ चन्न [१. १. 


जैसे सूय का ताप और प्रकाश एक दूसरे को छोड़कर नहीं रह सकतें' 
सैसे ही सम्यस्दर्शन और सम्यस्शान एक दूसरे के बिना नहीं रहते, परः 
सम्यक्चारित्र के साथ उनका साहइचये अवश्यंभावी नहीं है, क्योंकि: 
सम्यकचारित्र के बिना भी कुछ काछ तक सम्यग्दशन और सम्यग्शान पाये! 
जाते हैं। फिर भी ऊत्कान्ति (विकास) कऋ्रमानुतार सम्यकूचारित्र का यह; 
नियम है कि जब वह प्राप्त होता है तब उसके पूर्ववर्ती सम्यस्दर्शन आदिः 
दो साधन अवश्य होते हैं । 


प्रशन--यादि आत्मिक गुणों का विकास ही मोक्ष है और सम्यगदर्शन/ 
आदि उसके साधन भी आत्मा के खास खास गुण का विकास ही हैं: 
तो फिर मोक्ष और उसके साधन में क्या अन्तर हुआ ! 


उत्तर--कुछ नहीं । 

प्रश्न--यदि अन्तर नहीं है तो मोक्ष साध्य और सम्यपग्दशन आदि: 
रत्नश्नय उसका साधन, यह साध्य-साधनभाव कैसे १ क्‍योंकि साध्य-साधन- 
सम्बन्ध मिन्न वस्तुओं में देखा जाता है । 
दर्शनकाल में ज्ञान नहीं भी होता । इसका अर्थ यह है कि सम्यकत्व प्राप्तः 
दोने पर भी देव-नारक-तिर्थन्च को तथा कुछ मनुप्यों को विज्वेष्ट श्रुतज्ञान 
अथाोत्‌ आचाराज्ञादि-अन्नप्नविष्ट-विषयक ज्ञान नहीं होता । इस मत के अनुसार 
दशन के समय ज्ञान न पाये जाने का मतलब विशिष्ट श्रुतश्ञान न पाये जानेः 
से है। परन्तु दर्शन और ज्ञान को अवश्य सहचारी माननेवाले पक्ष का 
आशय यह है कि दशन प्राप्ति के पहले जो मति आदि अज्ञान जीव में होता 
है वद्दी सम्यग्द्शन की उत्पत्ति या सिध्यादर्शन की निषृत्ति से सम्यग रूप में 
परिणत दी जाता है और मति जादि ज्ञान कहलाता दै। इस मत के अनुसार 
जो आर जितना विशेष बोध सम्यकत्व-प्राप्ति काल में विधमान हो बही: 
संम्पंशान समझना, विशिश्श्रुत मात्र नहीं। 


१.२. ] मोक्ष और उसके साधन आ े रू 


उत्तर--साधक-अबस्था की अपेक्षा से मोक्ष, और रत्नत्य का साध्य- 
साधनमाव कहा गया है, सिद्ध-अवस्था की अपेक्षा से नहीं। क्योंकि 
साधक का साध्य परिपूर्ण दर्शनादि रत्नत्नय रूप मोक्ष होता है और उसकी 
आप्ति र्नन्नय के कमिक विकास से ही शती है। यह शास्र साधक के लिए. 
“है, सिद्ध के लिए नहीं । अतः इसमें शाघक के लिए, उपयोगी साध्य-साधन 
के भेद का ही कथन है । 

प्रशत--संसार में तो धन-कलत्न-पुत्रादि साधनों से सुख-प्राप्ति प्रलक्ष 
देखी जाती है, फिर उसे छोड़कर मोक्ष के परोक्ष सुख का उपदेश क्‍यों ! 

उत्तर--मोक्ष का उपदेश इसलिए, है कि उसमें सच्चा सुख मिलता 
'है। संसार में सुख क्षिलता है सही, पर वह सच्चा सुख नहीं, सुखामास है । 

प्रश्न--मोक्ष में सत्य सुख है और संसार में सुखाभास है सो कैसे 

उत्तर--सांसारिक सुख इच्छा की पूर्ति से होता है। इच्छा का यह 
स्वभाव है कि एक इच्छा पूर्ण होते न होते दूसरी सैकड़ों इच्छाएँ उत्पन्न 
हो जाती हैं। उन सब इच्छाओं की तृप्ति होना संभव नहीं, अगर हो भी 
तो तब तक ऐसी हजारों इच्छाएँ पेदा हो जाती दें जिनका पूर्ण: होना 
संभव नहीं । अतएव संसार में इच्छापूर्तिजन्य सुख के पलड़े से अपूर्ण 
:इच्छाजन्य दुःख का पलड़ा भारी ही रहता है। इसीसे उसमें घुखाभास 
'कद्ट गया है। मोक्ष की थिस्ति ऐसी हे कि उसमें इच्छाओं का ही अमाव 
हो जाता है और स्वभाविक संतोष प्रकट होता है। इससे उसमें संतोषजन्य 
'मुख ही सुख है, यही सत्य सुख है । १। 


सम्यग्दशन का रूक्षण-- 
तसार्थभ्रद्धान सम्यन्दशनम्‌ | २। 
ययाय॑रूप से पदार्थों का निश्चय करने की रुचि सम्यस्दर्शन है । 


घर | तत्त्वाथे सूत्र. [ १. ३- 
सम्यग्दशन की उत्पत्ति के हेंतु-- 


. ताभ्िसगांदघिगमादा । ३ । 


वह ( सम्यग्दर्शन ) निरर्ग अर्थात्‌ परिणाम मात्र से अथवा अधिगमः 
अर्थात्‌ उपदेशादि बाह्य निमित्त से उत्पन्न होता है । 

जगत के पदाथों को ययार्थरूप से जानने की रुचि सांसारिक और' 
आध्यात्मिक दोनों प्रकार की महत्त्वाकांक्षा से होती है। घन, प्रतिष्ठा आदि: 
किसी सांसारिक वासना के कारण जो तत्त्व-जिशासा होती है वह सम्यग्दर्शन, 
नहीं है, क्योंकि उसका नतीजा मोक्ष न होकर संसार होता है। परन्तु जो 
तत्त्वनिश्चय की रुचि सिर्फ आत्मिक तृप्ति के लिए, आध्यात्मिक विकास के 
हिए होती है-वही संम्यग्दशन है । 

आध्यात्मिक विकास से उत्पन्न एक प्रकार का आत्मिक परिणाम जो 
शेयमात्र को तात्तविक रुप सें जानने की, देय को त्यागने की और उपादेय 
को ग्रहण करने की रुचि रुप है, वही निश्चय सम्यक्‍त्व: 
है। और उस रुचि के बल से होनेवाली धर्मतत्व-- 
निश का नाम व्यवहार सम्यक्त्व है । 

सम्यग्दर्शन की पहचान करनेवाले प्रशम, संबेग, निवंद, अनुकम्पा। 
ओर आस्तिक्य-ये पाँच लिझ् माने जाते हैं । १ तत्तवों के असत्‌ पक्षपात. 
सम्यक्त्व के छिह्न . हीनेवाले कंदाप्रह आदि दोधों का उपशम ही प्रशम है।. 

२ सांसारिक बन्धनों का भय ही खंवेग है। ३ विषयों 

में आसक्ति का कम हो जाना निवेंद है। ४ दुःखी प्राणियों के दुःख, 
दूर करने की इच्छा अनुकम्पा है। ५ आत्मा आदि परोक्ष किन्तु युक्ति- 
प्रमाण सिद्ध पदार्थों का स्वीकार ही आस्तिक्य है।. 

सम्यग्दशंन के योग्य आध्यात्मिक उत्कान्ति होते ही सम्यग्दर्शन का; 
आविभाष होता है। पर किसी आत्मा को उसके आविर्माव में बाह्य; 


निश्चय और व्यवहार 
दृष्टि से एथकरण 


१. ४. ] सम्यग्दशन की उत्पत्ति छः 


हेंतुमेद . निमितत की अपेक्षा रइती है और किसी को नहीं। यह बात | 
प्रसिद्ध है कि एक व्यक्ति शिक्षक आदि की मदद से शिल्प 
आदि किसी कला को सीख लेता है और दूसरा किसी अन्य की मंदद के 
बिना अपने आप सीख छेता है। आन्तरिक कारण की समानता होने पर 
मी बाह्य निभित्त की अपेक्षा और अनपेक्षा को लेकर प्रस्तुत सूत्र में सम्य- 
ग्दर्शन के निसर्ग-सम्परदर्शन और अधिगम-सम्यरदर्शन ऐसे दो मेद किए 
गये हैं । बाह्य निमित्त भी अनेक प्रकार के होते हैं। कोई प्रतिमा आदि 
धार्मिक वरतु के अवलोकन मात्र से सम्यग्दशन लाभ करता है, कोई गुरु 
का उपदेश सुनकर, कोई शात्र पढ-सुन कर और कोई सत्संग पाकर | 
अनादिकालीन संसार-प्रवाह में तरह तरह के दुःखों का अनुभव 
करते करते योग्य आत्मा में कभी ऐसी परिणामश॒द्धि हो जाती है जो 
दैतपाति क्रम. कि लिए. अपूर्व होती है। उस परिणामशुद्धि को 
अपूर्वकरण कहते हैं। अपूर्वकरण से रागद्वेष की बह तीजता 
मिट जाती है जो तात्विक पक्षपात (सत्य में आग्रह ) की बाधक है। ऐसी 
राग-द्रेष की तीव्रता मिव्ते ही आत्मा सत्य के लिए जागरूक बन जाता 
है। यह आध्यात्मिक जागरण ही सम्यक्त्व है । २,३ | 
तात्तविक अर्थों का नाम निर्देश-- 
जीवाजीवास्वेबन्धसंवरनिजेरामोक्षास्तत्वमम्‌ । ४ |. 
जीव, अजीव, आल्व, बन्ध, संवर, निर्जरा और मोक्ष--ये तत्त्व हूँ * 
१, उत्पत्ति कम की स्पष्टता के लिए देखो-हिन्दी 'बूसरा कर्मभ्रन्थ' पृ० 
७ तथा “चौथा क्मभ्रन्थ' की प्रस्तावना ए० १३ । 
बौद्ध दर्शन में जो दुःख, समुदय, निरोध और मागे चार आर्य 
सत्य हैं, सांख्य तथा योग दरीन में देय, देयहेतु, हान और हानोपाय 
चतु्यूह्‌ है, जिसे न्यायदशन में अथे-पद कहा है, उनके स्थान में आख्व 
से लेकर मोक्ष तक के पाँच तत्त्व जैनदर्शन में प्रसिद्ध हैं। द 
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बहुत से प्रन्थों में पुष्य और पाप को मिलाकर नव तत्त्व कहा गया. है, 
परन्तु यहाँ पुण्य और पाप दोनों का समावेश आल्व या बन्धतत्त्व में करके 
सिर्फ सात ही तत्त्व कहे गये हैं। अन्तर्भीव को इस प्रकार समझना 
चाहिए--पुण्य-पाप दोनों द्रव्य-भाव रूप से दों दो प्रकार के हैं। शुभ 
कर्मपुद्दल द्रव्यपुण्य और अशुभ कर्मपुद्दल द्रव्यपाप है। इसलिए द्रव्यरूप 
पुण्य तथा पाप बन्धतत्त्व में अन्तभूंत हैं, क्योंकि आत्मसंबद्ध कर्मपुद्ठल या 
आत्मा और कर्मपुद्गल का तम्बन्ध-विशेष ही द्रव्य बन्धतत्व कहलाता है । 
द्रव्य-पुभ्य का कारण शुम अध्यवसाय जो भावपुण्य है और द्रव्यपाप का कारण 
अश्युम अध्यवताय जो भावपाप कहलाता है, दोनों भी बन्धतत््व में अन्तभूत 
हैं, क्योंकि बन्ध का कारणभूत काषायिक अध्यवसाय--परिणाम ही भावबन्ध 
कहलाता है। 


प्र०-आल्व से लेकर मोक्ष तक के पाँच तत्त्व न तो जीव अजीब की 
तरह स्वतंत्र ही हैं ओर न अनादि अनन्त । किन्तु वे यथासंभव सिर्फ 
जीव या अजीव की अवस्थाविशेष रूप हैं। इसलिए, उन्हें जीब अजीब के 
साथ तत्त्बरूप से क्‍यों गिना ? 


उ०-वस्तुस्थिति वेंसी ही है अर्थात्‌ यहाँ तत्त्व शब्द का मतलब 
अनादि-अनन्त ओर स्वतंत्र भाव से नहीं है, किन्तु मोक्ष प्राप्ति में उपयोगी 
होनेवाले शेय भाव से है। प्रस्तुत शास्त्र का मुख्य प्रतिपाद्य मोक्ष 
होने से मोक्ष के जिशासुओं के लिए' जिन वस्तुओं का शान अत्यन्त 
आवश्यक है वे ही वस्तुएँ यहाँ तत्त्व रूप से कही गई हैं। मोक्ष तो मुख्य 
साध्य है ठहरा, इसलिए, उसको तथा उसके कारण को बिना जाने मोक्षमारी 
में मुमुक्षु की प्रवृत्ति हो श्षै नहीं सकती । इसी तरह. यदि मुमुक्षु मोक्ष के 
विरेधी तत्व का ओर उस विरोधी तत्त्व के कारण का स्वरुप न जाने तो 
भी वह अपने पथ में अस्खलित अहत्ति नि कर सकता | यह तो मुमुक्षु 
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को सबसे पहले जान लेना पड़ता है कि अगर मैं मोक्ष का भ्रिकारी हूँ तो 
. मुझ में पाया जानेबात्म सामान्य स्वरूप क्रिस किसमें है और किसमें नहीं ? 
'इसी ज्ञान की पूर्ति के लिए सात तत्त्वों का कथन है। जीवतत््व के कथन 
से मोक्ष का अधिकारी कहा गया। अजीवतत्त्व से यह सूचित किया 
गया कि जगत में एक ऐसा भी तत्त्व है जो जड़ होने के कारण भोक्षमार्ग 
के उपदेश का अधिकारी नहीं हे। बन्धतत्व से मोक्ष का विरोधी भाव 
ओर आज्वतत््व से उस विरोधी भाव का कारण बतलाया गया | संवरतत्त्व 
“से मोक्ष का कारण और नि्जरातत्व से मोक्ष का क्रम बतलछाया गया है | ४। 


निक्षिपों का नामनिर्देश- 
नाभ्खापनाद्रव्य मावतस्तन्न्यासः । ५ । 


नाम, स्थापना, हब्य और मावरूप से उनका अर्थात्‌ सम्यग्दशन आदि 

' और जीव आदि का न्यास अथीत्‌ निक्षेप या विभाग होता है । 
सभी व्यवहार या ज्ञान की लेन-देन का मुझ्य साधन भाषा है । 
भाषा शब्दों से बनती है। एक ही शब्द प्रयोजन या प्रसंग के अनुसार 
अनेक अर्थों में प्रयुक्त होता है। ,हरएक शब्द के कम से कम चार अर्थ 
' पाये जाते हैं । वे ही चार अर्थ उस शब्द के अथसामान्य के चार विभाग 
हैं। ऐसे विभाग ही निश्षेप या| न्यास कहलाते हैं। इनको जान लेने से 
- वक्ता का तात्पय समझने में सरलता होती है । इसीलिए प्रस्तुत सूत्र भें वे 
चार अरथंनिक्षेप बतलाये गये ३, जिससे यह प्रथकरण स्पष्टरूप से हो सके 
“कि मोक्ष-मार्ग रूप से सम्यग्दशन आदि अर्थ और तत्त्वरूप से जीवजीयांदि 
अर्थ अमुक प्रकार का लेना चाहिए, दूसरे प्रकार का नहीं। वे चार निश्षेप 
ये हैं: १-जो अर्थ ब्युत्पत्ति सिद्ध नहीं है सिर्फ माता, पिता या अन्य लोगों 
*के संकेत बल से जाना जाता है वह अर्थ नामनिक्षेप्र है; जैसे-एक ऐसा 
व्यीक्ति जिसमें सेवक योग्य कोई गुण नहीं है, पर किसी ने जिसका नाम 
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सेवक रख दिया है। २-जो वस्तु असली वस्तु की प्रतिकृति, मूर्ति या 
चित्र हो अथवा जिसमें असली वस्तुका आरोप किया गया हो-वह 
स्थापना-निक्षेप हैं; जेले--किसी सेवक का चित्र, फोटो या मूर्ति) 
३-जो अथे मावनिक्षेप का पूर्वरूप या उत्तररूप हो अर्थात्‌ उसकी पूर्व या 
उत्तर अवस्था रूप हो-बह द्रव्यनिक्षेप है; जैसें--एक ऐसा व्यक्ति जो 
वर्तमान में सेवाकाय नहीं करता, पर या तो वह सेवा कर चुका है या 
आगे करने वाला हैं। जिस अर्थ में शब्द का व्युत्पत्ति या प्रवृत्ति 
निमित्त बराबर घंटित हो वह भावनिक्षेप है; जैसे---एक ऐसा व्याक्ति जो 
सेवक योग्य कार्य करता है । 

सम्यग्दर्शन आदि मोक्षमार्ग के और जीव-अजीबादि तत्चों के भी 
चार चार निक्षेप पाये जा सकते हैं । परन्तु प्रस्तुत प्रकरण में वे भावरुप 
ही ग्राह्म हैं । ५ । 


कि 


१. संक्षेप से नाम दो तरह के होते हैं--योगिक और रूढ | रसोश्या, 
सुनार इत्यादि यौगिक शब्द हैं। गाय, घोडा इत्यादि रूढ शब्द हैं। रसोई करे 
वह रसोइया और सुवर्ण का काम करे वह सुनार। यह पर रसोई और सुवर्ण 
को काम करने की किया ही रसोइया और सुनार- इन शब्दों की व्युत्पत्ति 
का निमित्त हैं। अर्थात्‌ ये शब्द ऐसी क्रिया के आश्रय से ही बने हैं और 
इसीलिए बह क्रिया ऐसे शब्दों की व्युत्पत्ति का निमित्त कही जाती हैं। यदि 
यही बात संस्कृत शब्दों में लागू करनी हो तो पाचक, कुम्मकार आदि शब्दों 
में क्रमशः पाक किया और घट 'निर्माण क्रिया को व्युत्पत्ति निमित्त समझना 
चाहिए। सारांश यह कि यौगिक दाच्दों में व्युत्पत्ति का निमित्त ही उनकी 
प्रवृति का निमित बनता है लेकिन रूढ शब्दों के विषय में ऐसा नहीं है । 
वैसे शब्द व्युत्पतति के आधार पर व्यवहत नहीं होते लेकिन रूढ़ि के अनुसार 
उनका अर्थ होता है। गाय (गो) घोडा (अश्व ) आदि इाब्दों की कोई 
खास व्युत्पत्ति होती नहीं लेकिन यदि कोई किसी प्रकार कर भी ले तो भी 
अन्त में उसका व्यवहार तो रुढ़ि के अनुसार ही देखा जाता हैं, व्युत्पत्ति 


१. ६, ] तत्वों के जानने के उपाय | 5४. हए 
तत्वों के जानने के उपाय- 
प्रमाणनयैरधिमम: । ६। 


प्रमाण और नयों से पदाथों का ज्ञान होता है । 


नय और श्रमाण दोनों ज्ञान ही हैं, परन्तु उनमें अन्तर यह हैः 

कि नय॑ वस्तु के एक अंश का बोध कराता है और प्रमाण अनेक अंशो 
का । अर्थात्‌ वस्तु में अनेक धर्म होते हैं, उनमें से जब 
गा किसी एक धर्म के द्वारा वस्तु का निश्चय किया बाय, 
जैसे--नितल्त्व धर्म द्वारा “आत्मा या प्रदीप आदि 

वस्तु नित्य है” ऐसा निश्चय करना नय है। और जब अनेक धर्म द्वारा 
वस्तु का अनेक रूप से निश्चय किया जाय जैसे--नित्यत्व, अनित्यत्य: 
आदि धर्म द्वारा “आत्माया प्रदीप आदि बस्तु नित्यानि्य आदि 
अनेक रूप है” ऐसा निश्चय करना प्रमाण है। अथवा दूसरें शब्दों 
में यों समझना चाहिए कि नय प्रमाण का एक अंश मात्र है 
और प्रमाण अनेक नयों का समूह है, क्योंकि नय वस्तु को 
एक दृष्टि से प्रहण करता है और प्रमाण अनेक दृष्टियों से ग्रहण: 
करता है । ६ । 
के अनुसार नहीं। अमुक २ प्रकार की आकृति-जाति ही गाव, घोड़ा 
आदि रूढ़ शब्दों के व्यवहार का निमित्त हें। अतः उस २ आक्ति-जाति . 
को वैते शब्दों का व्युत्यत्ति निमित्त नहीं लेकिन प्रवृत्ति निमित ही कद्दा 
जाता है। 

जहाँ यौगिक शब्द ( विशेषण रूप ) हो वहां व्युत्पत्ति निमित्त वाठे अथे 
को भाव निक्षेप और जहाँ हट शब्द (जाति नाम) दो वहाँ प्रवृत्ति निमिल: 
बाले अथ को भाव निश्षेप समझना चाहिए | । 
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तत्वों के विस्तृत शान के लिए कुछ विचारणों द्वारों का निर्देश-- 
निर्देशस्वामित्वसाधना5घिकरणस्थितितिधानतः । ७। 
सत्संख्याक्षेत्रस्पशेनकालाउन्तर भावाउल्पबहुत्वेश् । ८ । 
निर्देश, स्वामित्व, साधन, अधिकरण, स्थिति और विधान से; 
. तथा सत्‌ , संख्या, क्षेत्र, स्पर्शन, काल, अन्तर, माव और अल्प- 
चहुत्व से सम्यग्द्शन आदि विंषयों का ज्ञान होता है । 
छोटा या बड़ा कोई भी जिशासु जब्च पहले पहल किसी विमान 
आदि नई वस्तु को देखता या उसका नाम छुनता है तत्र उसकी जिशासा- 
ज़त्ति जाग उठती है, और इससे वह उस अद्दष्टपूर्व या अश्रुतपूर्व वस्तु के 
संबंध में अनेक प्रश्न करने लगता है। वह उस वस्तु के स्वभाव, रूप-रंग, 
उसके मालिक, उसके बनाने के उपाय, उसके रखने का स्थान, उसके 
बरिकाऊपन की अवधि, उसके प्रकार आदि के संत्रंध में नानाविध प्रश्न 
करता है और उन प्रश्नों का उत्तर पाकर अपनी जशानबृद्धि करता है। 
इसी तरह अन्तदंष्टि व्यक्ति भी मोक्षमार्ग को सुनकर या हेय उपादेय 
आध्यात्मिक तत्त्व सुनकर उसके संत्रध में विविध प्रश्नों के द्वारा अपना 
जान बढ़ाता है। यही आशय प्रस्तुत दो सूत्रों में प्रकट किया गया है । 
उदाहरणार्थ--निर्देश आदि सूत्रोक्त चौदद प्रश्नों को लेकर सम्यग्दशन पर 
ेक्षेप में विचार किया जाता -- ह 
१, किसी भी वस्तु में प्रवेश करने का मतलब है उसकी जानकारी प्राप्त 
“करना और विचार करना । ऐसा करने का मुख्य साधन उसके विषय में 
अविविध प्रइन करना ही है| प्रश्नों का जितना खुल/सा मिले उतना ही उस वस्तु 
में प्रबेश समझना चाहिए। अतः प्रश्न ही बस्तु में प्रवेश करने के अथौत्‌ 
“विचारणा द्वारा उसकी तह तक पहुँचने के द्वार हैं | अतः विचारणा (मीमांसा) 
दार का मतलब प्रश्न समझना चाहिए । शात्रों में उनको अनुयोग द्वार कहा 
“जया है । अनुयोग अर्थात्‌ व्याल्या या विवरण, उसके द्वार अर्थात्‌ प्रश्न । 
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१. निरदेश-स्वरूए-तर्वराचि यह सम्यबदर्शन का स्वरूप है # 
२. स्वामित्व-अधिकारित्व-सम्यग्दशन का अधिकारी जीव ही है, अजीक 
नहीं क्योंकि वह जीव का ही गुण या पर्याय है। ३. साधत--कारण-- 
दर्शनमोहनीय कमे का उपशम, क्षयोपशम ओर क्षय ये तीन सम्यर्दशन के. 
अन्तरह कारण हैं। उसके बहिरज्ञ कारण शाख्शान, जातिस्मरण, भ्रतिमा- 
दर्शन, सत्संग आदि अनेक हैं। ४, अधिकरण-आधार-सम्यग्दशन का! 
आधार जीव ही है, क्योंकि वह उसका परिणाम होने के कारण उसी में 
रहता है। सम्यगदशन गुण है, इसलिए यद्यपि उसका स्वामी और अधि- 
करण जुदा जुदा नहीं है तथापि जीव आदि द्रव्य के स्वामी और अधिकरणा 
का विचार करना दो, वहाँ उन दोनों में जुदाई भी पाई जाती है। जैसे' 
व्यवहारद्धष्टे से देखने पर एक जीव का स्वामी कोई दूसरा जीव होगा पर 
अधिकरण उसका कोई स्थान या झरीर ही कहां जायगा.। ५. स्थिति- 
काल्मर्यादा-सम्पग्द्शन को जधन्य स्थिति अन्‍्तर्मुहू्त और उत्कृष्ट: 
स्थिति सादि-अनन्त् है । तीनों प्रकार के सम्यकक्‍त्व अमुक समय में उतपन: 
होते हं इसलिए वे सादे अर्थात्‌ पूर्वावधिवाले हैं। परन्तु उत्पन्न होकर 
भी औपशमिक और क्षायोपशमिक सम्यक््थ कायम नहीं रहते इसलिए, के 
दो तो सान्‍्त अर्थात्‌ उत्तर अवधिवाले भी हैँ। पर क्षायिक सम्बक्ध्क 
उत्पन्न होने के बाद नष्ट नहीं होता इसलिए वह अनन्त है। इसी 
अपेक्षा से सामान्यत्या सम्बग्दशन को सादि सान्‍्त और सादि अनन्त. 
समझना चाहिए। ६. विधान-प्रकार-सम्यकः्व के औपशमिक, क्षायो- 
पद्ममिक ओर क्षायिक ऐसे तीन प्रकार है । 


७, सत्‌-सत्ता-यद्यपि सम्यक्त्व गुण सत्ताहूप से सभी जीवों. में॥ 
मौजूद है, पर उसका आविर्भाव सिर्फ भव्य जीवों में हों सकता है, अमस्‍्धों' 
में नहीं। ८. संख्या-गिनती-सम्यक्त्व की ग्रितती उसे पानेवारलों वकीए 
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सेख्या पर निभर है। आज तक अनन्त जीवों ने सम्यक्त्व-लाभ किया 
है और आगे" अनन्त जीव उसको प्रास करेंगे, इस. दृष्टि से सम्यग्दशन 
संख्या में अनन्त है। ९. क्षेत्र-छोकाकाश-सम्यग्दर्शन का क्षेत्र संपूर्ण, 
लोकाकाश नहीं है किन्तु उसका असंख्यातवाँ भाग है। चाहे सम्यग्दशनी 
एक जीव को लेकर या अनन्त जी्बों को लेकर विचार किया जाय तो 
भी सामान्यरूप से सम्यग्दर्शन का क्षेत्र छोंक का असंख्यातवों भांग 
समझना चाहिए क्योंकि सभी सम्यग्दशन वाले जीबों का निवास क्षेत्र भी 
लोक का असंख्यातवों भाग द्वी है। ६, इतना अन्तर अवश्य होगा कि 
'एक सम्यक्त्वी जीव के क्षेत्र की अपेक्षा अनन्त जीबों का क्षेत्र, परिमाण 
मे बड़ा होगा, क्‍योंकि लोक का असंख्यात्वोँ भाग भी तरतम भाव से 
असंख्यात प्रकार का होता हैं। १०. स्पशन-निवासस्थान रूप आकाश 
के चारों ओर के प्रदेशों को छूना स्पर्शन है। क्षेत्र में सिर्फ आधारभूत 
आकाश दी लिया जाता है । ओर स्पर्शन भें आधार क्षेत्र के चारों तरफ 
के आकाश प्रदेश जों आधेय के द्वारा छुए गए हां थे भी लिये जाते ९ । 
यही क्षेत्र और स्पर्शन का भेद हे । सम्यग्दशन का स्पशन भी लोक का 
असंख्यातवाँ भाग ही समझना चाहिए । पर यह भाग उसके क्षेत्र की 
अपेक्षा कुछ बड़ा होगा, क्‍योंकि इसमें क्षेत्रभूत आकाश के पर्यन्तवर्ती 
प्रदेश मी संमिलित ह। ११. कारलू-समय-एक जीव की अपेक्षा से 
सम्यग्दशन का काल विचारा जाय तो वह सादि सान्‍्त या सादि अनन्त 
होंगा पर सब जीवों की अपेक्षा से वह अनादि-अनन्त समझना चाहिए, 
क्योंकि भूतकाल का ऐसा कोई भी भाग नहीं है जब कि सम्यक्त्वी 
बिलकुल न रहा हो । भविष्यत्‌ काल के विषय में भी यहदी बःत है अर्थात्‌ 
अनादि काछ से सम्यग्दर्शन के अविर्भाव का कम जारी है जो अनन्तकाल 
- तक चलता ही रहेगा । १३. अन्तरें-विरदकाल-एक जीव को लेकर सम्यग- 
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दर्शन के बिरहकाल का विच्वार किया जाय तो वह जघन्य अन्तमुंहूर्त और 
उत्कृष्ट अपाधंपुद्टलपरावत . पारिमाण समझना चाहिए; क्योंकि एक बार 
सम्यक्त्व का वमन-नाश हो जाने पर फिर से वह जल्दी से जल्दी अन्‍्तमुंहूर्स 
में पाया जा सकता है। और ऐसा न हुआ तो अन्त में अपाधेपुद्धल- 
परावर्त के बाद अवश्य ही पाया जाता है। परन्तु नाना जीबों की अपेक्षा 
से तो सम्यस्दशन का विरह काल त्रिलकुल नहीं होता, क्योंकि नाना जीवों 
में तो किसी न किसी को सम्यद्वशन होता ही रहता है। १३, भाव-अवस्था 
विशेष-सम्यक््व औपशमिक, क्षायोपशमिक और क्षायिक इन तीन अवस्थाओं 
में' पाया जाता हैं। ये भाव सम्यक्त्व के आवरणभूत दशनमोहनीय कर्म के 
उपशम, क्षयोपशम और क्षय से जनित हैं। इन भावों से सम्यक्त्व की 
शुद्धि का तारतम्य जाना जा सकता है। औपशमिक की अपेक्षा क्षायो- 
'पशमिक ओर क्षायोपशमिक की अपेक्षा क्षायिक भाववाला सम्यक्त्व उत्तरोत्तर 





१. आवली से अधिक और मुहूर्त से न्‍्यून कार को अन्तमहूर्त 
कहते हैं। आवली से एक समय अधिक काल जपघन्य अन्‍्तमुहूत, मुहूर्त में 
एक समय कम उत्कृष्ट अन्तमंहूर्त और बीच का सब मध्यम काल अन्तर्मृहूर्त 
समझना । यह दिगम्बर परंपरा है। देखो तिलोयपण्णत्ति ४5-२८८ | जीब 
कांड गा" ५७३-५१५। श्े० परंपरा के अनुसार नव समय का जघन्य 
अन्तमुहूर्त है। बाकी सब समान है। 

२. जीव पृद्ठलों को प्रहण करके शरीर, भाषा, मन और श्वासोच्छवास 
रूप में परिणत करता है। जब कोई एक जीव जगत में विद्यमान समग्र 
पुद्ल परमाणुओं को आह्रक शरीर के सिवा शेष सब शरीरों के रूप में 
तथा माषा, मन और श्वासोच्छवास रूप में परिणत करके उन्हें छोड़ दे-इसमें 
जितना काछ लगता है, उसे पुद्रलपरावत कहते हैं। इसमें कुछ ही काऊ 
कम हो तो उसे अपाधपृद्रछ परावत कहते हैं। ' 

यहां जो क्षयोपशमिक्क को औपशमिक की अपेक्षा श॒द्ध कहा है, 
यह परिणाम की अपेक्षा से नहीं, किन्तु स्थिति की अपेक्षा से समझा जाय। 


विशुद्ध, विशुद्धतर होता है। उक्त तीन भावों के सिवा दो भाव और भी 
ईं---औदयिक तथा पारिणामिक | इन भावों में सम्यक्त्व नहीं होता १ 
अर्थात्‌ दर्शनमोइनीय की उदयावस्था में सम्यकत्व का आविभोव नहीं हो 
सकता । इसी तरह सम्यकक्‍त्व अनादि काल से जीवत्व के समान अनाइत्त 
अवस्था में न पाये जाने के कारण पारिणामिक अर्थात्‌ स्वाभाविक भी नहीं हैं । 
१४. अल्पतरहुत्व-न्यूनाधिकता-पूर्वोक्त तीन प्रकार के सम्यक्त्व में औपशमिक 
सम्यक्त्व सबसे अल्प है, क्योंकि ऐसे सम्यक्त्व वाले जीव अन्य प्रकार के 
सम्यक्त्व वाले से हमेशा थोडे ही पाये जाते हैं। औंपशमिक सम्यक्‍त्व से 
क्षायोपशमिक सम्यक्त्य असंख्यात गुण और क्षायोपश्नमिक सम्यक्त्व से 
क्षायिक सम्यकत्व अनन्तगुण है। क्षायिक सम्यकव के अनन्तगुण होने का 
कारण यह है कि यह सम्यक्त्व समस्त मुक्त जीवों में होता है और मुक्त जीव 
अनन्त हैं । ७-८ । 
सम्यग्शान के भेद-- 
मतिश्रताज्वधिमनःपर्यायकेवलानि ज्ञानम्‌ । ९ । 

मति, श्रुत, अवधि, मनःपयाय और केवढ---ये पांच शान हैं । 

जैसे सम्यद्शन का लक्षण सूत्र में बतलाया है वेसे सम्यग्शान का 
नहीं बतलाया। यह इसलिए कि सम्यग्दशन का लक्षण जान लेने से 
सम्यग्शान का लक्षण अपने आप मालूम किया जा सकता है। वह इस 
प्रकार कि जीव कभी सम्यग्द्शन रहित तो होता है, पर ज्ञान रहित नहीं 


परिणाम की अपेक्षा से तो औपशमिक ही ज्यादा शुद्ध है। क्योंकि क्षायो- 
पदमिक सम्यक्त्व में तो मिथ्याल्व का श्रदेशोदय हो सकता हैं, जब कि 
ओपशमिक सम्यक्त्व के समय 'किसी तरह के मिध्यात्व-मोहनीय के उदय का 
संभव नहीं | तथापि औपशमिक की अपेक्षा क्षायोपशमिक की स्थिति बहुत 
'लंबी होती है | ' इसी अपेक्षा से इसको विशुद्ध भी कह सकते हैं। 


२. ९, ] सम्परशान का निरूपण १७ 


होता । किसी न किसी प्रकार का शान उसमें श्रवश्य रहता है। वही 
शान सम्यक्त्व का आविर्भाव होते ही सम्यग्शान कहलाता है। सम्पर्शान 
असम्यशशान का अन्तर यही है कि पहला सम्पक्त्व सहचरित है और दूसरा 
सम्यकत्व रहित अर्थात्‌ मिथ्यात्व सहचरित है । 


प्र०-सम्यक्त्व का ऐसा कौन सा प्रभाव है कि उसके अभाव में तो 
ज्ञान चाहे कितना ही अधिक और अश्रान्त क्‍यों न हों, पर वह असम्यश्शान 
या मिथ्याशन कहलाता है; और थोड़ा अस्पष्ट व श्रमात्मक शान भी 
सम्यक्त्व के प्रकट होते ही सम्यग्शान कहलाता है ! 


3०-यह अध्यात्म शास्त्र है। इसालिए सम्यग्शान, असम्यश्शान का 
विवेक आध्यात्मिक दृष्टि से किया जाता है, न्याय या प्रमाण शाज्र की तरह 
विषय की दृष्टि से नहीं किया जाता | न्यायशास्र में जिस शञान का विषय 
यथार्थ हो वही सम्यस्शान-प्रमाण और जिसका विषय अयथार्थ हो बह 
असम्यगशान-प्रमाणाभास कहलाता है। परन्तु इस आध्यात्मिक शाज् में 
न्यायशास्त्र सम्मत सम्यग्शान, असम्यग्शान का वह विभाग मान्य होने पर 
भी गौण है । यहाँ यही विभाग मुख्य है कि जिस शान से आध्यात्मिक 
उत्क्ान्ति-बिकास हो वही सम्यग्शान, ओर जिससे संसार वृद्धि या आध्यात्मिक 
पतन हो वहीं असम्यग्शान । ऐसा संभव है कि सामग्री की कमी के कारण 
सम्यक्त्वी जीव को कभी किसी विषय में संशय भी हो, श्रम भी हो, एबं 
अस्पष्ट ज्ञान भी हो; पर वह सत्यगवेषक और कदाग्रहरहित होने के कारण 
अपने से महान्‌ , प्रामागेक, विशेषदर्शी व्याक्ते के आश्रय से अपनी कमी 
सुधार लेने को सदैब उत्सुक रहता है, तथा उसे सुधार भी लेता है और 
अपने शान का उपयोग ध्ुर्यतया वासनापीषण में न कर आध्यात्मिक 
विकास में ही करता है। सम्यकक्‍त्वचून्य जाँत्र का स्वभाव इससे उल्टा होता 
है। सामग्री की पूर्णता की बदोलत उसे निश्चयात्मक्र अधिक और स्पष्ट शान 


श्८ तत्त्वार्थ सूत्र [१.१२ 


होता है तयापि वह कदाभ्रही प्रकृति के कारण घमंडी होकर किसी विशेषदर्शो 
के विचारों को भी तुच्छ समझता है और अन्त में अपने शान का उपयोग 
आध्मिक प्रगति में न कर सांसारिक महत्त्वाकांक्षा में ही करता है । ९ । 


प्रमाण चचो-- 


तत्‌ प्रमाणे ।१०। 
आधे परोक्षम्‌ । ११। 
प्रत्यक्षमन्यत्‌ । ६२। 
वह अर्थात्‌ पाँचों प्रकार का ज्ञान दो प्रमाणरूप है । 
प्रण्म के दो शान परोक्ष प्रमाण हैं । 
शेष सब शान प्रत्यक्ष प्रमाण हैं । 
मति, श्रुत आदि जो ज्ञान के पाँच प्रकार कहे गये हैं, वे 
प्रत्यक्ष और परोक्ष इन दो प्रमार्णों में विभक्त हो जाते हैं । 
प्रमाण का सामान्य लक्षण पहले ही कहा जा चुका है कि जो शान 
वस्तु को अनेकरूप से जानने वाल हो वह प्रमाण है। उसके विशेष लक्षण 
ये हैं: जो ज्ञान इन्द्रिय और मन की सहायता के बिना 
ही सिर्फ आत्मा की योग्यता के बल से उत्पन्न होता है 
वह प्रत्यक्ष; ओर जो शान इन्द्रिय और मन की सहायता से उत्पन्त होता 
है वह परोक्ष है । 
उक्त पाँच में से पहले दो अर्थात्‌ मतिशान ओर श्रुतशान परोक्ष प्रमाण 
कहलाते हैं, क्‍योंकि ये दोनों इन्द्रिय तथा मन की मदद से उत्पन्न होते हैं। 
अवधि, मनःपर्याय और केवल ये तीनों प्रत्यक्ष हैं क्योंकि वे इन्द्र 
तथा मन की मदद के बिना ही सिर्फ आत्मा की योग्यता के बल से 
उत्पन्न होते हैं । 


प्रमाणविभाग 


प्रमाण लक्षण 


१. १३, ] प्रमाण-चर्चा द श्र 


न्यायशाख्त्र में प्र्यक्ष और परोक्ष का लक्षण दूसरे प्रकार से किया गया. 
'है। उसमें इन्द्रियजन्य शान को प्रत्यक्ष और लि (हेतु) तथा शब्दादिजन्य 
ज्ञान को परोंक्ष कह्दा है; परन्तु वह लक्षण यहाँ स्वीकृत नहीं है। यहाँ तो . 
आत्ममात्र सापेक्ष शान प्रत्यक्ष रूप से और आत्मा के अछावा इन्द्रिय तथा 
मन की अपेक्षा रखने वाला ज्ञान परोक्ष रुप से इष्ट हैं। इसके अनुसार 
मति और श्रत दोनों शान इन्द्रिय और मन की अपेक्षा रखनेवाले होने के 
कारण परोक्ष समझने चाहिएँ । और बाकी के अवाधि आदि तीनों शान 
इन्द्रिय तथा मन की मदद के बिना ही सिर्फ आत्मिक योग्यता के बल से 
उत्पन्न शोने के कारण प्रत्यक्ष समझने चाहिएँ । इन्द्रिय तथा मनोजन्य 
मतिज्ञान को केहीं कहीं प्रत्यक्ष कहा है वह पूर्वोक्त न्यायशाज्र के लक्षणानुसार 
लौकिक दृष्टि को लेकर समझना चाहिए | १०-१२ 

मतिज्ञान के एकार्थक शब्द-- 

मति! स्मृतिः संज्ञा चिन्ताउभिनिबोध इत्यनथान्तरम्‌ | १३ । 
मति, स्मृति, संशा, चिन्ता, अमिनिन्नोध-ये शब्द प्रयोयभूत-एकार्य- 
वाचक हैं । - 

प्र०-किस शान को माति कहते हैं ! 

3०-उसे जो ज्ञान वतंमान विषयक हो । 

प्र०-क्या स्मृति, सशा और चिन्ता मी वर्तमान विषयक ही है ? 

उ०-नहीं, पहले अनुभव की हुई वस्तु के स्मरण का नाम स्माति 
है, इसलिए वह अतीत विषयक है। पहले अनुभव की हुई और वर्तमान 
.._ १ प्रमाणमीमांसा आदि तक ग्रन्थों में सांव्यवहारिक प्रत्यक्ष रूप से 
इन्द्रिय-मनोजन्य अवग्नह आदि ज्ञान का वणन हैं। विशेष खुलासे के छिए 


देखो-न्यायावतार, गुजराती अनुवाद की श्रस्तावना में जैन प्रमाणमोमांसा 
पद्धति का विकासंकेस । 


२० तत्त्वार्थ सूत्र [ १. १४. 


में अनुभव की जानेवाली वस्तु की एकता के अनुसंधान का नाम संज्ञा यार 
प्रद्यमिशान है; इसीलिए बह अतीत और वर्तमान-उमयविषयक है । औरू 
चिन्ता, भावी वस्तु की विचारणा का नाम है इसलिए' वह अनागल! 
विषयक है । 

प्र०-इस कथन से तो म॒ति, स्माति, संशा और चिन्ता' ये पर्याय शब्दः 
नहीं हो सकते क्योंकि इनके अर्य जुदे जुदे हैं । 

3०-विषय भेद और कुछ निमित्त भेद होने पर भी मति, सर्मृति;, 
संशा और चिन्ता ज्ञान का अन्तरज्ञ कारण जो मतिज्ञानावरणीय कर्म का 
क्षयोपशम है वह सामान्य रूप से एक ही यहाँ विवाज्षित है इसी अभिप्राय« 
से यहां मति आदि दाब्दों को पर्याय कह्दा है | 

प्र०-अभिनित्रोध शब्द के विषय में तो कुछ नहीं कहा । वह किसः 
प्रकार के ज्ञान का वाचक है ? यह बतलाइए । 

उ०-अमिनित्रोध शब्द सामान्य है। वह मति, रुव्वति, संशा औरे 
चिन्ता इन सभी ज्ञानों में प्रयुक्त होता है अर्थात्‌ मति-ज्ञानावरणीय कर्म के 
क्षयोपशम से होने वाले सन्न प्रकार के ज्ञानों के लिए अभिनित्रोंध शब्द 
सामान्य है और माते आदि शब्द उस क्षयोपशमजन्य खास खास ज्ञानों: 
के लिए हैं। - 

प्र०-इसी रीति से तो भमिनिब्रोध सामान्य हुआ ओर मति आदि: 
उसके विशेष हुए फिर ये पर्याय शब्द कैसे ? 

3०-यहाँ सामान्य और विशेष की भेद-विवक्षा न करके सबकों पर्याय. 
झाब्द कहा है । १३। 

मतिज्ञान का स्वरूप--- 
तदिन्द्रियाडनिन्द्रियनिमित्तम्‌ | १४ । 
मतिज्ञान इन्द्रिय और अनिन्द्रिय रूप निमित्त से उत्पन्न होता है| 


5, १५, ] मतिशान के भेद ्श्ह. 


प्र०-यहाँ मतिशान के इन्द्रिय और अनिन्द्रिय ये दो कारण बतलाए, हैं। 
झनेम इन्द्रिय तो चक्षु आदि प्रसिद्ध है पर अनिर्द्िय से क्या मतलब है! 

3उ०-अनिनिद्रय का मतलब मन से है| 

प्र०-जब चक्षु आदि तथा मन ये सभी मतिशान के साधन हैं तब 
प्एक को इन्द्रिय और दूसरे को अनिन्द्रिय कहने का क्‍या कारण ! 

उ०-चक्षु आंदि बाह्य साधन हैं और मन आन्तर साधन है। यही 
'भेद इन्द्रिय और अनिन्द्रिय संशामेद का कारण है | १४। 


मतिशान के भेद-- 
अवग्रहेहावायघारणाः । १५। 


अवग्रह, ईहा, अवाय, धारणा ये चार मद मतिज्ञान के हैं । 

प्रय्येक इन्द्रियनन्य और मनोजन्य मतिज्ञान के चार चार भेद पाये 
जाते हैं। अतण्व पाँच इन्द्रियों और एक मन इन छंहों के अबग्रह आदि 
चार चार भेद्र गिनने से चौबौस भेद मातिशान के होते हैं। उनके नाम 
आओ: समझने चाहिए--- 





हम स्पशन | अबग्रह | ईहा | अवाय | घारणा 
रसने 
प्राण 


#7 


9१ 


१) 
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१, नाम, जाति आदि की विशेष कल्पना से रहित सामान्य मात्र 
का ज्ञान अवग्रह है। जैसे-गाद अन्धकार में. 
अवप्रह आदि उक्त कुछ छू जाने पर यद्द कुछ है-ऐसा शान । इस शान 
22233 के जे यह नहीं मादम होता कि किस चीज का स्पर्श है, 
इसलिए वह अबव्यक्त शान-अबग्रह है । २. अवग्रह 
के द्वारा प्रहण किये हुए सामान्य बिषय को विशेष रूप से निश्चित करने के 
लिए जो विचारणा होती है-वह ईहा है। जैसे-यह रस्सी का स्पर्श है या: 
सॉप का यह संशय होने पर ऐसी विचारणा होती है कि यह रस्सी का स्पश 
होना चाहिए । क्योंकि यदि सौंप होता तों इतना सख्त आघात होने पर- 
वह फुफकार किये बिना न रहता। यही विचारणा संभावना या ईहा' 
कहलाती है । ३. ईहा के द्वारा अहण किये हुए विशेष का कुछ अधिक 
अवधान-एकाग्रता से जो निश्चय होता है वह अबाय है। जेसे-कुछ काल 
तक सोचने और जाँच करने से यह निश्चय हो जाना कि यह सॉप का' 
स्पर्श नहीं, रस्सी का ही है, अवाय कहछाता है। ४. अवायरूप निश्चय 
कुछ काल तक कायम रहता है फिर विषयान्तर में मन चला जाने से वह. 
निश्चय लत तो हो जाता है पर ऐसे संस्कार को डाल जाता है कि जिससे 
आगे कमी कोई योग्य निमित्त मिलने पर उस निश्चित विषय का स्मरण हो 
आता है। इस निश्चय की सतत घारा, तज्जन्य संस्कार और संस्कारजन्य: 
स्मरण-यह सब मतिव्यापार-घारणा है । 
प्र०-उक्त चार भेद का जो क्रम रखा है वह निदेंतुक हैं या 
सहेतुक ? 
3उ०-सहेतुक है। सूत्रोक्त ऋम से यही सूचित करना है कि जो ऋमः 
सूत्र में है उसी क्रम से अवग्रह्मदे की उत्पत्ति भी होती है । १५ । 


हि अवग्रह आदि के भेद+- 
बहुबहुविधक्षिप्रानिश्चितासन्दिग्पष्ठत्राणां सेतराणाम्‌ । १६- । 


१. १६. ] अवप्रह आदि के भेद... “२३ 


सेतर ( प्रतिपक्ष सह्ति ) ऐसे बहु, बहुबिध, शिप्र, आनिभित, असंदिग्ध 
और ध्रुब के अवप्रह, ईश, अवाय, घारणा रूप मतिशान होते हैं । 

पाँच इन्द्रियों और एक मन इन छह साधनों से होने बाले मतिशान के 
अवप्रह, ईंहा आदि रुप से जो चौबीस भेद कहे गए हैं वे क्षयोपश्म और 
विषय की विविधता से बारह बारह प्रकार के होते हैं। जैसे-- 








| | 
छ्ह्‌ अखद छह इंहा छह अवाय छह धार 











बहुभाही 
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धरबग्राही 99 है] । 9१ | $ $ 
अध्रवग्राही 9१ 9१ 99 9$ 





वहु का मतलब अनेक और अल्प का मतलब एक है। जैसे--- 
दो या दो से अधिक पुस्तकों को जानने वाले अवग्रह, ईंद्दा आदि चार्से . 
ऋमभाषी मतिशान बहुप्राही अवग्रह, बहुआरदिणी ईद, बहुप्रही अवाय और 
बहुआहिणी धारणा कहलाते हैं । और एक पुस्तक को जाननेवाले अल्पग्राधि 
अवग्रह, अल्पग्राहिणी ईहा, अल्पग्राही अवाय, अल्पग्राहिणी घारणा कहलते हैं। 


यहुविध का मतलब अनेक प्रकार से और एकविध का मतरूब एक 
प्रकार से है। जैसे-आकार-प्रकार, रूप-रंग या मोटाई आदि में विविधता 
रखने वाली पुस्तकों को जानने वाले उक्त चार्रो ज्ञान क्रम से बहुविधग्राही 
अवप्रह, बहुविधग्राहिणी ईहा, बहुविधभआही अवाय तथा बहुविधग्राहिणी 
धारणा; और आकार-प्रकार, रूप-रंग तथा मोठाई आदि में एक ही प्रकार 
की पुस्तकों को जानने वाले वे ज्ञान एकविधप्राही अवग्रह, एकविधग्राहिणी 
ईंहा आदि कहलाते हैं । बहु तथा अल्प का मतलब व्यक्ति की संख्या से है 
और बहुविध तथा एकविघ का मतलब प्रकार, किस्म या जाति की संख्या 
से है। यही दोनों का अन्तर है। 


शीघ्र जानने वाले चारों मतिशान क्षिप्रग्राही अवग्रह आदि और विलंब 
से जानने वाले अक्षिग्रश्राद्दी अवप्रह आदि कहलाते हैं । 'यह देखा जाता है 
कि इंद्रिय, विषय आदि सब बाह्य सामग्री बराबर होने पर भी सिर्फ क्षयोपशम 
की पठुता के कारण एक मनुष्य उस विषय का ज्ञान जल्दी कर लेता- है 
और क्षयोपशम की मन्दता के कारण दूसरा मनुष्य देर से कर पाता है। 


औनिश्रित का मतलब लिंग-अप्रमित अथात्‌ हेतु द्वारा असिद्ध वस्तु से 
है और निश्चित का मतलब लिंग-प्रमित वस्तु से है। जैसे पूव में अनुभूत 


९ अनिश्रित और निश्रित शब्द का जो अर्थ ऊपर बतलाया है वह 
नन्‍्दीसूत्र की टीका में भी है; पर इसके सिवा दूसरा अथ भी उस टीका में 
श्रीमलयगिरजी ने बतलाया हैं। जैसे--परधर्मों से मिश्रित अहण निश्चितावग्रह 
और परघर्मों से अमिश्रित अहण अनिश्नितावप्रह दै। देखो ४० १८३, 
आगमोदय समिति द्वारा प्रकाशित । 

दिगम्बर ग्रन्थों में 'अनिःखत' पाठ है । तदनुसोर उनमें अर्थ किया 
है कि संपूूणतया आविर्मृत नहीं ऐसे पृद्ठल्लों का. ग्रहण 'अनिःसतावड्ाह”' और 
संपूणेतया आविरभत पुद्रल्लों का प्रहण “निःसतावआह' है। देखो इसी सूत्र 
का राजवातिक नें० १५ | 
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शीत, कोसछ और स्निग्ध स्पशेरूप लिंग से वर्तमान में जूई के फूलों को. 
जाननेवाले उक्त चारों शान क्रम से निश्चतआईही (सल्मियाही ) अवग्रह 
आदि और उक्त लिंग के बिना द्वी उन फूर्लों को जाननेवाले अनिश्चितप्राही: 
( अलिंगप्राही ) अवप्रब आदि कहलाते हैं । | 

असंदिग्ध का मतरब निश्चित से और संदिग्ध का मतलब अनिश्चित 
से है; जैसे यह चन्दन का ही स्पशे है, फूल का नहीं। इस प्रकार से स्पशे 
'को निश्चित रूप से जानने वाले उक्त चारो शान निश्चितग्राही अवग्रह आदि 
'कहलाते हैं। तथा यह चन्दन को स्पश होगा या फूल का, क्योंकि दोनों 
शीतल होते हैं । इस प्रकार से विशेष की अनुपलब्धि के समय द्निवाले 
-संदेशयुक्त चारों शान अनिश्चितगही अवग्रह आदि कहलाते हैं । 

घ्रुव का मतलब अवश्यमावी और अध्ुव का मतलब कदाचिद्‌ भावी 
से है। यह देखा गया है कि इन्द्रिय और विषय का संबन्ध तथा मनोयोगं 


१ इसके स्थान में दिगम्बर ग्रन्थों में 'अनुक्त' ऐसा पाठ है। 
तदनुसार उनमें अर्थ किया है कि एक ही वर्ण निकलने पर पूर्ण अनुचारित 
शब्द को अभिप्रायमात्र से जान छेना कि आप अमुक शब्द बोलने वाले हैं 
यह अनुक्तावग्रह । अथवा स्वर का संचारण करने से पहले है वीगा आदि 
आदित्र की उनक मात्र से जान लेना कि आप अभुक स्वर निकालने वाले 
हैं यह अनुक्तावग्रह । इसके विपरीत उक्तायग्रह है। देंखो इसी सूत्र का 
-राजवार्तिक ने० १५। 

श्वताम्बर ग्रन्थों में न्‍न्‍्दीवज् में असंदिग्ध ऐसा एक मात्र पाठ है । 
उसका अथे ऊपर लिखे अनुसार ही उसकी टीका में है, देखो ० १८३ ! 
परस्तु तस्वार्थभाष्य की बृत्ति में अनुक्त पाठ भो दिया है। उसका 
अर्थ पूर्वोक्त राजवार्तिक के अनुसार है। किन्तु दृत्तिकार ने लिखा दे कि 
अनुक्त पाठ रखने से इसका अर्थ सिर्फ शब्द विषयक अबग्रह आदि में ही 
लागू पड़ सकता है , स्पश घिधयक अवश्द् आदि में नहीं। इस अपूर्णता 
के कारण अन्य आचार्यों ने असंदिग्ध पाठ रक्‍्खा है। देखों तत्वाथभध्य- 
चूति, ६० ५८ मनसुख मंगुभाई द्वारा प्रकाशित, अहमदाबाद | 


२६ तस्वार्थ सूत्र [ १, १७.. 


रूप सामग्री समान होने पर भी एक मनुष्य उस विषय को अवश्य ही 
जान लेता है ओर दूसरा उसे कमी जान पाता है, कभी नहीं। सामग्री 
होने पर विषय को अवश्य जानने वाले उक्त चारों ज्ञान म्रुवगाही अबप्रह 
आदि कहलाते हैं ओर सामग्री होने पर मी क्षयोपश्म की मन्दता के 
कारण विषय को कमी प्रहण करने वाले और कभी न डझाहण करनेवाले 
उक्त चारों ज्ञान अध्रवप्राही अवग्रह आदि कहलाते हैं । 

9०- उक्त बारह भेदों में से कितने भेद विषय की विविधता और 
कितने भेद क्षयोपशम की पदुता-मन्दता रूप विविधता के आधार पर किये 
गये हैं ! | 

उ०- बहु, अल्प, बहुविध और अल्पविध ये चार भेद विषय की 
विषिधता पर अवलग्बत हैं; शेष आठ भेद क्षयोपशम की विविधता पर । 

श्र०- अब तक कुल भेद कितने हुए ! 

उ०- दो से अठ्ासी । 

प्र०- कैसे १ 

उ०- पाँच इन्द्रियं और मन इन छह भेदों के साथ अवप्रह आदि 
चार चार भेद गुनने से चौचीस और बहु, अल्प आदि उक्त बारह प्रकार 
के साथ चोबीस गुनने से दो सौ अट्टासी | १६ । 


सामान्यरूप से अवबग्रह आदि का विषय--- 
अथेस्य । १७। 


अवपग्रह, इंहा, अवाय, धारणा ये चारों मतिशान अर्थ--वस्तु को 
ग्रहण करते हैं | 

अर्थ का सतलब वस्तु से है। वस्तु, द्रव्य-सामान्य और पर्योय- 
विशेष, दोनों को कहते हैं। इसलिए प्रश्न होता है कि क्‍या इन्द्रियजन्य 
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और मनोजन्य अवप्रद, ईहा आदि ज्ञान द्रब्यरूप वस्तु को विषय कहते हैं 
या पर्यायरूप वस्तु को ! 


3उ०--उक्त अवप्रह, इंहा आदि शान मुख्यतया पयोय को प्रहण 
करते हैं, संपूर्ण द्रव्य को नहीं। द्वब्य को वें पर्याय द्वाय ही जानते हैं+ 
क्योंकि इन्द्रिय और मन का मुख्य विषय पर्योय ही है। पर्याय, दब्य 
का एक अंश है । इसलिए अवपग्रह, ईहा आदि ज्ञान द्वारा जब इन्द्रियाँ' 
या मन अपने अपने विषयभूत पर्याय को जानते हैं, तब वे उस उस" 
पर्याय रूप से द्रव्य को ही अंशतः जान छेते हैं। क्योंकि द्रब्य को: 
छोड़कर पर्याय नहीं रहता और द्रव्य भी पयोय-रह्िित नहीं होता । जैसे 
नेत्र का विषय रूप और संस्थान-आकार आदि हैं, जो पुद्दछ द्रव्य के 
पर्याय विशेष हैं । नेत्र आम्रफल आदि को ग्रहण करता है, इसका मतलब 
सिर्फ यही है कि वह उसके रूप तथा आकार विशेष को जानता है। रूप 
ओर आकार विश्येष आम से जुदा नहीं है इसलिए स्थूल दृष्टि से यह कहा 
जाता है कि नेत्र से आम देखा गया, परन्तु यह स्मरण रखना चाहिए. 
कि उसने संपूर्ण आम को ग्रहण नहीं किया। क्योंकि आम में तो रूप 
और संस्थान के अलावा स्पर्श, रस, गन्ध आदि अनेक पयोय हैं जिनको 
जानने में नेत्र असमर्थ है। इसी तरह स्पर्शन, रसन ओर प्राण इन्द्रियाँ 
जब गरम गरम जलेबी आदि वस्तु को ग्रहण करती हैँ तब्र बे क्रम से उस 
वस्तु के उष्ण स्पर्श, मधुर रस और सुमंघरूप पर्याय को ही जानती हैं + 
कोई भी एक इन्द्रिय उस वस्तु के संपूर्ण पर्यायों को जान नहीं सकती ।. 
कान भी भाषात्मक पुद्ढल के ध्यनि-रूप पर्याय को ही अ्रहण करता है, अन्य 
पर्याय को नहीं । मन भी किसी विषय के अमुक अंश का ही विचार 
करता है। एक साथ संपूर्ण अंशों का विचार करने में वह असमर्थ है। 
इससे यह सिद्ध है कि इच्दियजन्य और मनोजन्य अवप्रद, ईहा आदि चारों 
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् 


ज्ञान पर्याय को ही मुख्यतया विषय कहते हैं ओर द्रव्य को |वे पर्याय 
द्वारा ही जानते हैं । | 

प्र०---पूर्व सूत्र और इस सूत्र में क्या संबंध है ! 

उ०--यह सूत्र सामान्य का वर्णन करता है ओर पूर्व सूत्र विशेष 
का । अर्थात्‌ इस सूत्र में पयाय या द्रव्यरूप वस्तु को अवग्रह आदि शान 
का विषय जो सामान्य रूप से बतलाया है उसीको संख्या, जाति आदि 
द्वारा प्रथक्रण करके बहु, अल्प आदि विशेष रूप से पूर्व यृत्र में 
जतलाया है । १७ । 


इच्द्रियों की शानजनन पद्धति संबन्धी भिन्नता के कारण अवग्नरह के 
अवान्तर भेद-- 
व्यज्जनस्थाश्वग्रहः | १८। 
न चक्लुरनिद्रियाम्याम्‌ | १९ | 

व्यक्षन---उपकरणेन्द्रिय का विषय के साथ संयोग-होने पर अबग्रह 
नही होता है । 

नेत्र और मन से व्यज्ञन होकर अवग्रह नहीं होता । 

लंगड़े मनुष्य को चलने में लकड़ी का सद्दारा अपेक्षित है. वेसे 
ही आत्मा की आबृत चेतना शक्ति को पराधीनता के कारण ज्ञान उत्पन्न 
'करने में सहारे की अपेक्षा है। उसे बाहरी सहारा इन्द्रिय और मन का 
चाहिए । सत्र इन्द्रिय और मत का स्वभाव एकसा नहीं है, इसलिए 
'उनके द्वारा होने बाली शानधारा के आविर्माव का क्रम भी एकसा नहीं. 
'होौता । यह क्रम दो प्रकार का है, मन्दक्रम और पटुकम । 

मन्दकम में ग्राद्य विधय के साथ उस उस बविघय की आहक 
उपेकरणेन्द्रिय का संयोग-व्यज्षन होते ही शान का आविर्भाव होता है। 


१. इसके खुलासे के लिए देखो अ० २ सू० १७ | 
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शुरू में शान की माता इतनी अल्प होती है कि उससे 'यह कुछ है! ऐसा 
सामान्य बोध मी होने नहीं पाता परन्तु ज्यों ज्यों विषष और इन्द्रिय का 
संयोग पुष्ट होता जाता है तयों त्यों शान की मात्रा भी बढ़ती जाती है।, 
उक्त संयोग-व्यक्षन की पुष्टि के साथ कुछ कार में तजनित शानमात्रा 
भी इतनी पुष्ट हों जाती है कि जिससे यह कुछ है! ऐसा विषय काः 
सामान्य बोध-अथावग्रह होता है। इस अर्थीवग्रह् का पूर्ववर्ती शानव्यापार 
जो उक्त व्यश्ञन से उत्पन्न होता है और उस व्यश्ञन की पुष्टि के साथ ही 
क्रमशः पुष्ट होता जाता है, वह सब व्यक्षनावग्रद कहलाता है; क्योंकि. 
उसके होने में व्यक्षन की अपेक्षा है। यह व्यज्ञनावग्रह नामक दीप. 
शानव्यापार उत्तरोत्तर पुष्ट होने पर भी इतना अल्प होता है कि उससे: 
विषय का सामान्यबोंध तक नहीं होता । इसलिए उसको अव्यक्ततम,, 
अब्यक्ततर, अव्यक्त ज्ञान कहते हं। जब वह श्ञानव्यापार इतना पुष्ठ ही! 
जाय कि उससे “यह कुछ है! ऐसा सामान्य बोध हो सके तब वही सामान्य: 
बोधकारक ज्ञानांश अधावग्रह कहल्यता है। अर्थावग्रह भी व्यज्ञनावग्रह का: 
एक चरम पुष्ट अंश ही है। क्योंकि उसमें भी विषय ओर इन्द्रिय काः 
संयोग अपेक्षित है। तथापि उसको व्यज्ञनाकप्रह से अछग कहने का और 
अर्थावग्रह नाम रखने का प्रयोजन यह है कि उस ज्ञानांझ से होने बाला' 
विषय का बोध ज्ञाता के ध्यान में आ सकता है। अर्थावग्रह के बाद: 
उसके द्वारा सामान्य रूप से जाने हुए विधय की विशेष रूप से जिशासा, 
विशेष का निर्णय, उस निर्णय की धारा, तज्जन्य संस्कार ओर संस्कारजन्य, 
स्मृति यह सब्र ज्ञानव्यापार होता है, जो ईहा, अवाय और धारणा रूप से 
तीन विभागों में पहले बतछाया जा चुका है। यह बात भूछनी न चाहिए कि 
इस मेंदक्रम में जो उपकरणेन्द्रिय ओर क्बिय के संयोग की अपेक्षा कही 
गई है वह व्यज्ञनावग्रह के अंतिम अंश अर्थावंग्रह तक ही है। इसके बाद 
इंद्दा, अवाय आदि ज्ञानव्यापार में वह संयोग अनिवार्यरूप से अपेक्षित/ 
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“नहीं है क्योंकि उस शानब्यापार की प्रवृत्ति विशेष की ओर होने से उस 
समय मानसिक अवधान की ग्रधानता रहती है। इसी कारण अवधारण- 
युक्त व्याख्यान करके प्रह्तुत सूत्र के अर्थ में कह्ाम गया है कि व्यज्ञनस्था- 
ग्रह एवं व्यज्न का अबग्रह ही होता है अर्थात्‌ अवप्रह-अव्यक्त ज्ञान 
तक ही ध्यज्नन की अपेक्षा है, इहा आदि में नहीं । 

पटुक्रम में उपकरणेन्द्रिय और विषय के संग की अपेक्षा नहीं है । 
दूर, दूरतर होने पर भी योग्य सन्निधान मात्र से इन्द्रिय उस विषय को 
अहण कर लेती है और ग्रहण होते ही उस विषय का उस इर्द्िय द्वारा 
शुरू में ही अर्थावग्रह रूप सामान्य शान उत्पन्न होता हैं। इसके बाद 
ऋमशः ईहा, अबाय आदि ज्ञानव्यापार पू्वोक्त मंदकम की तरह ही प्रवृत्त 
होता है। सारांश यह है कि पटुकम में इन्द्रिय के साथ ग्राह्म विषय का 
-संयोग हुए बिना ही शानधारा का आविर्भाव होता है। जिसका प्रथम 
अंश अर्थावगप्रह और चरम अंश स्मृतिर्प धारणा है। इसके विपरीत 
मंदक्रम में इन्द्रिय के साथ आह्य विषय का संयोग होने पर ही ज्ञानघारा 
का आविर्भाव होता है। जिसका प्रथम अंश अव्यक्ततम, अव्यक्ततररूप 
व्यज्ञनावग्रह नामक ज्ञान, दूसरा अंश अर्थावग्रहरूप ज्ञान और चरम अंश 
स्मपृतिरूप धारणा ज्ञान है । 

मेदकरम की ज्ञानघारा। जिसके आविर्माव के लिए इंद्रिय-विषय 
संयोग की अपेक्षा है, उसको स्पष्टतया समझने के लिए, शराव-सकोरे का 
'इृष्टांत उपयोगी है। जैसे आवाप-मट्ठे में से तुरन्त निकाले हुए अतिरूक्ष 
शराब में पानी का एक बिंदु डाला जाय तो तुरन्त हो शराब उसे 
सोख लेता है, यहाँ तक |कि उसका कोई नामोनिश्ञान नहीं रहता । 
इसी तरह आगे भी एक एक कर डाले गए अनेक जलर्त्रिंदुओं को वह शराब 
सोख लेता है। पर अन्त में ऐसा समय आता है जब्र कि वह जलॉतरिदुओं 
'को सोखने में अक्ष्मर्य होकर उनसे भीग जाता है. और उसमें डाले हुए. 


इृष्टीत 


३. १८. ] अवग्रह विषयक दृष्टान्त : श्श 


लकण समूह रूप में इकट्ठे होकर दिखाई देने लगते हैं। शराब की 
आता पहले पहल जब मादूम होती है इसके पूर्व में मी शराव में जल था पर 
उसने इस कदर जल को सोख लिया था कि उसमें जल बिलकुल तिरोभूत 
हो जाने से वह दृष्टि में आने छायक नहीं था, पर उस शराब में वह था 
अवश्य | जब्न जल की मात्रा बढ़ी और शराव की सोखने की शक्ति कम 
हुई तब कहीं आईता दिखाई देने छगी ओर जो जल प्रथम शराब के पेट 
में नहीं समा गया था वही अब उसके ऊपर के तल में इकट्ठा होने लगा 
और दिखलाई दिया । इसी तरह जब्र किसी सुषुप्त व्यक्ति को पुकारा 
जाता है तब्र वह शब्द उतके कान में गायब सा हो जाता है। दो चार 
बार पुकारने से उसके कान में जब पौद्टलिक शब्दों की मात्रा काफी रूप में 
भर जाती हैं तच्र जलकर्णों से पहले पहल आई होने बाढे शराव की तरह 
उस सुषुप्त व्यक्ति के कान भी शब्दों से परिपूरित होकर उनको सामान्य रूप 
से जानने में समर्थ होते हैं कि “यह क्‍या है” यही सामान्य ज्ञान है जो 
शब्द को पहले पहल हफुटतया जानता है। इसके बाद विशेष ज्ञान का 
क्रम झुरू होता है । अर्थात्‌ जैसे कुछ काल तक जलर्बिंदु पड़ते रहने ही 
से कक्ष शराव कमशः आदे बन जाता है और उसमें जल दिखाई देता है, 
वेंसे दी कुछ काल तक डब्दपुद्दलोँ का संयोग होते रहने से सुघुप्त व्यक्ति के 
कान परिपूरित हो कर उन शब्दों को सामान्य रूप में जान पाते हैं और 
पीछे शब्दों की विशेषताओं को जानते हैँ । यद्यपि यह क्रम सुषुप्त की तरह 
जागत व्यक्ति में भी बराबर लागू पडता है पर वह इतना शीघ्रभावी होता 
है कि साधारण लोगों के ध्यान में मुश्किक से आता है। इसीलिए शराब 
के साथ सुषुप्त का साम्य दिखलाया जाता है | 


पदुकम की ज्ञानघारा के लिए दर्पण का इश्टन्त ठीक है। जेसे 
दर्पण के सामने कोई वस्तु आई की तुरन्त ही उसका उसमें प्रतिबित्र पढ़ 
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जाता है और बह दिखाई देता है। इसके लिए दर्पण के साथ ग्रतिंत्रिबित 
वस्तु के साक्षात्‌ संयोग की. जहूरत नहीं है, जैसे कि कान के साथ शब्दों के 
साक्षात्‌ संयोग की । सिर्फ प्रतिबिबग्राही दर्पण और प्रतिबेंबित होंनेवाली 
बस्तु का योग्य देश में सन्निघान आवश्यक है। ऐसा सचन्निधान होते ही 
प्रतिधिंच पड़ जाता है और वह तुरन्त ही दीख पढ़ता है। इसी तरह नेक 
के सामने कोई रंगवाली वस्तु आईं कि तुरन्त ही वह सामान्य रूप में 
दिखाई देती है । इसके लिए नेत्र और उस वस्तु का संयोग अपेक्षित, 
नहीं है, जैसा कि फान और शब्द का संयोग अपेक्षित है। सिर्फ दर्पण 
की तरह नेत्र का ओर उस वस्तु का योग्य सन्निधान चाहिए इसीसे पटुक्रम 
में पहले पहल अथीवग्रह माना गया है | 

मन्दक्रमिक शानधारा में व्यज्ञनावप्रह को स्थान है और पढुक्रामिक: 
ज्ञानधारा में नहीं । इसलिए यह प्रश्न होता है कि व्यज्ञनावग्रह किस क्रिस 
इन्द्रिय से होता है ओर किस किस से नहीं ? इसीका उत्तर प्रस्तुत सूत्र 
में दिया गया है | नेत्र और मन से व्यज्ञनावग्रह नहीं होता क्योंकि ये दोनों 
संयोग विना ही कमशः किये हुए योग्य सन्निधान मात्र से और अवधान से 
अपने अपने ग्राग्न विषय को जान पाते हैं । यह कोन नहीं जानता कि दूर 


दूरतरबर्ती वृक्ष पर्वत आदि को नेत्र ग्रहण कर लेता है ओर मन सुदृरबर्ती 
वस्तु का भी चिन्तन कर लेता है। इसीसे नेत्र तथा मन अप्राप्यकारी 


माने गए हैं और उनसे होने वाली शानघारा को पदुक्रमिक कहा है । कर्ण, 
जिह्ा, प्राण ओर स्पर्शन ये चार इन्द्रियाँ मन्‍्दक्रमिक ज्ञानधारा की कारण 
हैं। क्‍्योंके ये चारो प्राप्यकारी अथौत्‌ ग्रा् विषयों से संयुक्त होकर ही: 
उनको ग्रहण करती हैं। यह सबका अनुभव है कि जब तक शब्द कान में 

पड़े, शक्कर जीम से न लगे, पुष्प का रजःकण नाक में न॑ घुसे और जल 
शरीर को न छूए तब तक न तो शब्द ही सुनाई देगा, न शक्कर का ही 


स्वाद आएगा, न फूल की सुगंघ ही मादू्म देगी ओर न जल ही ठंडा या 
गरम जान पड़ेगा | 
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प्र०- मतिज्ञान के कुल भेद कितने हैं ! 

उ०-३३६ | 

प्र०- कैसे ! | 

उ०- पांच इन्द्रियाँ और मन इन सबके अथोवग्रद आदि चार चार 
भेद गिनने से चौबीस तथा उनमें चार प्राप्यकारी इन्द्रियों के चार व्यक्षना- 
वग्रह जोड़ने से अद्शाइंस | इन सबके बहु, अल्प, बहुविध, अल्पविष आदि 
बारह बारह भेद गिनने से ३३६ हुए | यह भेद की गिनती स्थूल दृष्टि से 
है | वास्तवैक रूप में देखा जाय तो प्रकाश आदि की स्फुटता, अस्फुटता, 
विषयों की विविधता और क्षयोपशम की विचित्रता के आधार पर तरतम- 
भाव वाले असंख्य भेद होते हैं । | 

प्र०- पहले जो बहु, अल्प आदि बारह भेद कहे हैं वे विषयगत 
विशेषों में ही लागू पड़ते हैं; और अथोवग्रह का विषय तो सामान्य मात्र 
है। इससे वे अथोवग्रह में कैसे घट सकते हैं ! क्‍ 

उ०- अथावप्रह दो प्रकार का माना गया है; व्यावहारिक और 
नेश्वयिक | बहु, अल्प आदि जो बारह भेद कहे गये हैं वे प्रायः ब्याव- 
हारिक अथावग्रह के ही समझने चाहिएँ, नेश्वयिक के नहीं। क्योंकि 
नेश्वयिक अथावग्रह में जाति-गुण-क्रिया झून्य सामान्य मात्र प्रतिभासित 
होता है। इसलिए, उसमें बहु, अल्प आदि विशेषों का ग्रहण संभव ही 
नहीं | 


४ 
४ 
ऐप 

हि 


प्र०- व्यावहारिक और नेश्रयिक में क्या अन्तर हे ! 

उ०-जो अथोवग्रह पहले पहल सामान्यमात्र को ग्रहण करता है वह 
नैश्वथिक और जिस जिस विशेषग्राह्दी अवायशान के बाद अन्यान्य विशेषों 
की जिज्ञासा और अवाय होते रहते हैं बे सामान्य-विशेषग्राही अवायज्ञान 
व्यावहारिक अथीवग्रह हैं, वह्दी अवायज्ञान व्यावह्यरिक अथोवग्रह नहीं है 
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जिसके बाद अन्य विशेषों की जिशासा न-हो। अन्य सभी अवायश्ञान जो 
अपने बाद नये नये विशेषों की जिशासा पेदा करते हैं बे व्यावहारिक 
अथाबघ्रह हैं । 

प्र०- अथोवग्रह के बहु, अल्प आदि उक्त बारह मेदों के सम्बन्ध में 
जो यह कहा गया कि वे मेंद व्यावहारिक अर्थावम्नरह के लेने चाहिएँ, नेश्व- 
यिक के नहीं | इस पर प्रश्न होता है कि यदि ऐसा ही मान लिया जाय 
तो फिर उक्त रीति से मतिशान के ३३६ भेद कैसे हो सकेंगे ! क्योंकि 
अह्वाइस प्रकार के मतिशान के बारह बारह भेद गिनने से ३३६ भेद होते 
हैं ओर अद्वाईंस प्रकार में तो चार व्यक्षनावग्रह भी आते हैं, जो नेश्वयिक 
अयोवग्रह के भी पूर्ववर्ती होने से अत्यन्त अभ्यक्तरूप हैं। इसलिए उनके 
बारह बारह-कुल अडतालीस भेद निकाल देने पड़ेंगे। 

उ०-अथौवग्रह में तो व्यावहारिक को लेकर उक्त बारह भेद स्पष्ट- 
तया घटाएं जा सकते हैं | इसलिए स्थूछ दृष्टि से वैसा उत्तर दिया गया 
है। वास्तव में नेश्वयिक अथावग्रह और उसके पूर्ववर्त्ती व्यज्ञनावग्रह के 
भी बारह बारह भेद समझ लेने चाहिएँ । सो का्यकारण की समानता के 
सिद्धांत पर अथोत्‌ व्यावहारिक अथीवग्रह का कारण नेश्वयिक अथोवग्रह है 
और उसका कारण व्यज्ञनावग्रह है। अब यदि ब्यावह्यारिक अ्थावग्रह में 
स्पष्टरूप से बहु, अल्प आदि विषयगत विशे्षों का प्रतिभास होता है तो 
उसके साक्षात्‌ कारणभूत नेश्वयिक अथोवग्रह ओर व्यवाहित कारण व्यश्ञ- 
नावग्रह में भी उक्त विशे्षों का प्रतिभास मानना पड़ेगा, यद्यपि वह प्रति- 
भास अस्फुट होने से दुर्शेय है। अस्फुट हो या स्फुट यहाँ सिर्फ संभव की 
अपेक्षा से उक्त बारह बारह भेद गिनने चाहिएँ| १८, १९ | 


श्रतशान का स्वरूप ओर उसके भेद- 
श्रुत मतिपूर्व अनकद्गादशमभेदम्‌ | २० | 
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भश्रुतशान मतिपूर्चक होता हे। वह दो प्रकारका, अनेक प्रकार का 
और बारह प्रकार का है । 


मतिशान कारण और श्रुतशान कार्य है, क्योंकि मतिश्ञान से श्रुतज्ञन 
उत्पन्न होता है। इसीसे उसकों मतिपू्वक कहा है | जिस विषय का 
अुतज्ञान करना हो उस विष्रय का मतिजश्ञान पहले अवश्य होना चाहिए । 
इसीसे मतिशान, श्रुतश्ञान का पाछन और पूरण करनेवाला कहल्वता है | 
मतिज्ञान, श्रुतज्ञान का कारण है पर वह बहिरड्ध कारण है, अन्तरज्ञ 
कारण तो श्रुतशानावरण का क्षयोपशम है | क्योंकि किसी विषय का मति- 
ज्ञान हो जाने पर भी यदि उक्त क्षयोपशम न हो तो उस विषय का श्रुत- 
ज्ञान नहीं हो सकता । 


प्र०- मतिशान की तरह श्रुतज्ञान की उत्तत्ति में भी इन्द्रिय और मन 
की सहायता अपेक्षित है फिर दोनों में अन्तर क्‍या है ! जब तक दोनों 
का भेद स्पष्टतया न जाना जाय तब तक '“श्रुतशान मतिपूर्वक है? यह कथन 
कोई खास अर्थ नहीं रखता । इसी तरह मतिज्ञान का कारण मतिशाना- 
वरणीय कर्म का क्षयोपशम और श्रुतशान का कारण श्रुतशानावरणीय कमे 
का क्षयोपद्म है | इस कथन से भी दोनों का भेद ध्यान में नहीं आता 
क्योंकि क्षयोपशम भेद साधारण बुद्धिगम्य नहीं है | 

उ०- मतिज्ञान विद्यमान वस्तु में प्रबुत्त होता है और श्रुतज्ञान अतीत, 
विद्यमान तथा भावी इन जैकालिक विषयों। में प्रकृत होता है। इस विषय- 
कृत भेद के सिवा दोनों में यह भी अन्तर है कि मतिशान में शब्दोलेख 
नहीं होता और श्रुतशान में होता है। अतएव दोनों का फलित लक्षण यह है 
कि जो ज्ञान इन्द्रियजन्य और मनोजन्य होने पर भी शैब्दोल्लेख सह्दित हे 
वह श्रुतज्ञान है; और जो शब्दोछेख रहित है वह मतिज्ञान है। सारांश यह है 


१ शब्दोल्लेख का मतलब्न व्यवहारकाल में शब्द शक्तिप्रह जन्यत्व से 
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के दोनों में इन्द्रय और मन की अपेक्षा होने पर भी समान मति की! 
अपेक्षा श्रुत का विषय अधिक हे और स्पष्टता भी अधिक है| क्योंकि 
श्रुत में मनोव्यापार की प्रधानता होने से विचारांश अधिक व स्पष्ट होता: 
है और पूर्वापर का अनुसंधान भी रहता है। अथवा दूसरे शब्दों में. 
यों कह जा सकता है कि इन्द्रिय तथा मनोजन्य एक दीधे श्ञानव्यापार 
का प्राथमिक अपरिपक्र अंश मतिशान और उत्तरवर्ती परिपक्क व स्पष्ट 
अंश भुतशान है। अतः यों भी कहा जाता है कि जो ज्ञान भाषा में. 
उतारा जा सके वह श्रुतशान और जो शान भाषा में उतारने लायक: 
पारिपाक को प्राप्त न हो वह मतिशान | अगर श्रुतश्ञान को खीर कह तोः 
मतिजश्ञान को दूध कहना चाहिए | 

प्र०- श्रुत के दो, अनेक और बारह प्रकार कहे सो केसे ! 

उ०- अब्लबाग्य और अज्जप्रविष्ट रूप से श्रुतशान दो प्रकार का है |; 
इनमें से अज्जबाह्म श्रुत उत्कालिक-कालिक भेद से अनेक प्रकार का है |. 
ओर अज्जप्रविष्ट श्रुत आचाराज्ज, यसूत्रकृताज़ आदि रूप से बारह प्रकार. 
काहे। 

प्र०- अज़बाइ ओर अज्जप्रविष्ट का अन्तर किस अपेक्षा से है ! 

उ०- वक्तमेद की अपेक्षा से। तीथड्डरों द्वारा प्रकाशित ज्ञान को 
उनके परम मेधावी साक्षात्‌ शिष्य गणधरों ने ग्रहण करके जो द्वादशा- 
छ्रूप में सूत्रदद्ध किया वह अज्भप्रविष्ठट; ओर काल्दोषकृत बाद, 
बल और आयु की कमी को देखकर सर्वसाधारण के हित के लिए, 
उसी द्वादशाह्ली में से मिन्न मिन्न विषयों पर गणधर्रों के पश्चादर्ती श्रुद्ध- 
बाद्वे आचार्यों ने जो शास्त्र रे वे अज्भबाद्म; अथोत्‌ जिस शास्त्र के रचयिता, 


अनुसरण अपेक्षित है वैसे ईहा आदि मतिशान की उत्पत्ति में अपेक्षित नहीं हैं | 
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नणघर हैं वह अज्भप्रविष्ट और जिसके रचयिता अन्य आचार्य हैं, वह 
अज़्याद्य | 

प्र०- बारह अस्ज कौन से हैं ?! और अनेकविध अज्ञबाद्य में मुख्यतया 
कौन कोन प्राचीन ग्रन्थ मिने जाते हैं ! 

उ०- आचार, सूत्रकृत, स्थान, समवाय, व्याख्याप्रशस (भगवतीघूत्र), 
जातघमंकथा, उपासकदशा, अन्तकृददशा अनुत्तरोपपातिक दशा, प्रश्रव्याकरण, 
(विपाकपूत्र और दृष्टिवाद ये बारह अछ्ञ हैं। सामायिक, चतुर्विशतिस्तव, 
वन्दनक, प्रतिक्रणण, कायोत्सगें ओर प्रत्याख्यान ये छ आवश्यक तथा 
दशवैकालिक, उत्तराध्ययन, दशाश्रुतस्कंध, कल्प, व्यवह्वार, निशीथ और 
'ऋषिभाषित आदि शास्त्र अज्ञवाद्य में सम्मिलित हैं | 

प्र०- ये भेद तो शान को व्यवस्थितरूप में संगहीत करने वाले शास्त्रों 
'के भेद हैं, तो फिर क्‍या शास्त्र इतने ही हैं ! 

उ०- नहीं । शाख्त्र अनेक थे, अनेक हैं, अनेक बनते हैं ओर आगे 
भी अनेक बनेंगे वे सभी भ्रुत-शानान्तर्गत ही हैं। यहाँ सिर्फ वे ही गिनाए 
हैं जिनके ऊपर प्रधानतया जैन शासन का दारोमदार है। परन्तु उनके 
अतिरिक्त और भी अनेक शास्त्र बने हैं और बनते जाते हैं। इन सभी 
को अद्भवाअ में सम्मिलित कर लेना चाहिए | शर्ते इतनी ही है कि वे 
आद्ध-बुद्धि ओर समभाव पूर्वक रचे गए हों | 

प्र०»> आजकल जो विविध विज्ञान विषयक तथा काव्य, नाठक 
ध्यांदि लौकेक विषयक अनेक शास्त्र बनते जाते हैं क्‍या वे भी श्रु हैं ! 

उ०- अवश्य, वे भी श्रुत हैं | 

प्र०- तब तो वे भी श्रुतशान होने से मोक्ष के लिए उपयोगी हो सकेंगे १ 


९ प्रध्येक बुद्ध आदि ऋषियों द्वारा जो कथन किया गया हो वह ऋषि- 
आाषित | जैसे-उत्तराभ्ययन का आठवी कापिलीय अध्ययन इत्यादि | 
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उ०+-मोक्ष भें उपयोगी बनना था न बनना यह किसी शाख कार 
नियत स्वभाव नहीं है पर उसका आधार अधिकारी की योग्यता पर है.। 
अगर अधिकारी योग्य और मुमुक्षु है तो लौकैक शास्त्रों को भी मोक्ष में 
उपयोगी बना सकता है और अधिकारी पात्र न हो तो वह आध्यात्मिक कहे: 
जाने वाले शास्त्रों से भी अपने को नीचे गिराता दै। तथापि विषय और 
प्रणेता की योग्यता की दृष्टि से लोकोत्तर श्रुत का विशेषत्व अवश्य है | 
प्र०-श्रुत यह शान है, फिर भाषात्मक शास्त्रों को या वे जिन पर लिखे; 
जाते हैं उन कागज आदि को श्रुत क्यों कहा जाता है ! 
3०-उपचार से; असल में श्रुत तो ज्ञान ही है। पर ऐसा ज्ञान 
प्रकाशित करने का साधन भाषा है ओर भाषा भी ऐसे ज्ञान से ह्वी उतन्न 
होती है तथा कागज आदि भी उस भाषा को लिपिबद्ध करके व्यवस्थित, 
रखने के साधन हैं। इसी कारण भाषा या कागज आदि को उपचार से * 
श्रुत कहा जाता है । २० | 
अवधिशान के प्रकार और उनके स्वामी- 
दविविधोष्वधिः २१ 
तत्र भवप्रत्ययो नारकदेवानाम्‌। २२ । 
यथोक्तनिमित्तः पड़विकल्पः शेषाणाम्‌ः । रहे | 
अवधिशान दो प्रकार का है। उन दो में से मवप्रत्यय नारक औरः 
देवों को होता है | 
य्थोक्तनिमित्त-क्षयोपशमजन्य अवधि छ प्रकार का है। जो शेष 
अथीत्‌ तियश्व तथा मनुष्यों को होता है | 
अवधिज्ञान के भवप्रत्यय और गुणप्रत्यय ऐसे दो भेद हैं | जो अब-. 
घिशान जन्म लेते ही प्रकट होता है वह मवप्रत्यय अथात्‌ जिसके आविभीव 


के लिए. श्रत, नियम आदि अनुष्ठान की अपेक्षा नहीं है, वह जन्मसिद्ध- 
अवधिशान भवप्रत्यय कहछाता है। और जो अवधिज्ञान जन्मसिद्ध नहीं: 
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है किन्तु जन्म लेने के बाद ब्रत, नियम आदि गुणों के अनुष्ठान के बल से 
प्रकट किया जाता है बह गुणप्रत्यय या क्षयोपशमजन्य कहलाता है । 


प्र०-क्या भवप्रत्यय अवधिज्ञान क्षयोपशम के बिना ही उत्पन्न होता है! 
उ०-नहीं, उसके लिए भी श्वयोपशम तो अपेक्षित ही है | 


प्र--तब तो भवप्रत्यय भी क्षयोपशमजन्य हो ठददरा । फिर भवप्रत्यय 
और गुणप्रत्यय इन दोनों में क्या अन्तर है ! 


उ०-कोई भी अवधिज्ञान हो, वह योग्य क्षयोपशम के बिना 
हो हो नहीं सकता । इसलिए अवधि-शानावरणीय कम का क्षयो- 
पशम तो अवधिज्ञान मात्र का साधारण कारण है। इस तरह क्षयोपशम 
सबका समान कारण होने पर भी किसी अवधिशान को भवप्रत्यय और 
किसी को क्षयोपशमजन्य-गुणप्रत्यय कहा है, सो क्षयोपशम के आविभाव 
के निमित्तमेद की अपेक्षा से समझना चाहिए | देहधारियों की कुछ जातियों 
ऐसी हैं जिनमें जन्म लेते ही योग्य क्षयोपशम और तद्द्वारा अवधिशान की 
उत्पत्ति हो जाती है। अथोत्‌ उन जाति वाले को अवधिज्ञान के योग्य 
क्षयोपशम के लिए. उस जन्म में कोई तप आदि अनुष्ठान नहीं करना 
पड़ता | अतएब ऐसी जातिवाले सभी जीवों को न्यूनाघिक रूप में जन्म- 
सिद्ध अवधिशान अवश्य होता है और वह जीवन पर्यन्त रहता है । इसके 
विपरीत कुछ जातियाँ ऐसी भो हैं जिनमें जन्म लेने के साथ ही अवधिशान 
प्रास होने का नियम नहीं है। ऐसी जाति वालों को अवषिशान के योग्य 
क्षयोपशम के लिए तप श्षादि गुणों का अनुश्ान करना आवश्यक है | अत- 
एव ऐसी जाते वाले सभी जीवों में अवधिशान संभव नहीं होता | सिफे 
उन्हीं में होता है जिन्होंने उस ज्ञान के लायक गुण पैदा किये हों | इसीसे 
क्षयोपशम रूप अन्तरज्भ कारण समान होने पर भी उसके लिए किसी जाति 
में सिर्फ जन्म की और किसी जाति में तप आदि गुणों की अपेक्षा होने से 
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सुभीते की दृष्ठि से अवधिशान के भवप्रत्यय और गुणप्रत्यय ऐसे दो नाम 
रक्खे गए हैं | 

देहधारी जीवों के चार वर्ग किये हैं; नारक, देव, तियश्ञ और मनुष्ये। 
इनमें से पहले दो व्गवाले जीवों में भवप्रत्यय अथीत्‌ जन्म से ही अवधि- 
शान होता है और पिछले दो वर्गवालों में गुणप्रत्यय अथीत्‌ गुणों से अवाषि- 
शान होता है | 


प्र०“जब सभी अवधिज्ञान वाले देहधारी ही हैं तब ऐसा क्यों 
है कि किसी को तो प्रयत्न किये बिना ही जन्म से वह प्राप्त हो और 
किसी को उसके लिए खास प्रयत्न करना पढ़े १ 

, उ०-कार्य की विचित्रता अनुभवसिद्ध है। यह कौन नहीं जानता 

के पक्षीजाति में जन्म लेने ही से आकाश में उड़ने की शक्ति प्राप्त हो 
जाती है और इसके विपरीत मनुष्य जाति में जन्म लेने मात्र से कोई 
आकाश में उड़ नहीं सकता जब तक कि विमान आदि का सहारा न 
लिया जाय | अथवा जैसे-कितनों में काग्यशक्ति जन्मसिद्ध होती है ओर दूसरे 
कितनों को वह प्रयत्न किये बिना प्राप्त ही नहीं होती । 

तियेश्न और मनुष्य में पाये जाने वाले अवधिशान के छह भेद बत- 
लाए गये हैं। वे ये हैं: आनुगामिक, अनानुगामिकं, व्धमान, होयमान, 
अवस्थित और अनवस्थित | 

१, जैसे जिस स्थान में वृस्थ आदि किसी वस्तु को रंग लगाया हो उस 
'स्थान से उसे हटा लेने पर भी उसका रंग कायम ही रहता है वैसे ही जो 
अवधिज्ञान उसके उपपत्ति क्षेत्र को छोड़ कर दूसरी जगह चले जाने पर 
भी कायम रहता है वह आनुगामिक है । 

२, जैसे किसी का ज्योतिष-श्ञान ऐसा होता है कि जिससे वह प्रश्न का 
ठीक ठीक उत्तर अमक स्थान में ही दे सकता है, दूसरे स्थान में नहीं; 
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वैसे ही जो अवधिजशञान उसके उत्पत्ति स्थान को छोड देने पर कायम नहीं 
रहता वह अनानुगामिक है। 

३. जैसे दियासलाई या अराणे आदि से पैदा होने वाडी आय की 
“/चिनगारी बहुत छोटी होने पर भी अधिक अधिक सूखे इंधघन आदि को 
पाकर ऋरमदाः बढ़ती है वैसे है जो अवधिशान उत्पत्तिकाल़ में अल्प विषयक 
'होने पर भो परिणाम शुद्धि बढ़ने के साथ ही क्रशः अधिक अधिक विषयक 
होता जाता है वह वर्धमान है | | 

४, जैसे पारिमित दाद्य वस्तुओं में लगी हुई आग नया दाम न मिलने 
से क्रमशः घटती ही जाती है वेसे जो अवधिशान उत्पत्ति के समय आधिक 
“विषय होने पर भी परिणाम शुद्धि कम हो जाने से क्रमशः अल्प अल्प 
विषयक होता जाता है वह हीयमान है | 

५, जैसे किसी प्राणी को एक जन्म में प्राप्त हुआ पुरुष आदि वेद या 
दूसरे अनेक तरह के शुभ-अश्चुभ संस्कार उसके साथ दूसरे जन्म में जाते 
'हैं या आजन्म कायम रहते हैं, वेसे ही जो अवधिशान जन्मान्तर होने पर 
भी आत्मा में कायम रहता है या केक्‍्ल- शान की उत्पत्ति पर्यनत किंवा 
-आजन्म ठहरता है बह अवस्थित है। | 

६. जलतरज्ञ की तरह जो अवधिज्ञान कभी घटता है, कभी बढ़ता है,. 

. कभी आविभूत होता है ओर कभी तिरोहित हो जाता है वह अनवस्थित हे | 
यद्यपि तीर्थडुर मात्र को तथा किसी अन्य मनुष्य को भी अवाधि- 
- शान जन्मसिद्ध प्रात दोता है, तथापि उसे गुणप्रत्यय ही समशना चाहिए । 
क्योंकि योग्य गुण न होने पर वह अवधिज्ञान आजन्म कायम नहीं रहता, 
“जैसा कि देव या नरकगति में रहता है। २१,२२,२३ | 
मनः्परयाय के मेद और उनका अन्तर- 
१ देखो अ० २, यू० ६। 
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ऋजुविफुलयती मनःपयोयः | २४ । 
विशद्धथप्रतिपाताभ्यां तद्रिशषेः । २५ । 
ऋजुमाति और विपुलमाति ये दो मनःपयीय हैं | 
ब्रिद्ुदध से और पुनःपतन के अभाव से उन दोनें का अन्तर है |: 
मनवाले-संजश्ञी--प्राणी किसी भी वस्तु का चिन्तन सन से करते हैं ।' 
चिन्तन के समय चिन्तनीय वस्तु के भेद के अनुसार चिन्तनकाये में प्रवृत्त 
मन भिन्न मित्र आकृतियों को घारण करता रहता दै। वे आकृतियों ही 
मन के पयाय हैं और उन मानसिक आहतियों को साक्षात्‌ जाननेवाला 
ज्ञान मनःपयोय शान है। इस शान के बल से चिन्तनशील मन की आइकृ- 
तियाँ जानी जातो हैं पर चिन्तनीय वरतुएँ नहीं जानी जा सकतीं। 
प्र०-तो फिर क्‍या चिन्तनीय वस्तुओं को मनःपर्योय शानी जान नहीं 
सकता १ 
उ०-जान सकता है, पर पीछे से अनुमान द्वारा । 
प्र०-सो कैसे १ 
3०-जैसे कोई मानसशास्त्र का अभ्यासी किसी का चेहरा या हाव- 
भाव प्रत्यक्ष देखकर उसके आधार पर उस व्यक्ति के मनोगत भावे। और 
सामथ्ये का शञान अनुमान से करता है वैसे ही मनःपर्यौय-शानी मनःपर्याय- 
शान से किसो के मन की आकृतियों को प्रत्यक्ष देखकर बाद में अम्यासवश 
ऐसा अनुमान कर छेता है कि इस व्याक्ति ने अमुक बस्तु का चिन्तन 
किया; क्योंकि इसका मन उस वस्तु के चिन्तन के समय अवश्य होनेवाल ' 
अमुक प्रकार की आकृतियों से युक्त है | 
प्र०- ऋजुमति और बिपुरूमाति का क्‍या अर्थ है ! 
उ०-जो विषय को सामान्य रूप से जानता है वह ऋजुमति मनः 
पर्याय और जो विशेष रूप से जानता है वह विपुलमातिमनःपर्याय है | 
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प्र००जब ऋजुमति सामान्यग्राही है तब तो वह दर्शन हो हुआ, उसे 
शान क्‍यों कहते हो ! । 

उ०-वह सामान्यप्राही है-इसका मतलब- इतना ही है कि वह विशेषो: 
को जानता है, पर विपुलमाति जितने विशेषों को नहीं जानता। 

ऋजुमाति की अपेक्षा विपुलमाति मनःपर्यौय शाम विशेद्धतर होता है ।* 
क्योंकि वह ऋजुमाति की अपेक्षा यूुक्मतर ओर अधिक विक्षेष्रों को स्फुट-- 
तया जान सकता है। इसके सिवा दोनों में यह भी अन्तर है कि ऋतचुभति 
उत्न्न होने के बाद कदाचित्‌ चला मी जांता है, पर विपुलमाति चला 
नहीं जाता; वह केवलशान की प्रासति पर्यन्त अवश्य बना रहता है ।२४,२५ ;: 

अवधि और मनःपर्याय का अन्तर- 
विश द्विक्षेत्रस्तरामिविषये म्योष्यधिमनः पयोययो: । २६ । 

विश्याद, क्षेत्र, स्वामी और विषय द्वारा अवधि और मनः्पयाय का 
अन्तर जानना चाहिए | 

यद्यापि अबाधे और मनःपर्याय ये दोनों पारमार्थिक विकरू-अपू्ण 
प्रत्यक्ष रूप से समान हैं तथापि दोनों में कई प्रकार से अन्तर है। जैसे 
विशुद्धिकृत, क्षेत्रकृत, स्वामिकृत ओर विषयक्ृत | १, मनःपयौयज्ञान अब- 
घिज्ञान की अपेक्षा अपने विषय को बहुत विशद रूप से जानता है इसलिए 
उससे विश्ुद्वतर है। २. अवधिज्ञान का क्षेत्र अंगुल के अखंख्यातवें, 
भाग से लेकर सारा छोक है और मनःपर्यायशान का क्षेत्र तो मानुष्रोत्तर 
प्बृत पर्यन्त ही है। ३. अवधिशान के स्वामी चार गते बांछे हो सकते 
हैं, पर मनःपर्याय के स्वामी सिर्फ संयत मनुष्य हों सकते हैं। ४, अकषि 
का विषय कातिपय पर्याय सह्दित रूपी द्रव्य है, पर मनश्पयोय का विषय: 
तो सिर्फ उसका अनस्तवों भाग है अथोत्‌ मात्र मनोद्गब्य है । 


. देखो आगे सूत्र १९ | 
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प्र०->विषय कम होने पर मी मनःपयोय अवाधे से विश्वुद्धतर माना 
“गया, सो कैसे ! 
उ०-विद्युद्धि का आधार विषय की न्यूनाघिकता पर' नहीं है कैन्‍्तु 
/विषयगत न्यूनाधिक सूक्ष्मताओं को जानने पर है। जैसे दो व्यक्तियों में 
से एक ऐसा हो जो अनेक शार्त्रा को जानता हो और दूसरा" सिर्फ एक 
'शास््र को; तो भी अगर अनेक शाल्रश की अपेक्षा एक शास्त्र जानने वाला 
व्यक्ति अपने बिष्रय की सूक्ष्मताओं को अधिक जानता हो तो उसका ज्ञान 
'पहले की अपेक्षा विश्युद्ध कहलाता है| वैसे हो विषय अल्प होने पर भी 
उसकी यूक््मताओं को अधिक जानने के कारण मनःपर्याय अवधि से विश्यु- 
्वतर कह्य जाता है। २६ | 
पॉचों ज्ञार्नों के प्राह्म विधय--- 
मतिश्र॒वयोनिवन्धः सर्ेद्रव्येष्वसवंपर्योयेषु ॥ २७ । 
रूपिष्ववधेः । २८ । 
तदनन्तभागे मन!पयोयस्य । २९ । 
सर्वेद्रव्यवयायेषु केवलस्थ । ३० । 
मति और भ्रुतशान की प्रब॒ति-आ्रह्मता सर्व प्योय रहित अथीत्‌ परिमित 
'पर्यायों से युक्त सब द्वग्यों में होती है | 
अवधिशान की प्रश्कत्ति सर्वे पयौय रहित सिर्फ रूपी-मूत्त द्वव्यों में 
'होती है | 
मनःपर्यायज्ञान की प्रवृत्ति उस रूपी द्रव्य के सबे पर्योय रहित अन- 
-स्तंब भाग में होती है | 
केवलशान की प्रवृत्ति सभी द्रग्यों में और सभी पयांयों में होती है। 
मति और श्रुतशान के द्वारा रूपी, अरूपी सभी द्रग्य जाने जा सकते 
हैं पर पयोय उनके कुछ ही जाने जा सकते हैं, सब नहीं | 


१, २७-३० ] पॉँचों झ्ञानों के ग्राह्म विषय ४५. 


प्र०-उक्त कथन से जान पडता है कि मति और श्रुत के ग्राझ्न विषयों! 
में न्यूनाघिकता है ही नहीं, सो क्‍या ठीक है ! 


उ०-द्व्यरूप गाश्य की अपेक्षा से तो दोनों के विषयों में न्यूनाधिकत/ 
नहीं है। पर पयाय रूप ग्राद्य की अपेक्षा से दोनों के विषयों में न्यूना- 
घिकता अवश्य है। प्राग्य पर्यायों की कमी-बेशी होने पर भी समानता 
सिर्फ इतनी है कि वे दोनों शान द्रग्यें। के परिमित पर्यायों को ही जान: 
सकते हैं संपूर्ण पयोयों को नहीं। मतिशान वत्तमानग्राही होने से इन्द्रियों॥ 
को शक्ति और आत्मा की योग्यता के अनुसार द्रग्यों के कुछ कुछ वर्तमान: 
पर्यायों को ही ग्रहण कर सकता है; पर श्रुतशान त्रिकालग्राद्दी होने से तीनों: 
काल के पयोयों को थोड़े बहुत प्रमाण में अहण कर सकता है | 

प्र०-मतिज्ञान चक्षु आदि इन्द्रियों से पैदा होता है और वे इन्द्रियाँः 
सिफ मूत्त द्रव्य को ही प्रहण करने का सामथ्ये रखती हैं। फिर मतिज्ञान, 
के ग्राद्म सब द्रव्य केसे माने गए ! 

उ०-मतिज्ञान इन्द्रियों की तरह मन से भी होता है; और मन स्वानु- 
भूत या शाल्रश्रुत सभी मूत्त, अमूत्त द्रव्यों का चिन्तन करता है | इसलिए 
मनोजन्य मतिज्ञान की अपेक्षा से मतिज्ञान के ग्राग्म सब द्रव्य मानने में. 
कोई विरोध नहीं है । 

प्र०-स्वानुभूत या शास्श्रुत विषयों में मन के द्वारा मतिशान भीः 
होगा और श्रुतज्ञान भी, तब दोनों में फक क्‍या रहा ! 

उ०-जब मानसिक चिन्तन, शब्दोछेख सहित हो तब श्रुतशान और 
जब उससे रहित हो तब मतिशान | ह 

परम प्रकषप्रात परमाबाधि-ज्ञान जों अलोक में भी लोकप्रमाण असे- 
ख्यात खण्डों को देखने का सामर्थ्य रखता है वह भी सिर्फ मू्ते द्र॒व्यों का; 


हि 8: . तत्त्वाथथ सूत्र . [29.३१ 


. साक्षात्कार कर सकता है, अमूर्तों का नहीं | इसी तरह वह मूच्ते द्रग्यों के 
भी समग्र पयायों को नहीं जान सकता | रा 

मनःपर्याय-शान भी मूर्च द्रग्यों का ही साक्षात्कार करता है पर अवधि- 
शान जितना नहीं | क्‍योंकि अवधिशान के द्वारा सब प्रकार के पुद्दलद्॒व्य 
ग्रहण क्रिये जा सकते हैं; पर मनःपर्याय शान के द्वारा सिर्फ मनरूप बने 
हुए पुद्ूल और भी. वे मानुषोत्तर क्षेत्र के अन्तग्रत ही ग्रहण किये जा सकते 
हैं। इसीसे मनःपर्यायशान का विषय अवधिश्ञान के विषय का अनन्तवाँ 
भाग कहा गया है। मनभपर्याय-शान भी कितना ही विश्ुद्ध क्‍यों न हो; 
पर अपने ग्राण् द्रव्यों। के संपूण पर्यायों को जान नहीं सकता | यद्यपि मनः- 
पर्याय शान के द्वारा साक्षात्कार तो सिर्फ चिन्तनशीड मूत्ते मन का ही होता 
है; पर पीछे होनेवा़े अनुमान से तो उस मन के द्वारा चिन्तन किये गये 
मूत्ते, अमूर्त सभी द्रव्य जाने जा सकते हैं । 

मति आदि चारों ज्ञान कितने ही झुद्द क्यों न हों, पर वे चेतनाशक्ति 
' के अपूर्ण विकासरूप होने से एक मो वस्तु के समग्र भावों को जानने में 
असमथ हैं | यह नियम है कि जो ज्ञान किसी एक वस्तु के संपूर्ण भावों 
को जान सके वह सब वस्तुओं के संपूर्ण भावों को भी ग्रहण कर सकता है, 
वही ज्ञान पूर्णशान कहलाता है; इसीको केंवलशान कहते हैं । यह ज्ञान 
चेतनाशक्ति के संपूणे विकास के समय प्रकट होता है। इसलिए इसके 
अपूर्णताजन्य भेद-प्रमेद नहीं हैं। कोई भी वस्तु या भाव ऐसा नहीं है जो 
इसके द्वारा प्रत्यक्ष न जाना जा सके । इसो कारण केवलज्ञान की प्रवृत्ति 
सब द्रव्य और सब पर्यायों में मानी गई है । २७-३० । 

एक आत्मा में एक साथ पाये जानेवले शानों का वर्णेन- 
एकादीनि भाज्यानि युगपदेकस्मिन्ना चतुम्यः | ३१ | 

एक आत्मा में एक साथ एक से लेकर चार तक ज्ञान भजना से- 

अनियत रूप से होते हैं। 


२. २७-३० |] पाँचों शानों के ग्राय्य विषय ४७ 


किसी आत्मा में एक साथ एक, किसी में दो, किसी में तीन और 
(किसी में चार शान तक संभव है; पर पॉचों शान एक साथ किसी में 
.नहीं होते-। जद एक होता है तब केवलशान समंशना चाहिए; क्‍योंकि 
केवलज्ञान परिपूर्ण होने से उसके समय अन्य - अपूर्ण कोई शान संभव 
:ही नहीं । जब्र दो होते हैं तव मति और श्रुत; क्‍योंकि पाँच शान में से 
नियत सहचारी दो शान ये ही हैं ।. शेष तीनों एक दूसरे को छोड़कर भी 
रह सकते हैंस्‍.। जब तीन शान होते हैं तब मति, श्रुत और अवाधि शान 
या मति, श्रृंव ओर मनःपर्याय ज्ञान | क्योंकि तीन शान अपूर्ण अवस्था 
में है संभव हैं ओर उस समय चाहे अवधिज्ञान हो या मनःपर्यौयशान; 
.पर मति और श्रत-दोनों अवश्य होते हैं। जब चार शान होते हैं 
तब मति श्रुत, अवधि और मनःपर्याय; क्योंकि ये ही चारों शान अपूर्ण 
 अवस्थाभावी होने से एक साथ हो सकते हैं | केवलज्ञान का अन्य किसी 
ज्ञान के साथ साहचर्य इसालिए नहीं है कि वह पूर्ण अंबस्थामावी है और 
शेष सभी अपू्ण अवस्थाभावी | पूर्णता तथा अपूर्णता का आपस में विरोध 
होने से दो अवस्थाएँ एक साथ आत्मा में नहीं होतीं। दो, तीन या चार 
ज्ञानों को, एक साथ संभव कहा गया; सो शक्ति की अपेक्षा से,प्रशत्ति की 
अपेक्षा से नहीं | 


प्र०- इसका मतलब कया १ 


उ०- जैसे मति और श्रत-दो श्ञानवाछा या अवधि सहित तीन 
ज्ञानवाल कोई आत्मा जिस समय मतिज्ञान के द्वारा किसी विषय को 
जानने में प्रद्तत है उस समय वह अपने में श्रुव की शक्ति या अवधि 
को शक्ति होने पर भी उसका उपयोग करके तद्द्वारा उसके विषयों को 
जान नहीं सकता । इसी तरह वह श्रुतश्ञान की प्रवृत्ति के समय मति या 
अवाधि शक्ति को भी काम में छा नहीं सकता । यहीं बात मनःपर्याय-की 


इ८ तस्चार्थ सूत्र ॥ * [ १, है २१२ |... 


शक्ति के विषय में समझनी चाहिए । सारांश यह है कि एक आत्मा मे 
एक साथ अधिक से अधिक चार शान शक्तियाँ हों तव भी एक समय 
में कोई एक ही शक्ति अपना जानने का काम करती है | अन्य शक्तियाँ 
उस समय निश्किय रहती हैं । 
केवलशान के समय मति आदि चारों शान नहीं होते। यह 
सिद्धान्त सामान्य द्ोने पर भी उसकी उपपत्ति दो तरह से की जाती है- 
कोई आचार्य कहते हैँ के केक्‍्लशान के समय भी मति आदि चारों शान. 
शाक्तियों होती हैं पर वे सूयप्रकाश के समय प्रद्द, नक्षत्र आदि के प्रकाश 
की तरह केवलज्ञान की प्रव॒ुत्ति से अमिभूत हो जाने के कारण अपना अपना! 
शान रूप कार्य कर नद्टीं सकती। इससे शाक्तियों होने पर मी केबलशान 
क्रे समय मति आदि श्ञानपर्याय नहीं होते | 
दूसरे आचायों का कथन है कि मति आदि चार ज्ञान शक्तियों 
आत्मा में स्वाभाविक नहीं है; किन्तु कर्म-क्षयोंपशम रूप होने से औपाधिक 
अर्थात्‌ कर्म सापेक्ष हैं। इसलिए शानावरणीय कर्म का सर्वया अभाव हूँ 
जाने पर-जब् कि केवलज्ञान प्रकट होता है-उन औपाधिक शक्तियां 
सभव द्वी नहीं हैं। इसालए केवलशान के समय कैबल्यशाक्ति के सिवा न 
ती अन्य कोई ज्ञानशक्तियाँ ही हैं और न उनका माति आदि ज्ञानपर्याय 
रूप कार्य ही । ३१। 
विपर्ययज्ञान का निर्धारण और विपर्ययता के हेतु- 
मतिश्रताध्वधयो विपयेयश्र । ३२ | 
सदसतोरबिशेषाद यदच्छोपलब्धेरुन्मत्तवत्‌ | ३३ । 
माति, श्रुत और अवधि ये तीन विपयेय-अज्ञानरूप भी है । 
कर्स्तविक और जपास्तविक का अन्तर न जानने से यहच्छोपर्लच्धि- 
विचारशून्य उपलब्धि के कारण उन्मत्त की तरद शान मी अशान ही है । 


१, ३३. ] विपर्ययजश्ञान का निर्धारण ४९. 


मति, श्रुत आदि पॉंचों चेतनाशक्ति के पर्याय हैं। अपने अपने 
विषय को प्रकाशित करना उनका कार्य है। इसलिए वे सभी शान. 
कहलाते हैं। परन्तु उनमें से पहले तीन, शान और अशान रूप माने गए 
हैं। जैसे मतिशान, मति-अशान, श्रुतज्ञन, श्रुत-अछझन, अवधिशान, 
अवधि-अशान अर्थात्‌ विभग्शान । 


प्र०-मति, श्रुत और अवधि ये तीन पर्याय अपने अपने विषय का 
बोध कराने के कारण जब शान कहलाते हैं तब उन्हीं को अशञान क्‍यों फह्म 
जाता है ? क्योंकि शान और अज्ञान दोनों शब्द परस्पर विरुद्ध अर्थ के 
वाचक होने से एक ही अर्थ में प्रकाश और अन्धकार हब्द की तरह 
लागू नहीं हो सकते । 


उ०-उक्त तीनों पर्याय लौकिक संकेत के अनुसार तो ज्ञान ही हैं; 
परन्तु यहाँ जो उन्हें शान और अज्ञानरूप कहद्दा जाता है सो शास्त्रीय 
संकेत के अनुसार। आध्यात्मिक शासत्र का यह संकेत है कि मिथ्यादष्टि के 
मति, श्रुत और अवधि ये तीनों शानात्मक पर्याय अज्ञान ही हैं और 
सम्यग्दष्टि के उक्त तीनों पयाय शान ही मानने चाहिएँ । 

प्र०-यह संभव नहीं कि सिफ सम्यग्धष्टि आत्मा प्रामाणिक व्यवहार 
चलाते हों और मिथ्यादृष्टि न चलाते हों। यह भी संभव नहीं कि सम्य- 
र्टृष्टि को संशय-भ्रम रूप मिथ्याज्ञान बिलकुल न होता हो और मिथ्याद्दीष्ट 
को होता ही हो । यह भी मुमकिन नहीं कि इम्द्रिय आदि साधन सम्य- 
ग्दृश्टि के तो पूर्ण तथा निदोंष ही हों और मिथ्याहडटि के अपूर्ण तथा दुष्ट 
ही हों। यह भी कौन कह सकता है कि विशान, साहित्य आदि विषयों 
पर अपूर्व प्रकाश डालने वाले और उनका यथार्थ निर्णय करनेवाले सभी 
सम्यग्इष्टि हैं | इसलिए यह प्रश्न होता है कि अध्यात्मशाज्ज के पूरबोक्त शोन- 
अशान संबन्धी संकेत का आधार क्‍या हैं ! 


५० तत्चार्थ सूत्र [१. ३३१. 


उ०-आध्यात्मिक शास्त्र का. आधार आध्यात्मिक दृष्टि हे, लौकिक 
दृष्टि नहीं । जीव दो प्रकार के हैं: मोक्षाभिमुल और संसाराभिमुख । 
मोक्षाभिमुख आत्मा में समभाव की मात्रा और आत्मविवेक होता है; 
इसलिए, वे अपने सभी ज्ञानों का उपयोग समभाव की पुष्टि में ही करते 
हैं, सांसारिक वासना की पुष्टि में नहीं । यही कारण है कि चाहे छौकिक 
दृष्टि से उनका ज्ञान अल्प ही हो पर वह ज्ञान कहा जाता है। 
इसके विपरीत संसाराभिमुख आत्मा का ज्ञान लौकिक दृष्टि से कितना ही 
विशाल और स्पष्ट हो पर वह समभाव का पोषक न होकर जितने 
परिमाण में सांसारिक-वासना का पोषक होता है उतने दी परिमाण में 
अशान कहलाता है। जैसे कभी उन्मत्त मनुष्य भी सोने को सोना और 
लोहे को लोहा जानकर यथार्थ ज्ञान छाभ कर लेता है पर उन्माद के कारण 
यह सत्य-असत्य का अन्तर जानने में असमर्थ होता है। इससे उसका 
सल्चा-शूटा सभी शान विचारशून्य या अज्ञान ही कहलाता है। बसे ही 
संसारभिमुख आत्मा कितना ही अधिक शानवारा क्‍यों न हो पर आत्मा 
के विषय में अंधेरा होने के कारण उसका सारा लौकिक ज्ञान आध्यात्मिक 
दृष्टि से अज्ञान ही है । 
सारांश, उन्मत्त मनुष्य को अधिक विभूति हो भी जाय और कभी वस्तु 
का यथार्थ बोध भी हो जाय तथापि उसका उन्माद ही बढ़ता है, जैसे ही 
मिथ्या-दृष्टि आत्मा जिसके राग-द्वेंष की. तीव्रता ओर आत्मा का अज्ञान होता 
है बह अपनी विशाल ज्ञानराशि का भी उपयोग सिर्फ सांसारिक वासना की 
पुष्टि में करता है । इसीसे उसके शान को अशान कहा जाता है । इसके 
विपरीत सम्यर्देष्टि आत्मा जिसमें राग-देष की तीज्रता न हो और आस्मजश्ञान 
हो बह अपने थोड़े भी छोकिक ज्ञान का उपयोग आत्मिक तृप्ति में करता 
रे । इसलिए उसके ज्ञान कों शान कहा है, यह आध्यात्मिक दृष्टि 
है। १२, रे३ । 


१, १४, ३५ ] नयों का निरूपण . ए१ 
नय के भेद- 
नेगमसंग्रहव्यवहारजुसूत्रशब्दा नया: । ३४ | 
आधशब्दौ द्वित्रिमेदों | ३५ । 


नैगम, संग्रह, व्यवहार, ऋजुदूत और शब्द ये पाँच नय हें । 
आद्य अपीत्‌ पहले-नेगम के दो और शब्द के तीन भेद हैं । 


नय के भेदों की संख्या के विषय में' कोई एक निश्चित परंपरा 
नहीं है । इनकी तीन परंपराएँ देखने में आती हैं। एक परंपरा तों 
सीधे तौर पर पहले से ही सात भेदों को मानती है; जैसे कि-नैगम, संग्रह, 
व्यवहार, ऋजुसूज, शब्द, समभिरुद और एवेभूत । यह परंपरा जैनागम्मों 
और दिगम्बर भ्रन्थों की है। दूसरी परंपरा सिद्धसेन दिवाकर की है । 
बे नैगम को छोड़कर बाकी के छः भेदों को मानते हैं । तीसरी परंपरा 
प्रस्तुत सूत्र ओर उनके भाष्यगत है । इसके अनुसार नय के मूल पाँच 
भद हैं ओर बाद में प्रथम नैगम नय के (माध्य के अनुसार) देश-परिक्षेपी 
और सर्वपरिक्षेपी ऐसे दो तथा पाँचवें शब्द नय के सांप्रत, सममिरूढ 
और एवंभूत ऐसे तीन भेद हैं । 

किन्द्दीं भी एक या अनेक चौजों के बारे में एक या अनेक व्यक्तियों 
'के विचार अनेक तरह के होते हैं। अर्थात्‌ एक ही वस्तु के विषय में 
भिन्न-भिन्न विचारों की यदि गणना की जाए, तो के 
अपरिमित प्रतीत होंगे । अतः तद्विषयक प्रत्येक विचार 
का बोध करना अशक्य हो जाता है । इसालहिए, उनका 
अतिसंक्षित और अतिविस्तृत प्रतिपादन छोड करके मध्यम-मरर्म से प्रति- 
पादन करना-यही नयों का निरूपण है। नयाँ का निरूपण अर्थात्‌ 
विचारों का बर्गकेरण । नयवांद का अर्थ है-विचारों की मीमांसा | 


नयों के निरूपण 
का भाव क्‍या है ? 


५२ तक्त्वार्थ सूत्र [ १, ३४-३५... 


नयवाद में सिर्फ विचारों के कारण, उनके परिणाम या उनके विपधयों 
की ही चर्चो नहीं आती । किन्तु जो विचार परत्पर विरुद्ध दिखाई 
पड़ते हैं, और वात्तव में जिनका विरोध है नरति--ऐसे विचारों के 
आविरोध के बीज की गवेषणा करना, यही इस वाद का मुख्य उल्ेय- 
है। अतः नयवाद की संक्षिप्त व्याख्या इस तरह हों सकती है कि--परस्पर 
विरुद्ध दिखाई देनेवाले विचारों के वास्तविक अविरोध के घीज की गवेषणा 
करके उन विचारों का समन्वय करने वाला: शाखर | जेसे आत्मा के 
बारे में ही परस्पर विरुद्ध मन्तब्य मिलते हैं। किसी जगह “आत्मा 
एक है” ऐसा कथन है, तो अन्यत्र “अनेक है” ऐसा भी मिल्ता है । 
एकत्व और अनेकत्व परस्पर विरुद्ध दिखाई पड़ते हैं। ऐसी स्थिति में प्रश्न 
होता है कि--इन दोनों का यह विरोध वास्तविक है था नहीं? यदि. 
वास्तविक नहीं, तो क्‍यों !? इसका जवाब नयवाद ने हूँढ निकाला दे, 
ओर ऐसा समन्वय किया है कि--व्यक्ति रूप से देखा जाय तो आत्मतत्त्क 
अनेक हैं, किन्तु यदि शुद्ध चेतन्य की ओर दृष्टि दें, तब तो एक ही है 
इस तरह का समन्वय करके नयवाद परस्पर विरोधी वाक्यों का भी अवबि 
रोध-एकवाक्यता सिद्ध करता है। इसी तरह आत्मा के विषय में परस्पर 
विरुद्ध दिखाई देने वाले-निद्यत्व-अनित्यत्व, कर्तृत्व-अकर्तृत्व आदि मर्तों 
का भी अविरोध नयवाद से ही सिद्ध होता है। ऐसे अविसोध का बीज 
विचारक की दृष्टि-तात्पर्य-मं ही है। इसी दृष्टि के लिए प्रस्तुत शाह. 
में 'अपेक्षा' शब्द हैं। अतः नयवाद अपेक्षाबाद भी कहा जाता है। 

प्रथम किए गए, ज्ञान निरूपण में श्रुत की चर्चा आ चुकी है । 
नयवाद की देशना “ते विचारात्मक शान है ओर नय भी एक तरह 
अलग क्‍यों, और का विचारात्मक शान होने से ध्रुव में ही समा जाता है !. 
उससे विशेषता से? इसीसे प्रथम यह प्रश्न उपस्थित होता है कि श्रुत का 
4. देखो अ० १ घू० २०। ह 


४. शे४-३५. ] नयवाद की विशेषता ५ रे, 


०. 


'मिरूपण हो जाने के बाद नयों को उससे भिन्न करके नयवाद की देशनो 
अलग क्‍यों को जाती है ! जैन तत्त्वशान की एक विशेषता नयवाद के कारण 
मानी जाती है; लेकिन नयवाद तो श्रुत है, और श्रुत कहते हैं आगम 
प्रमाण को । जैनेतर दर्शनों में भी प्रमाण चर्चा और उसमें भी आगम-प्रमाण 
का निरूपण है ही। अतः सहज ही दूसरा यह प्रश्न उपस्थित होता है कि जब 
आगम-प्रमाण की चर्चा इतर दर्शनों में भी मोजूद है, तब आगम-प्रमाण 
में समाविष्ट ऐसे नयवाद की सिर्फ अलग देशना करने से ही जैन- 

न की तसकृत विशेषता कैसे मानी जाय ! अथवा यों कहना चाहिए 


भ्रतप्रमाण के अतिरिक्त नयवाद की स्वतंत्र देशना करने में जैन-दर्शन 
प्रवतकों का क्या उद्देश्य था १ 


श्रुत ओर नय ये दोनों विचारात्मक ज्ञान तो हैं ही। फिर भी 
दोनों में फर्क यह है कि-+किसी भी विषय को सर्वाश में स्पर्श 
करने बाला अथवा स्वाश से स्पशे करने का प्रयत्न करने वाला 
“विचार श्रुत है और उसी विषय के किसी एक अंश को स्परश करके बेठ 
जानेवाला विचार नय है। इसी कारण नय को स्वतंत्र रूप से प्रमाण 
-महीं कह सकते फिर भी वह अप्रमाण नहीं है। जैसे अंगुली के 
अग्रभाग को अंगुली नहीं कह सकते, वेसे ही उसको “अंगुली नहीं है! ऐसा 
भी नहीं कह सकते; क्योंकि वह अंगुली का अंश तो है ही । इसी तरह, 
नय भी श्रुत प्रमाण का अंश है। विचार की उत्पत्ति का क्रम और तत्कृत, 
ब्यवहार-इन दो दृष्टियों से नय का निरूपण-श्रुत प्रमाण से मिन्न करके 
पकिया गया है। किसी भी वस्तु के विभिन्न अंशों के विचार ही अन्त 
में विशाछ्ता या समग्रता में परिणत होते हैं। विचार जिस क्रम से 
उत्पन्न होते हैं, उसी क्रम से तत््ववोध के उपायरूप से उनका वर्णन होना 
चजाहिए। इस धात के मान लेने से ही स्वामाबिक तौर से नय का 
'निरूपण श्रुत प्रमाण से अछग करना प्राप्त हो जाता है, और किसी एक 


/ परत 
जे अर न 


पट तत्त्वार्थ सूत्र [ १, ३५... 


विषय का कितना भी समग्रहूप से ज्ञान हो तब भी व्यवहार में तो उस 
ज्ञान का उपयोग एक एक अंश को लेकर ही होता है। ओर इसीलिए. 
समग्र विचारात्मक भ्रुत से अंश विचारात्मक नय का निरूपण भिन्न करना: 
प्राप्त होता है । 


यद्यपि जैनेतर दर्शनों में आगम-प्रमाण की चचो है तथापि उसी. 
प्रमाण में समाविष्ट ऐसे नयवाद की जो जैन-दर्शन ने जुदी प्रतिष्ठा की है,.. 
उसका कारण निम्नोक्त है; और यही कारण इसकी विशेषता के लिये पर्याप्त 
है। सामान्यतः मनुष्य की ज्ञानवृत्ति अधूरी होती है और अस्मिता-अभि- 
निवेश अत्यधिक होता है । फलछतः जब वह किसी भी विषय में कुछ भी: 
सोचता है, तब्न वह उसको ही अन्तिम व सम्पूर्ण मानने को प्रेरित होता 
है। और इसी प्रेरणा के वश वह दूसरे के विचारों को समझने की धीरज ' 
खो बैठता है। अन्ततः वह अपने आंदिक ज्ञान में ही संपूर्णता का 
आरोप कर लेता है। इस आरोप के कारण एक ही वस्तु के बारे भे सच्चे: 
लेकिन भिन्न-भिन्न विचार रखने बाल्मे के बीच सामंजस्य नहीं रहता ' 
फक्ततः पूर्ण और सत्य ज्ञान का द्वार बन्द हो जाता है । 


आत्मा आदि किसी भी विषय में अपने आप्त पुरुष के आंशिक . 
विचार को ही जब कोई एक दर्शन संपूर्ण मान कर चलता है तत्र वह 
विरोधी होने पर भी यथार्थ विचार रखने बाले दूसरे दशनों को अप्रमाण। 
भूत कह कर उनकी अवगणना करता है । इसी तरह दूसरा दशन उसकी 
और फिर दोनों किसी तीसरे की अवगणना करते हैं। फलतः समता की: 
जगह विषमता और विवाद खड़े हो जाते हें। इसी से सत्य और पूर्ण 
ज्ञान का द्वार खोलने और विवाद दूर करने के लिए, ही नयवाद को प्रतिष्ठा 
की गई है। और उससे यह सूचित किया गया है क्रि प्रत्येक विचारक: 
- को चाहिए कि अपने विचार को आगमप्रमाण कहने से पूर्व यह देख ले कि.. 


१, ३४-३५. ] नय का सामान्य लक्षण प्५्‌ 


वह विचार प्रमाण-कोटिमें आने योग्य सर्वाशी है या नहीं। ऐसी यूचना 
करना यहीं नयवाद के द्वारा जैन-दर्शन की विशेषता है ! 


किसी भी विषय का सापेक्ष निरूपण करने वाला 


सामान्य लक्षण 
विचार नय है । 


संक्षेप में नय के दो भेद किये गए हैं: द्रव्यार्थक और पर्यायार्थंक । 


जगत में छोटी या बड़ी सभी बस्तुएँ एक दूसरे से न तो सर्वथा 
असमान ही होती हैं न सवेथा समान ही । इनमें समानता और असमानता- 
दोनों अश बने रहते हैं। इसी से वस्तुमात्र सामान्य-विशेष-उभयात्मक 
है, ऐसा कद्दा जाता हैं । मनुष्य की बुद्धि कभी तो वस्तुओं के सामान्य 
अंश की ओर झकती है और कभी विशेष अंश की ओर | जब्च वह 
सामान्य अश को ग्रहण करती है, तब उसका वह विचार-दव्यार्थिक नय, 
और जब वह विशेष अंश को ग्रहण करती है, तब वहीं विचार पर्योयार्थिक 
नय कहल्यता है। सभी सामान्य और विशेष दुष्टियाँ मी एक सी नहीं 
होती, उनमें भी अन्तर रहता है | इसी को बतलाने के लिए इन दो दृष्टियों 
के फिर संक्षेप में भाग किये गए हैं । द्रव्यार्थिक के तीन और पयोयार्थिक 
के चार-इस तरह कुछ सात भाग बनते हैं, और ये ही सात नय हैं। 
द्रब्यद्ृष्टि मे विशेष-पर्याय, और पयोयदृष्टि में द्रव्य-सामान्य आता ही 
नहीं, ऐसी बात नहीं है। यह दृष्टिविभाग तो सिर्फ गौण-प्रधान भाव की 
अपेक्षा से ही समझना चाहिए । 

प्र ०-ऊपर कहे हुए दोनों नयों को सरल उदाहरणों से समझाइए । 

उ०-कहीं भी, कमी भी ओर किसी मी अवस्था में रह कर समुद्र 


'की तरफ हाष्टि डालने पर-जब जछ के रंग, स्वाद. उसकी गहराई या 
छिछलापन, उसके विस्तार व सीमा इत्यादि विशेषत्रओं की ओर ध्यान 
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न जाकर सिर्फ जल ही जल ध्यान में आता है, तब वह एक मात्र जल का 
सामान्य विचार कहलाता है; और यही जल विषयक द्रव्यार्थिक नय है । 

इसके विपर्रात जब रंग, स्वाद आदि विशेषताओं की ओर ध्यान जाय, 
तब वह विचार जल की विशेषताओं का होने से जलविषयक पर्यायार्थिक 
नय कहलाएगा । 

जैसे जल के विषय में कहा गया है, वेसे ह्ष दूसरी सभी भोतिक 
वस्तुओं के बारे में भी समझा जा सकता है। विभिन्न स्थलों में फैली हुई 
जल जैसी एक ही तरह की नाना वस्तुओं के विषय में जिस प्रकार सामान्य 
और विशेषात्मक विचार संभव हैं; वैसे ही भूत, वर्तमान और 
भविष्य इस त्रिकाल रूप अपार पट पर फेले हुए आत्मादि किसी एक 
पदार्थ के बारे में भी सामान्य और विशेषात्मक विचार सर्वथा संभव है। 
काल तथा अवस्था-भेद कृत चित्रों पर ध्यान न देकर जन्र केबल शुद्ध 
चैतन्य की ओर ही ध्यान जाता है, तब बह उसके विषय का द्रव्याथिक नय 
कहलाएगा । तथा चेतन्य की देश-कालादि कृत विविध दशाओं पर यदि 
ध्यान जाएगा, तब वह चेतन्य विषयक पर्यायार्थिक समझा जायगा । 

विशेष भेदों १. जो विचार लोकिक र्पढ़ि अथवा छोकिक संसार के 
का स्वदप अनुसरण में से पैदा होता है, वह नैगमनय है| 

श्री उमास्वाति द्वारा सूचित नेगम के दो भेदों की व्याख्या 
प्रकार है:---घट-पट जैसे सामान्य बोधक नाम से जब्न एकाघ घट-पट जैसी 
अर्थवत्तु ही विचार में ली जाती है तब वह विचार देश-परिक्षेपी नैगम कह- 
लाता है, और जब्र उस नाम से विवक्षित होने वाले अर्थ की सारी जाति 
विचार में ली जाती है तत्र वह विचार सर्वेपरिक्षेपी नेगम कहलाता है| 

२. जो विचार मिन्न भिन्न प्रकार की वस्तुओं को तथा अनेक व्यक्तियों 
को किसी *री सामान्य तत्त्व के आधार पर एक रूप में संकलित कर छेंता 
है, वह संग्रहनय है । ग 
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३. जो विचार सामान्य तत््व के आधार पर एक रूप में संकलित 
वस्तुओं का व्यावद्यारिक प्रयोजन के अनुसार पृथकरण करता है वह 
व्यवहारनय है । 

इन तीनों नयों का उद्वम ब्रव्यार्थिक की भूमिका में रह्दा हुआ हैं; 
अतः ये तीनों द्रव्याथिंक प्रकृति वाले कहलाते हैं। 

प्र०-शेष नरयों की व्याख्या देने से पहले ऊपर के तीन नरयों को ही 
उदाहरणों द्वारा अच्छी तरह स्पष्ट कीजिए । 

3०-देश-काल एवं छोक-स्वभाव सम्बन्धी भेदों की विविधता के 
कारण लोक-रूढ़ियाँ तथा तजन्य संस्कार भी अनेक तरह 
के होते हैं, अतः उनसे उद्भूत नेगमनय भी अनेक तरह 
का होता है जिससे उसके उदाहरण विविध प्रकार के मिल जाते हैं; और 
बैसे ही दूसरे नये उदाहरण भी बनाए जा सकते हैं । 

किसी काम के संकल्प से जाने वाले से कोई पूछता है कि---आप 
कहाँ जा रहे हैं? तब जवात्र में वह कहता है कि- मैं कुल्हाडी या कलम 
हने जा रहा हूँ | ? द 

जवाब देने वाल वास्तव में तो कुल्हाड़ी के हाथे के लिए कड़ी अथवा 
कलम के लिए किलक लेने ही जा रहा है, तत्र भी बह ऊपर का ही जवाब 
देता है, और पूछने वाला भी चट से उसके मतलब को समझ लेता है; 
यह एक तरह की लोकरूढ़ि है। 

जात-पाँत छोड़ कर मिक्षु बने हुए व्यक्ति का परिचय जब कोई पूत्ो- 
अम के बाह्मण वर्ण द्वारा कराता है, तब भी 'वह आइण भ्रमण है यह 
कथन तत्काल स्वीकार कर लिया जाता है। इसी तरह चैत्र शुक्व नवमी व 
अयोदशी के दिमों के आते ही हजारों वष पहले के रामचम्द्र व. महावीर 
“के जन्मदिन के रूप में उन दिनों को ल्येग मानते हैं।. तथा उन्हें जन्मदिन 


नंगमनय 
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मान कर वेसे ही उत्सवादि भी मनाते हैं भी एक तरह की लोक 
रूदि ही है । 

जब कभी खास खास मनुष्य समूहरूप में लड़ने लगते हैं, तब्र दूसरे 
लोंग उनकी निवास-भूमे को ही लड़ने वाली मान कर बहुधा कहने छगते 
हैं--'हिन्दुस्तान लड़ रहा है! 'चीन लड़ रहा है'--इत्यादि; ऐसे कथन का 
आशय छुनने वाले भी समझ छेते हें | 

इस प्रकार लोक-सूदियों से पड़े हुए संस्कारों के कारण जो विचार 
उत्पन्न होते हैं, वे सभी नैगमनय के नाम से पहली अ्रणी में गिन लिये 
जाते 

जड़, चेतन रूप अनेक व्यक्तियों में जो सद्गरप एक सामान्य तत्त्व है; 

उसी पर दृष्टि रखकर दूसरे विशेषों को ध्यान में न छात्े 

संग्रहनय हुए--समी व्यक्तियों को एक रूप मान कर ऐसा विचार करना 
कि--संपूर्ण जगत सद्गुप है; क्‍्योंके सत्ता रहित कोई वस्तु है ही नहीं-ब्दी 
संग्रहमय है। इसी तरह वस्नों की विविध किस्मों और भिन्न-मिन्न बस्रों की 
ओर लक्ष्य न देकर एक मात्र वस्त्र रूप सामान्य तत्त्व को ही दृष्टि 
में रखकर विचार करना कि--इस जगह सिर्फ बख्र है, इसीका नाम 
संग्रहनय है 

सामान्य तत्त्व के अनुसार तरतमभाव को लेकर संग्रहनय के अनन्त 
उदाइरण बन सकते हैं। जितना विशाल सामान्य होगा, संग्रहनय भी 
उतना ही विशाल समझना चादिए। तथा जितना ही छोटा सामान्य 
शेगा, संग्रहनय भी उतना ही संक्षिप्त होगा । सारांश यह है कि जो जो 
विचार सामान्य तत्व के आश्रय से विविध वस्तुओं का एकीकरण करके. 
प्रवृत्त होते हैं, वे समी संग्रहनय की भेणी में रकखे जा सकते हैं । 

विविध वस्तुओं की एक रूप में संकाडित करने के बाद भी जब 
उनका विशेष रूप में बोध कराना हो, या व्यवहार में उपयोग करने का 
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प्रसंग आबे; तब उनका विद्येष रूप से भेद करके परथक्रण करना पड़ता है # 
बख्र कहने मात्र से भिन्न-भिन्न प्रकार के वल्चों का अलंग 
व्यवहारतय अलग बोध नहीं हो सकता। जो सिर्फ खादी चाहता है, 
वह बचस्रों का विभाग किये बिना उसे नहीं पा सकता, क्योंकि बस्तर तो कई 
ग्रकार के हैं। इसी से खादी का कपड़ा, मिल का कपड़ा इत्यादि भेद मी करने 
पड़ते हैं। इसी प्रकार तत्त्वशान के प्रदेश में सद्गुप वस्तु भी जड़ और 
चेतन रूप से दो प्रकार की है। चेतन तत्त्व भी संसारी और मुक्त रूप से 
दो प्रकार का है--इत्यादि रूप से प्रथकरण करना पडता है। ऐसे ऐसे? 
पथक्रणोन्मुख सभी विचार व्यवह्ारनय की श्रेणी में आतें हैं । 


ऊपर के उदाहरणों में देखा जा सकता है कि नेगमनय का आधार 
व्येक-रूढ़ि है, लोक-रूढि आरोप पर आश्रित है, और आरोप है-सामान्य- 
तत्त्वाश्रयी । ऐसा होने से नेगमनय सामान्यग्राही है, यह बात भी बिलकुल 
स्पष्ट हों जाती है। संग्रहनय तो स्पष्टरूप से एकीकरण रूप बुद्धि-व्यापार: 
होने से सामान्यग्राही है ही । व्यवहारनय में प्रथक्रणोन्मुख बुद्धि-व्यापार 
होने पर भी उसकी क्रिया का आधार सामान्य होने से उसे भी सामान्यप्राही 
ही समझना चाहिए । इसी कारण ये तीनों नय द्रव्यार्थिक नय के भेद 
माने जाते हैं । 

प्र०-इन तीनों नयों का पारस्परिक भेद और उनका संबन्ध क्या है है 


उ०-नेगमनय का विषय सबसे अधिक विश्ञार है, क्योंकि वह 
सामान्य ओर विशेष-दोनों का ही छोक-रूढि के अनुसार कभी तो गौण रूप: 
से और कमी मुख्य रूप से अवलंबन करता है। सिर्फ सामान्यलक्षी होने 
से संग्रह का विषय नेगम से कम है, और व्यवहार का विषय तो सँप्रह से 
भी कम है; क्‍योंकि वह संग्रह द्वारा संकलित विषय का ही खाल खास 
विशेषताओं के आधार पर पृथकरण करने वाल्य होने से सिर्फ विशेषगाभी है 
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इस तरह तीनों का विषयन-क्षेत्र उत्तरोत्तर कम होने से इनका पारस्परिक 
'पौर्वापर्य सम्बन्ध है. । सामान्य, विशेष ओर उन दोनों के सम्बन्ध की 
प्रतीति नैगमनय कराता हैं । इसीमें से संग्रह का उद्भव होता है, और संग्रह 
की मित्ति पर ही व्यवहार का चित्र खींचा जाता है । 


प्र० -पूर्वोक्त प्रकार से शेष्र चार नयों की व्याख्या कीजिए, उनके 
उदाहरण दौजिये, और दूसरी जानकारी कराइये । 


. छउ०-१, जो विचार भूत और भविष्यत्‌ काल का खयाल न करके 
केवल वर्तमान को ही ग्रहण करता है वह ऋजुधूत्र है | 


२. जो विचार शब्दप्रधान होता हुआ कितनेक शाब्दिक धर्मों को 
ओर झुक कर तदनुसार ही अर्थ-भेद की कल्पना करता है वह शब्दनय है। 


भरी उमाएवाति द्वारा सूत्र में सूचित शब्दनय के तीन भेदों में से 
अ्रथम भेद सांप्रत है। अथात्‌ शब्द नय ऐसा सामान्य पद साम्प्रत$ 
समभिरद और एबंभूत इन तानों भेदों को व्याप्त कर छेता है; परंतु 
प्रचलित सब्र परम्पराओं में साम्प्रत नामक पहले भद में ही ' शब्दनय यह 
सामान्य पद रूढ़ हो गया है और साम्प्रत नय पद का स्थान शब्द नय 
पद ने ले लिया है। इसलिए यहाँ पर सांप्रत नय की सामान्य व्याख्या वहीं 
दे कर आगे विशेष स्पष्डीकरण करते समय शब्द नय पद का ही व्यवहार 
प किया है। और उसका जो स्पष्टीकरण किया है, उसे ही भाष्यकाथित 
साँप्रत नय का स्पष्टीकरण समझना चाहिए । 

३. जो विचार शब्द की व्युत्पत्ति के आधार पर: अर्थ-मेद की कल्पना 
करता है वह सममिरुठनय है। 

४. जो विचार शब्द से फालित होने वाले अर्थ के घटने पर ही वस्तु 
को उस रूप में मानता है, अन्यथा नहीं वह एवंभूतनय है । 
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यद्यपि मनुष्य की कल्पना भूत और मविष्य की सर्वथा उपेक्षा करके 
नहीं चल सकती, तथापि मनुष्य की बुद्धि कई बार तात्कालिक परिणाम कौ 
ओर झुक कर सिर्फ बरततमान में ही प्रवृत्ति करमें 
अऋजपतनय छाती है। ऐसी स्थिति में मनुष्य-बुढ्धि ऐश मानें 
लगती है कि जो उपस्थित है, वही सत्य है, वद्दी कार्यकारी है, ओर भूत्त 
तथा मावी चस्तु वर्तमान में कार्य साधक न होने से झून्यवत्‌ है। बर्तमानः 
समृद्धि ही ठुख का साधन होने से समृद्धि कह्टी जां सकती है। लेकिन: 
भूत-समाद्वि का स्मरण या मावी-समूद्वि की कल्पना वर्तमान में घुख को 
साधने वाढी न होने से समृद्धि ही नहीं कही जा सकती । इसी तरह पुत्र 
मौजूद हो, और माता-पिता की सेवा करे, तब्र तो वह पुत्र है। किन्तु, 
जो पुत्र अतीत हो या भावी हों, पर मौजुद न हो बढ तो पुत्र ही नहीं। 
इस तरह के सिफ वर्तमानकाल से सम्ब्रन्ध रखने वाले विचार ऋजुसूश्ननय, 
की कोटि में रक्‍्खे जाते हैं । 


के 


जब विचार की गहराई में उतरनेवाली बुद्धि एक बार भूत और 
_ भविष्यत्‌ काछ की जड़ काटने पर उतारू हो जाती है, तब वह दूसरी आरः 

उससे भी आगे बर कर किसी दूसरी जड़ को भी काटने 

पर तैयार होने छगती ६ ' इसी से वह कभी छिर्फ शब्द 
को ही पकड़ कर प्रवृत्त दोती है, ओर ऐसा ,'चार करने छूगती है कि. 
यदि भूत या भावी से पथक्‌ होने के कारण सिर्फ वतमान काल मान 
लिया जाय, तब तो एक ही अर्थ में व्यवहृत होने वाले मित्र मिन्न 
लिह, काल, संख्या, कारक, पुरुष ओर उपसर्गयुक्त शब्दों के अर्थ. 
भी अलग अछग क्यों न माने जायें ! जैसे तीनों कारों में कोई सूत्र रूप 
एक वस्तु नहीं है, किन्तु वर्तमान स्थित वस्तु ही एक मात्र वंह्तु कहलाती 


७, 


है, वैसे है मिन्न मित्र लिढ्न, संख्या और कालादि से युक्त शब्दों द्वारा . 


शब्दनय 
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कहां जाने वाली वस्तुएँ भी मिन्न भिन्न ही मानी जानी चाहिए। ऐसा 
धविचार करके काल और छिझ्ञादि के भेद से अर्थ में भी भेद बुद्धि मानने 
लगती है। | । 

उदाइरणाथ : शास्त्र म एक ऐसा वाक्य मिलता ६ कि>- राजगट नाम 
का नगर था! इस वाक्य का अर्थ मो रूप से ऐसा होता है कि राजणह्‌ नाम 
का नगर भूतकाल में था, वर्तमान में नहों, जब ऊ#ि वास्तव में 
लेखक के समय में भी राजणह मौजूद है। यादि वर्तमान में मौजूद है, तत्र 
उसको “था” क्यों लिखा ? इस प्रश्न का जवाब शब्दनय देता है । 
बह कहता है कि वर्तमान में मौजूद राजण्द से भूतक्ाल का राजगढ़ तो भिन्न 
दी है, और उसी का बणन प्रहतुत होने से 'राजयह था? ऐसा कहा गया है। 
-यद कालभद से अर्थमेद का उदाइरण हुआ । 

लिड्भेद से अथमभेद : जेधे कि कुआँ, कुई । यहों पहला दछाब्द नर 
जाति का और दूसरा नारी जाति का है। इन दोनों का कल्पित अधथभेद 
भी व्यवहार में प्रसिद्ध है। कितने ही ताराओं को नक्षत्र के नाम से 
पुकारा जाता है, फिर भी इस शब्दनय के अनुसार “अमुक ताश नक्षत्र 
' है! अथवा यह मघा नक्षत्र है! ऐसा शब्द व्यवद्वार नहीं किया जा सकता । 
"क्योंकि इस नय के अनुसार लिड्रभेद से अथभेद माने जाने के कारण 
वतारा और नक्षत्र! एवं 'मघा ओर नक्षत्र! इन दोनों शब्दों का एक ही 
अर्थ में प्रयोग नहीं कर सकते । 

संस्थान (आकार ) प्रस्थान (गर्मन) उपस्थान (उपस्थिति) इसी 
“प्रकार आराम, विराम इत्यादि शब्दों में एक ही घातु होने पर भी 
उपसग के लग जाने से जो अर्थ-मेद हो जाता है, वी शब्दनय की 
भूमिका को बनाता है । 

इस तरह विविघ शाब्दिक धर्मों के आधार पर जो अर्थ-भेद की: 
अनेक मान्यताएँ प्रचालित दें; वे सभी शब्दनय की श्रेणी की हें । 
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शान्दिक धर्मनेद के आधार पर अथ्भेद करने वाली बुद्धि ही जब 
और भी आगे बढ़ कर ब्यत्यत्ति भेद का आभय छेने रूमती 
सममिरढ़नय है और ऐसा मानने पर उतारू हो जाती है कि जहाँ पर 
अनेक जुदे जुदे शब्दों का एक ही अर्थ मान लिया जाता है, वहाँ पर भी 
वाह्तव में उन सभी हाब्दों का एक अर्थ नहीं हो सकता, किन्तु जुदा जुदा 
ही अर्थ है। उसकी दलील यह है कि यदि लिड्लमेद और संख्याभेद आदि 
'से अरथमभेद मान सकते हैं, तब शब्दभेद भी अर्थ का भेदक क्यों नहीं मान 
एलिया जाता ? ऐसा कह कर वह बुद्धि-राजा, नृूप, भूपति आदि एकार्यक 
शब्दों का भी व्युत्पत्ति के अनुसार जुदा जुदा अथ्थ करती है; और कहती 
है कि रजचिहों से शोमित हो वह-'राजा', मनुष्यों का रक्षण करने बाला- 
“नुप' तथा पुथ्वी का पालन-संवर्धन करनेवाला ही “भूपति' है। इस 
तरह से उक्त तीनों नामों से कहे जाने वाले एक ही अथ में व्युत्पत्ति के 
अनुसार अर्थभेद की मान्यता रखनेवाला बिचार सममिरृढनय कहलाता 
है। पयोय भेद से की जानेवाली अथमेद की सभी कल्पनाएँ इसी नय 
की श्रेणी में आ जाती हैं । 


सविशेष रूप से गहराई में जाने की आदतवाली बुद्ध जब अंन्त तक 
गहराई में पहुँच जाती है, तत्र वह विचार करती है कि यदि ब्युत्याति भेद 
| से अयमेद माना जा सकता हे, तब तो ऐसा भी मानना 
एपूलनय चाहिए कि जब व्युत्पि सिद्ध अर्थ घटित होता हो, तभी 
उस शब्द का वह अथे स्वीकार करना ,चाहिए; तथा. उस शब्द के द्वारा 
उस अर्थ का प्रतिपादन करना चाहिए, अन्यथा नहीं। इस करुपना के 
अनुसार किसी-समय शजन्रिष्टों से .शोमित: होने की योग्यता को घारण 
करना, किंवा मनुष्य रक्षण-के उत्तरदायित्व को प्राप्त-कर छेना--इतना मात्र 
ही राजा या तप कइलाने के लिए, पर्याप्त नहीं। किन्तु 'इससे आगे 
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बढ़कर 'राजा' तो उसी समय कहला सकता है, जब्र कि सचमुच राजदण्ड' 
को धारण करता हुआ उससे शोभायमान हो रहा हों; इसी तरह “नृप' 
तब कहना चाहिए, जब बह मनुष्यों का रक्षण कर रहा हो । सारांश 
यह है कि किसी व्यक्ति के लिए राजा या नुप छाब्द का प्रयोग करना 
लभी ठीक होगा, जब्र कि उसमें शब्द का व्युत्पत्ति-सिद्ध अर्थ भी घटित 
हो रहा हों । 

इसी तरह जब्र कोई सचमुच सेवा कर रहा हो, उसी समय या 
उतनी बार ही उसे 'सेवक नाम से पुकारा जा सकता है । जब्न वास्तव 
में कोई किया हो रही हो, उसी समय उससे संबन्ध रखने बाले विशेषण या 
विशेष्य नाम का व्यवद्वार करने बाली मान्यताएँ एवंमूतनय की कहलाती हें ! 


पू्वोंक्त चार प्रकार की विचार श्रेणियों में जो अन्तर है, वह तो 
उदाहरण से ही स्पष्ट हो सकता है। अतः उसे अब पृथक लिखने की 
जरूरत नहीं । हां, इतना जान लेना चाहिए कि पूर्ब-पूर्व 
शेष वक्तव्य थय की अपेक्षा उत्तर-उत्तर नय सूक्ष्म और सूक्ष्मतर होता 
जाता है। अतएव उत्तर-उत्तर नय का विषय पूर्व-पूजे नय के विषय पर ही 
अवछाभ्वित रहता है। इन चारों नयों का मूल पयांयार्थिक नय है । यह 
बात इसलिए, कही गई है कि ऋजुसूत्र सिर्फ वर्तमान को ही स्वीकार करता 
है, भूत ओर भविष्यत्‌ को नहीं। अतः यह स्पष्ट है कि इसका विषय 
सामान्य न रह कर विशेष रूप से ही ध्यान में आता है; अर्थात्‌ वास्तव में 
ऋजुसूत्र से ही पर्यायार्थक नय-विशेषगामिनी दृष्टि का आरम्म माना जाता 
है। ऋजुसूत्र के बाद के तीन नय तो उत्तरोंत्त और .भी अधिक विशेष- 
गामी बनते जाते हैँ । इससे उनका पर्यायार्थिक होना तो स्पष्ट ही है । 


यहाँ इतना और समझ लेना चाहिए कि इन चार नयों में भी, जत्र 
कि उत्तर नय को पूर्व की अपेक्षा सूक्ष्म कह्य जाता है, तत्र वह पूर्व नय 
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उतने अंश में तो उत्तर की अपेक्षा सामान्यगामी है ही। इसी तरह 
द्रभ्यार्थिक मय की भूमिका पर स्थित नैगमादि तीन यब भी-पूर्व की. अपेक्षा 
उच्चछेतर बुक्ष्म होने से उतने अंश में तो पूर्व की अपेक्षा विशेषयामी 
समझने. ही चाहिए । 

इतने प्र. भी पहले के तीस नयों को द्रब्वार्दिक और आांदके सार 
नयों को परयोयार्थिक कहने का तात्पर्य इतना ही है कि प्रथम तीनों में 
सामान्य तत््व और उतका विचार अधिक स्पष्ट है, क्योंके थे तीनों अधिक 
स्थूल हैं। बाद के चार नय विशेष सूक्ष्म हैं, उनमें विशेष तत्त्व व 
उसका बिचार भी ज्यादा स्पष्ट है। सामान्य ओर विशेष की इसी स्पष्ठता 
अथवा भस्पष्टता के कारण तथा उनकी मुख्यता-गौणता फो ध्यान में रख कर 
. ही सात नयों के दहृष्यार्थिक और पर्योयार्थिक-ऐसे दो: विभाग किये गए हैं । 
पर जब वास्तविक विचार करते हैं, तब सामान्य और विशेष-ये दोनों 
एक ही वस्तु के अविभाज्य दो पहलू होने से एक्रान्त रूप में एक नय के 
विषय को दूसरे नय के विषय से सबंथा अलग नहीं कर सकते । 

नयहृष्ट, विचारसराणि, या सापेक्ष अभिप्राय-इन सभी शब्दों का एक 
ही अर्थ है। पू्वाक्त वणन से इतना पता अवश्य लगेगा कि किसी भी 
एक विषय को लेकर विचारसरणियाँ अनेक हो सकती हैं । विचारसरणियाँ 
चाहे जितनी हों, पर उन्हें संक्षिप्त करके अमुक दृष्टि से सात ही भाग 
किये गए. हैँ। उनमें भी पहली विचारसरणि को अपेक्षा दूसरी में, 
और दूसरी की अपेक्षा तौसरी में उत्तरोत्तन अधिकाधिक सूक्ष्मत्व आता 
जाता है। एवंभूत नाम की अन्तिम विचारसराणि में सबसे अधिक सूक्ष्मत्व 
दीख पड़ता है। इसीलिए उक्त चार विचारतरणियों के अन्य प्रकार 
से भी दो भाग किये गए हें-व्यवहारनय और निश्चयनय ! व्यवह्वर अर्थात्‌ 
स्थूलगामी अथवा उपचार-प्रधान और निश्चय अर्थात्‌ सुक्ष्मगामी अथवा 
तत्त्वस्पशीं । वास्तव में एवंभूत द्वी निश्चय की पराकाष्ठा है। 
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एक तीसरे प्रकार से भी सात नयों के दो विभाग किये जाते हैं--- 
शब्दनय और अर्थनय । जिसमें अर्थ का विचार .प्रधान रूप से .किया 
जाय वह अर्थनय और जिसमें शब्द का प्राधान्य- हों वह शब्दनय । ऋजुसूत्र 
पर्यन्त पहले के चार अथनय हैं, ओर बाकी के तान शब्दनय हैं । 


पूर्वोक्त दृष्टियों के अलावा और भी बहुत सी दृष्टियोँ हैं। जीवन के 
दो माग हैं । एक तो सत्य को पहचानने का ओर दूसरा सत्य को पचाने 
का। जो भाग सिर्फ सत्य का विचार करता है, अथात्‌ तत्त्वस्पर्शी होता 
है. वह ज्ञानदष्टि-ज्ञाननय है । तथा जो भाग तत्त्वानुभव को पचाने में ही 
पूर्णता समझता है, वह क्रियाहाशि-क्रियानय हे । 
ऊपर वणित सातें। नय तत्त्व-विचारक होने से ज्ञाननय में समा जाते 
हैं। तथा उन नयों के. द्वारा शोधित सत्यकों जावन में उतारनेकी दृष्टि 
वही क्रियादष्टि है। क्रिया का अर्थ है-जीवन को सत्यमय बनाना । 
३४,२५। 


. दूसरा अध्याय 


« पहले अध्याय में सात प्रदार्थों का नामनिर्देश किया गया है। अगले 
लव अध्यायों में ऋ्मशः उनका विशेष विचार करना है। अतएज़ सबसे 
पहले इस अध्याय में जीव पदार्थ का तत्त्त-स्वरूप बतलाते हुए, उसके भेद- 
पभेद आदि विषयों का बणन चौथे अध्याय तक करते हैं । 


पौच भाव, उनके भेद और उदाहरण 

आपशामिकक्षायिकी भावों मिश्रथ जीवस्य स्वतत्तमौ- 
दयिकपारिणामिकों च । १ । 

द्विनवाष्टादशैकवबिंशतित्रिमभेदा यथाक्रमम्‌ | २। 

सम्यक्त्वचारित्रे | ३।... 

ज्ञानदशनदानलाभभोगोपभोगवीयोणि च । 9 । 

ज्ञानाज्ञानदशनदानादिलब्धयश्रतुस्रित्रिपश्व भेदाः यथाक्र्म 
सम्यक्त्वचारित्रसयमासंयमाश्र । ५ । 

गतिकपायलिड्रमिथ्यादशेनाऊज्चाना5संयता5सिद्धत्वले- 
जयाश्रतुअतुस्त्येकिककिकषड्मेदाः । ६ । 

जीवभव्याभव्यत्वादीनि च । ७ । 

औपशमिक, क्षायिक और मिश्र-क्षायोपशामिक, ये तीन तथा औदपिक, 
'पारिणामिक ये दो, कुल पाँच भाव हैं। सो जीव के स्वरुप हैं | 

उक्त पाँच भावों के अनुक्रम से दो, नव, अठारह, इकीस और तीन 
भेद हैं । 

सम्यक्त्व और चारित्र ये दो औपशमिक हैं । 
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शान, दर्शन, दान, छाम, भोग, उपभीश दीय तथा सम्पक्त्व और: 
चारित्र ये नव छापिक हैँ । 

पार शान, तीम अक्षान,। तीव दरशव, पाँच दामांदि लब्धियो,, 
सम्यकाष, चारिष्र-संबीबिरति और संयमासयम-सेंशक्तिति ये अठारइ, 
' क्षायोपशमिंक हैं । 

चार गतियाँ, चार कषाय, तीन लिज-कैंद, एक मिध्यादंशन, एक. 
अशान, एक असंयम, एक असिदभाव और छह लेशाएँ-थे इकीसः 
ओऔदयिक हैं | 

जीबत्व, भव्यत्व और अमव्यत्व ये तीव तथा अन्य भी पारिणामिक, 
भाव हैं। 

आत्मा के स्वरूप के सम्बन्ध में जैनदशन का अन्य दर्शनों के साथः 
क्‍या मन्तव्य भेद हे यही बतलाना प्रस्तुत सूत्र का उद्देश्य है।. सांख्य और 
वेदान्त दर्शन आत्मा को कूटस्थनित्य मोनकर उसमें कोई परिणाम नहीं' 
मानते । शान, सुख दुःखादि परिणार्मो को वे प्रकृति.या अविया के हीं। 
मानते हैं। वेशेषिक ओर नैयायिक ज्ञान आदि को आत्मा का गुण मानते; 
हैं सही, पर ऐसा मानकर भी वे आत्मा को एकान्तनित्य-अपरिणामी मानते 
है। नवीन मीमांसक का मत वैशेषिक और नेयायिक जेखा ही हे । बौद्ध 
दर्शन के अनुसार आत्मा एकान्तक्षणिक अथात्‌ निरन्‍्वय परिणामों का 
प्रवाह मात्र है। जैन दर्शन का कथन है कि जसे प्राकृतिक जड़ पदार्थों में। 





3. भिन्न-भिन्ष क्षणों में सुब-दुःख अथवा थोडे वहुत भिन्न विषयक 
ज्ञानादि परिणामों का जो अनुभव “होता है, सिर्फ उन्हीं परिणामों को मानना। 
ओर उनके बीच सूत्ररूप किसी भी अखण्ड स्थिर तत्व को खीकार न करना- 
इसीकी निरन्वय परिणामों का प्रवाह कहते हैं । 
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न तो करैटश्यतित्तता है और न एकान्तक्षीणकता किन्तु पेरिणामिनित्यता . 
है, वेंसे ही आत्मा भी पारिणामी नित्य है। अतएवब शान सुख, दुःख 
आदि पयोय आत्मा के ही समझने चाहिए | 


आत्मा के सभी पयोय एक ही अवस्था वाले नह्वीं पाये जाते, कुछ 
'पर्याय किसी एक अवस्था में, तो दूसरे कुछ पर्याय किसी दूसरी अवस्था 
में पाये जाते हैं । पर्यायों की बे ही भिन्न मिन्न अवस्थाएँ भाव कहलाती 
हैं। आत्मा के पर्याय अधिक से अधिक पाँच भाव वाले हो सकते है | 
वे पांच भाव ये हैं-- १ औपशमिक - २ क्षाविक, ३ क्षायोपशमिक, 
४ औदयिक ओर ५ पारिणामिक । 


१. औपशमिक भाव वह है जो उपशम से पैदा होता हो । उपशम 

एक प्रकार की आत्म शुद्धि है, जो सत्तागत कर्म का उदय बिलकुल रुक 

ह जाने पर वैसे ही होती है जैसे मल नीचे बैठ जाने पर 
भावों का खरूप जल में खच्छता होती है | 

२. क्षायिकर भाव वह है जो क्षय से पैदा होता हो । क्षय आत्मा की 

'बह परम बिशुद्धि है, जो कर्म का सम्बन्ध चिलकुल छूट जाने पर बैसे ही 

अकट होती है जैसे सवेया मल निकाल देने पर जल में खब्छता आती है| 


३. क्षायोपशमिक भाव वह है जो क्षय और उपशम से पैदा होता हो । 
क्षयोपशम एक प्रकार की आत्मिक झुद्धि है, जो कर्म के एक अंश का 


बन न-ज-नलन-++-- 


१. हथोड़े की चाहे जितनी चोटें लगे, तब भी घन ( एरन ) जैसे स्थिर 
ही रहता है, वैसे ही देश, काझछेदि सम्बन्धी विविध परिवतेनों के होने पर 
भी जिसमें किंचिन्मात्न भी परिवर्तन नहीं होता वही कूटस्थनित्यता है। 


. ३. तोनों कालों में मूल वस्तु के कायम रहने पर भी देश, कालादि के 
एनिमित्त से यदि परिवर्तन होता रहता ईं-वह परिणामिनिः्यता हैं। 
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श्रेदेशोदय द्वारा क्षय होते रहने पर प्रकट होती है। यह विश्वुद्धि वैसी ही; 
मिश्रित है जैसे धोने से मादक शक्ति के कुछ क्षीण हो जाने और कुछ रह 
जाने पर कोदों की शाद्वि । 


४. ओदयिक भाव वह है जो उदय से पेदा होता हो । उदय एक, 
अकार का आत्मिक कालष्य-मालिन्य है, जो कर्म के विपाकानुभव से 
वैसे ही होता है जैसे मल के मिल जाने पर जल में मालिन्य होता है। 


५, पारिणामिक भाव , द्रव्य का वह परिणाम है, जो सिर्फ द्रव्य के. 
अत्तित्व से आप ही आप हुआ करता है अर्थात्‌ किसी भी द्रव्य का: 
स्वाभाविक स्वरूप परिणमन ही परिणामिक भाव कहलाता है । 


ये ही पॉच भाव आत्मा के स्वरूप हैं अर्थात्‌ संसारी या मुक्त कोई: 
भी आत्मा हो उसके सभी पर्याय उक्त पाँच भावों में से किसी न किसी' 
भाव वाले अवश्य होंगे। अजीव में उक्त पाँचों भाव वाले पर्याय सम्भवः 
नहीं है, इस लिए वे पॉचों अजीव के स्वरूप नहीं हो सकते | उक्त 
पाँचों भाव सभी जीवों में एक साथ पाये जाएँ यह भी नियम नहीं है | 
समस्त मुक्त जीवों में सिर्फ दो भाव होते हैं, क्षायेक और पारिमाणिक | 
संसारी जावों में कोई तीन भाव वाला कोई चार भाव वाला कोई पाँच 
भाव वाल द्वोता है, पर दो भाव बाला कोई नहीं होता अर्थात्‌ मुक्त आत्मा। 
के पर्याय उक्त दो भाव में ओर संसारी के पयौय तीन से लेकर पाँच भाव 
वाले तक पाये जाते हैं। अतएव पॉच भावों को जीव का स्वरूप कहा 
है सो जीवराशि की अपेक्षा से या किसी जीव विशेष में सम्मव की अपेक्षा: 
से समझना चाहिए, । 





१, नीरस किये हुए कर्मदलिकों का वेदन प्रदेशोदय है और रस! 
विशिष्ट दलिकों का विपाकवेदन विशकोदय है | 
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जो पर्याय औदयिक भाव वाले हों वे बैभाविक और शेष चारों भाव 
वाले पर्याय स्वामाबिक हैं । १ । 

उक्त पाँच भावों के कुल जैपन भेद इस सूत्र में गिनाए हैं, जो अगले 
सु में नाम पूवक कमशः बतलाये गए हैं कि किस भाव वाले कितने 
कितने पयाय हैं और वे कौन से हैं । २ । 


दर्शन-मोहनीय कर्म के उपश्वम से सम्यकत्व का और चारिव्रय- 
है मोहनीय कर्म के उपशम से चारित्र का अविभाव होता 
| २6 भाव है। इसलिए सम्यकक्‍त्व और चारित्र ये दो ही पयोय 


ओऔपदशमिक भाव वाले समझने चाहिएँ । ३। 


केवल ज्ञानावरण के क्षय से केवल्शान, केवलदशनाधरण के क्षय से 
केवलदर्शन पंचविध अन्‍न्तराय के क्षय से दान, छाम, भोग, उपभोग, 
और वीर्य ये पाँच लब्धियाँ, दर्शन-मोहनीय कम के क्षय से सम्यक्त्व, और 
दि चारित्र-मोहनीय कर्म के क्षय से चारित्र का अविर्भाव 
क्षायिक भाव के भेद लता है। इसीसे केवल ज्ञानादि नवविध पर्याय 
क्षायिक कहलाते हैं । ४। 
मतिशानावरण, श्रुतश्ञानावरण अवधिजशञानावरण और मनःपर्याव 
जशानावरण के क्षयोपशम से मति, श्रुत। अवाधि और 
मनःपर्याय शान का आविभाव होता है। मति- 
अशानावरण, श्रुत अज्ञानावरण ओर विभज्न शानावरण 
के क्षयोपशम से मति-अज्ञान, श्रुत-अशान और विभज्जज्ञान का अविर्भात्र 
होता है। चक्षुर्द्शनावरण, अचक्षुर्दशनावरण और अवधिदशनाबरण के 
क्षयोपशम से अचक्षुदशन और अवाधिदर्शन का आविमोव होता है। 
पंचविध अन्तराय के क्षयोपशम से दान, छाभ आदि उक्त पाँच रूब्धियों 
का आविमाव द्वोता हे। अनन्तानुबन्धी चतुष्क तथा दर्शनमोहनीय के 


क्षायोपश मिक भाव 


के 
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क्षयोंपशम से सम्यक्स का आविभाव होता है। अनम्तानुबन्धी आदि. 
आरह प्रकार के कपाय के क्षयोपशम से चारित्र-सर्वविरति का आविर्माव 
हीता है। अनन्तानुबन्धी आदि अर्टविध कषाय के क्षयोपशम से सेयमा- 
संयम-देशविरति का आविर्भाव होता है। इसलिए मतिशान आदि उक्त 
अठारह प्रकार के ही पर्याय क्षायोपशमिक हैं | ५ । 
अर को आप गति नाम-कर्म के उदय का फल नरक, तियंज्ज, 
के भेद मनुष्य और देव ये चार गतियाँ हैं। कपायमोह के उदय 
से क्रोष, मान, माया और लोभ ये चार कधाय पेदा 
होते हैं। बेदमोहनीय के उदय से स्त्री, पुरुष और नपुंसक वेद होता है। 
मिथ्यात्वमोहनीय के उदय से मिथ्यादर्शन-तत्त्व का अभ्नद्धान होता है। 
अशान-शानाभाव, ज्ञानावरणीय के उदय का फल है। असंयतत्व-विरति 
का सर्ववा अभाव, अनन्तानुबन्धी आदि बारह प्रकार के चारित्र-मोहनीय 
के उदय का परिणाम है। असिद्धत्व-शरीरधारण वेदनीय, आयु, नाम 
और मोत्र कम के उदय का नतीजा है। क्रृष्ण, नील, कापोत, तेजः, पत्र 
और शुरू ये छह प्रकार की लेश्याएँ-कपायोदय रज्जित योगपरिणाम-कपाय 
के उदय अथवा, योगजनक शरीरनाम कर्म के उदय का फल है। अतएव 
गति आदि उक्त इक्कीस पर्याय औदयिक कहे जाते हैं। ६ । 
जीवत्वं-चेतन्य, भव्यत्व-मुक्ति की योग्यता, अमब्यत्व-मुक्ति की 
अयोग्यता, ये तीन भाव स्वामाबिक हैं. अथीत्‌ नतो वे 
32080“ भात्र कर्म के उदय से, न उपशम से, नक्षय से या न 
क्षयोपशम से पेदा छोते हैं; किन्तु अनादिसिद आत्म- 
द्रव्य के अस्तित्व से ही सिद्ध हैं, इसीसे वे पारिणामिकि हैँ। 


प्र ०-क्या फारिणामिक माव तीन ही हैं। 
3०-नंहीं और मी हैं । 
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प्र०-कोन से ! 
3०-अस्तित्व, अन्यत्व, कर्तृत्व, भोक्तत्व, गुणवत्त्य, प्रदेशबध्ब, अर्स- 
'ख्यातप्रदेशत्व, असर्वगतत्व, अरूपत्व आदि अनेक हैं । 
श्र०-फिर तीन ही क्यों गिनाए गए ! 
3०-यहाँ जीव का खरूप बतलाना है सों उसके अख्ताधारण. भावों 
के द्वारा ही बतलछाया जा सकता है। इसलिये औपश्ममिक आदि के साथ 
'पारिणामिक भाव भी वे ही बतलाए, हैं जो सिर्फ जीव के असाधारण हूँ । 
अस्तित्व आदि पारिणामिक हैं सही; पर वे जीव की तरह अजीब में भा 
हैं। इसलिए वे जीव के असाधारण भाव नहीं देँं। इसीसे यहाँ उनका 
निर्देश नहीं किया गया, तथापि अन्त में आदि शब्द रढखा है सो उन्हीं को 
सूचित करने के लिए; और दिगम्बर सम्प्रदाय में यही अर्थ 'च! शब्द से 
निकाला गया है ।, ७ । 
जीव का लक्षण 
उपयोगो लक्षणम्‌ । ८ । 
उपयोग यह जीव का लक्षण है| 
जाीब जिसको आत्मा ओर चेतन भी कहते हैं वह अनादिलिदध, 
स्वतन्त्र द्रव्य है। तास्विक दृष्टि से अरूपी होने के काश्ण उसका ज्ञान 
'इद्धियों दस नहीं हो सकता, पर स्वसंवेदन प्रत्यक्ष तथा अनुमान आदि से 
किया जा सकता है। तथापि साधारण जिशादुओं के लिए एक ऐसा 
रुक्षण धतन्श देना चाहिए जिससे कि आत्मा की पहचान की जा सके । 
: इसी अमिवाय से प्रह्तुत सूत्र में उसका छक्षण बतलाया है + आत्मा, 
रब्ष्य-शैय है और उपयोग लक्षण-जानते-का उपाय है.। “जगत्‌ अनेक -जड़- 
चेतन पदार्थों का मिश्रण है। उसमें से जढ़ और चेकत-का-' विभेक पूर्वक 
हनिश्चय करना हो तो उपयोग के द्वारा ही हो सकता है; क्योंकि उपयोग 
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तरतम माव से सभी आत्माओं में अवश्य पाया जाता हैं। जड़ बही है 
जिसमें उपयोग तर हो । 

प्र०>उपयोग क्या वस्तु है ? 

3०-बोध रूप व्यापार ही उपयोग है । 

प्र०-आत्मा में बोध की किया होती हैं और जड़ में नहीं, सो क्‍यों ! 

उ०-ब्ोध का कारण चेतनाशाकि है। वह जिसमें हो, उसी में बोध- 
क्रिया हो सकती है, दूसरे में नहीं। चेतनाशक्ति आत्मा में ही है, जड़ 
में नहीं । 

प्र०-आत्मा स्वतन्त्र द्रव्य है, इसलिए उसमें अनेक गुण होने 
चाहिएँ, फिर उपयोग को ही छक्षण क्‍यों कहा ! 

उ०-निःसन्देह आत्मा में अनन्त गुणनपर्याय हैं, पर उन सब में 
उपयोग हीं मुख्य है; क्योंकि स्व-परप्रकाश रूप होनेसे उपयोग ही अपना 
तथा इतर पयायों का ज्ञान करा सकता है। इसके सिवा आत्मा जो कुछ 
अस्ति-नास्ति जानता है, ननु-नच करता है; सुख-दुःख का अनुभव करता 
है वह सब उपयोग से । अतएवं उपयोग ही सच्न पर्यायों में प्रधान है । 

प्र०-क्या लक्षण स्वरूप से भिन्न है ! 

3०-नहीं । 

प्र०-तत्न तो पहले जो पॉच भावों को जीब का स्वरूप कहा है, वे भी 
लक्षण हुए, फिर दूसरा लक्षण बतलाने का क्या प्रयोजन ! 

उ०-असाधारण धर्म भी सब एक से नहीं होते । कुछ तो ऐसे 
होते हैं जो लक्ष्य में होते हैँ सद्दी, पर कमी द्वोते हैं कभी नहीं । कुछ : 
ऐसे भी होते दें जो समग्र लक्ष्य में नहीं रहते और कुछ ऐसे भी होते हैं 
जो तीनों काल में समग्र लक्ष्य में रहते हैँ । समग्र लक्ष्य भें तीनों काल में ' 
पाया जाने वाछा उपयोग ही है। इसलिए लक्षणरूप से उसका पृथक. 
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कथन किया और तद्द्वारा यह सूचित किया है'कि औपशमिंक आदि भाव 
जीव के स्वरूप हैं सही, पर वे न तो सब आत्माओं में पाये जाते हैं और 
न त्रिकालबत्ती ही हैं। त्रिकालवर्ती ओर सब आत्माओं में पाया जाने 
वाला एक जीवत्व रूप पारिणामिक भाव ही है, जिसका फलित अयथ उपयोग 
ही होता है। इसलिए उसी को अलग करके यहाँ लक्षण रूप से कहा है ४ 
दूसरे सब भाव कादाचित्क-कर्भी होनेवाले कभी नहीं होने वाले, कतिपयः 
लक्ष्यवर्ती और कर्म साक्षेप होने से जीव के उपलक्षण हो सकते हैं, लक्षण 
नहीं | उपलक्षण और लक्षण का अन्तर यह है कि जो प्रत्येक लक्ष्य मे 
सर्वात्ममाव से तीनों काल में पाया जाय-जैसे अप्मि में उष्णत्व-बह लक्षण, 
और जो किसी छक्ष्य में हों किसी में न हो, कभी हो कभी न हों, और 
स्वभावसिद्ध न हो वह उपलक्षण, जैसे अभि के लिए धूम । जीवत्व को 


हि. 


छोड़कर भावों के ब्रावन भेद आत्मा के उपलक्षण ही हैं । ८ । 


उपयोग की विविधता 


स दिविधोषष्टचतुर्मेद! । ९५ । 

वेह उपयोग दो प्रकार का है तथा आठ प्रकार का और चार प्रकार 
काहे। 

जानने की शक्ति-चेतना समान होने पर भी, जानने की क्रिया- 
बोधव्यापार या उपयोग-सब आत्माओं में समान नहीं देखी जाती। यह 
उपयोग की विविधता, बाह्य-आश्यन्तर कारणकलछाप की विविधता पर 
अवलम्बित है । विषय भेद, इन्द्रिय आदि साधन भेद, देश-काल भेद 
इत्यादि विविधता बाह्य सामग्री की है। आवरण की तीज्रता-मन्दता का' 
तारतम्य आन्तरिक सामग्री की विविधता है। इस सामग्री-वेचित््य की 
बदालत एक ही आत्मा भिन्न भिन्न समय में भिन्न मिन्न प्रकार की बोरघक्रिय/ 
करता है ओर अनेक आत्मा एक ही समय भे भिन्न भिन्न बोघ करते हैं + 
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यह बोध की विविधता अनुम््रगम्य है।. इसकी संक्षेप्र में. वर्गीकिरण द्वारा. 
अंतस्थना: ही. इस सूत्र का उद्देश्य है । 

उपयोगराशि के सामान्यरूप से दो विभाग किये जाते हैं- १. साकार, 
२, अनाकार | विशेषरूप से साकार-उपयोग के आठ और अनाकार-उपयोग 
के चार विभाग किये हैं। इस तरह उपयोग के कुछ बारह भेद होते हैं। 

साकार के आठ भेद ये द-मतिज्ञान, श्रुतक्ञान, अवधिज्ञान, मनःपर्याय- 
ज्ञान; केवल्जञान, माति-अशान, श्रुत-अशान और विमज्ञज्ञान। अनाकार उपयोग 
के चार भेद ये हैं-चक्षुदेशन, अचक्षुदंशन अवधिदर्शन और केबलदशन | 

प्र०-साकार और अनाकार का मतलब क्या है !? 

उ०-जो बोध ग्राह्मयकस्तु को विशेष रूप से जानने वाला हो वह साकार 
उपयोग; और जो बोध ग्राह्मवस्तु को सामान्य रूप से जानने वाला हो वह 
अनाकार उपयोग है। साकार को ज्ञान या .सबिकल्पक बोध और अनाकार 
को दशेन या निर्विकल्पक बोध भी कहते हैं 

प्र०--उत्त बारह भेद में से कितने भेद्द पूर्ण विंकसित चेतनाशक्ति के 
कार्य हैं और कितने अपूर्णभ विकसित चेतनाशक्ति के कार्य ? 

उ०--केंबल्शान और केक्छदृशन ये दे! पूण विकसित चेतना के 
व्यापार और शेष सब अपूर्ण विकासित चेतना के. व्यापार हैं । 

प्र०-विकास. की अपूर्णता के समय तो अपूर्णता की विविधता के 
कारण सपयोग भेद सम्भव हैं पर प्रिकास की पूर्णता के समय उपयोग 
'भद केक. ! 

3०-विकास की पूर्णता के समय केवल्लञान ओर केबलदर्शन रूप से 
जो उपयोग्र भेद माता जाता है इसका कारण तिर्फ प्राह्म विषय की द्विखूपता 
है अर्थात्‌ प्रत्येक विषय सामान्य और विशेष रूप से उमयस्वमाव है इसलिए, 
उसको जानने वाद्य चेतनाजत्य ध्यापार भी ज्ञान और दर्शन रूप से दो 
अकार का होता है | 
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प्र०-साकांर के आठ मेंद में ज्ञान और“धंशंत का पंया अन्तर है 

3०-और कुछ नहीं, तिर्ष सम्बसू्ष के संइभ्तव, असहमोव का 4 

प्र०-तो फिर दोष दो शवों के प्रतिपक्षी अज्ञाय और दर्शन के प्रति- 
पक्षी अदर्शन क्‍यों नहीं ! ! 

उ०-पमवःपर्याय और कैद वे दो शाव सम्यकष के बिमा होते हीए 
नहीं, इस लिए. उनके प्रंतिपंश्ध का सेमवंमेँदी । दशशनों में केवलदशेन 
सम्यकघ के सिवा नहीं होता; पर शेष तीस -दर्शव सम्यक्त्व के अभाव में: 
भी होते हैं; तथापि उनके प्रतिप्षी तीन अदशंय से कहने का कारण यह: 
है कि दर्शन यह सामान्यमात्र का चोध है। इस लिए सम्यकत्वी और 
मिथ्यात्वी के दर्शन के बीच कोई भेद नहीं बतत्ंया जा सकता ।.. 

प्र०-उक्त घारह भेदों की व्याख्या क्‍या है ! 

उ०-ज्ञान के आठ भेदों का स्वरूप पहले ही बतलछाया जा चुका है ४ 
दर्शन के चार भेंदों का स्वरूप इस प्रकार है-१. जो सामान्य बोध नेत्रजन्य 
हो वह चल्लुदंशन, २. नेत्र के सिधा अन्य किसी इन्द्रिय से या मन से 
होने बाला सामान्य बोध अचक्षुर्दशन, ३. अवधिलन्धि से मूर्त पदा्ों का 
सामान्य बोध अवधिदर्शन, ४- और केवल्लब्धि से होने बाला समस्तः 
पदार्थों का सामान्य बोध केवलदर्शन कहस्यता है| ९ । 


जीवराशि के विभाग 
संसारिणो मुक्ताथ । १० । 
संसारी और मुक्त ऐसे दो विभाग हैं । 
जीव अनन्त हैं । चेतन्य रूप से वे सब समान हैं । यहाँ उनके दो 
विभाग किये यये हैं सौ पर्याय विशेष के सद्भाव-असद्माव की अपेक्षा से,. 


१. देखो अ« १, सू० ५ से ३३ तक 


७८ , सत्त्वार्थ यूज, |. २६३६० ६३४६ 


अथांत्‌ एक संसार रूप पर्याय वाले और दूसरे संसार रूप पर्याय से रहित । 

पहले प्रकार के जीव संसारी और दूसरे प्रकार के मुक्त कहलाते हैं | 
प्र०-संसार क्‍या वस्तु है ! ह 
उ०-द्रव्य और भाव बन्ध दी संसार है। कर्मदल का विशिष्ट 

सम्बन्ध द्रव्य है। राग-द्वेग आदि वासनाओं का सम्बन्ध शावबस्ध है ६ ०। 


संसारी जीव के भेद-प्रभेद 
समनस्काउप्रनस्काः: । ११ । 
संसारिणखसखावराः । १२ | 
पुथिव्य5्म्बुबनस्पतयः स्थावराः | १३। 
तेजोबायू द्विन्द्रियादयश्र त्साः ।१४। 
मनवाले और मनरहित एस संसारी जीव हैं। 
तथा वे त्रस और स्थावर हू ' 
प्थिवीकाय, जलंकाय और वनस्पातिकाय ये तीन स्थावर 
तेजःकाय, वायुकाय आर द्वीनिद्रिय आदि त्रस हैं। 
संसारी जीव भी अनन्त हूँ । संक्षेप में उनके दो विभाग किये ६, सो 
भी दो तरह से । पहला विभाग मन के संब्रन्ध और असंबन्ध पर निर्भर 
है, अथांत्‌ मनवाले और मनरात्त इस तरह दो विभाग किये हैं, जिनमें 
“सकल संसारी का समावेश हो जाता है। दूसरा विभाग त्रसत्व और स्थावरत्व 
के आधार पर किया है अथात्‌ एक त्रस और दूसरे स्थावर । इस विभाग में 
भी सकल संसारी जीवों का समावेश हो जाता है । 
प्र०-मन किसे कहंते हैं ! | 
3०-जिससे विचार किया जा सके ऐसी आत्मिक शाक्ति मन है ओर 
'इस शाक्ति से विचार करने में सहायक होनेवाले एक प्रकार के सूक्ष्म परमाणु 
भी मन कहलाते हैं। पहला भमावमन और दूसरा द्रव्यमन कहा जाता है । 


२. ११-१४, ] संसारी जीव के भेद ७९ 


प्र०-त्रस॒त्व और स्थावरत्व का मतलब क्या हे! 

उ०-उद्ेश्य पूर्वक एक जगह से दूसरी जगह. जाने या हिलने चढने 
'की शाक्ति यह असत्व, और ऐसी शाक्ति का न होना यह स्थाबरत्व । 

प्र०-जों जीव मनरहित कहे गयें हेँ क्‍या उनके द्रव्य, भाव किसी 
अकार का मन नहा होता ! 

3०-होंता है, पर सिर्फ भावमन । 

प्र०-तब्र तों सभी मनवाले हुए, फिर मनवाढे और मनराहित यह 
विभाग कैसे १ 

3०-द्रव्यमन की अपेक्षा से अर्थात्‌ जैसे बहुत बूढ़ा आदमी पाँव 
और चलने की शाक्ति होने पर भी लकड़ी के सहारे के बिना नहीं चल 
सकता; इसी तरह भावमन होने पर भी द्वव्यमन के बिना स्पष्ट विचार नहीं 
किया जा सकता । इसी कारण द्रव्यमन की प्रधानता मानकर उसके भाव 
और अभाव की अपेक्षा से मनवाले ओर मनरहित ऐज़ा विभाग किया है । 

प्र०-क्या दूसरा बिभाग करने का यह तो मतलब नहीं है कि सभी 
त्रस समनसक ओर स्थावर सभी अमनसस्‍्क 

उ०-नहीं; तरस में भी कुछ द्वी समनस्क होते हैं, सब नहीं। और 
स्थावर तो सभी अमनस्क ही होते हैं । ११, १२॥। 

स्थाबरके प्रथिवीकाय, जलकाय और वनस्पतिकाय ये तीन भेद हैं ओर 
अस के तेजःकाय, वायुकाय ये दो भेद तथा द्वीन्द्रिय, त्ीन्द्िय, चर्तुरिन्द्रिय 
ओर पन्‍्चेनिद्रय ऐसे भी चार भेद हैं । 

प्र०-अस ओर स्थावरका मतलब क्‍या है! 

उ०>-जिसके श्रस नाम-कर्म का उदय हो बह जझस, और स्थावर नाम- 
कमें का उदय हो वह स्थावर । ] 

प्र०-त्रस नाम-कर्म के उदय की और स्थावर नाम-कर्म के उदय की 
पहचान क्या है ! 
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3०--<ुग्ख को स्थागने और सुख की पा की प्रगति का स्पष्ट रूप 
में दिखाई देना और न दिखाई देया पही क्रमशः जस माम॑-कर्भ के उदय 
की और स्थावर नाम-कर्म के उदय की पहचान है। 

घ०--कपा हीरिद्रिय आदि की तरह तेंअःकायिक और वायुकायिक 
जीव भी उक्त प्रति करते हुए स्पष्ट दिखाई देते हैं, जिसंसे उनको अस 
माना जाय ! 

ल०--नहीं । 

प्र०--तो फिर प्रथिवी कापिक आदि की तरह उनको स्थावर ब्यी 
न कहा शया ! 

3०--उक्त लक्षण के अनुसार वे असल में स्पावर ही ह। यहाँ 
दीन्द्रिय आदि के साथ सिर्फ गति का साहश्य देखकर उनको भ्रस कहा है 
अथांत्‌ रस दो प्रकार के हैं---लब्धित्रस और ग्रतित्रस | तरस माम-कर्म के 
उदय वांले लब्धित्रस हैं, ये ही मुख्य श्रस हैं; जैसे दन्द्रिय से लेकर 
पश्चेन्रिय तक के जीव । स्थावर नाम-कर्म का उदय होनेपर भी तरस की 
सी गति होने के कारण जो तरस कहलाते हैं थे गतित्रस । ये उपचार मात्र 

से तरस हैं; जैसे तेजःकायैक और वायुकायिक । १३, १४। 


इन्द्रियों की संख्या, उनके मेद-प्रभेद और नाम निर्देश 
पश्चेन्द्रियाणि | १५। 
द्विविधानि । १६। 
निवृत््युपकरणे द्र॒व्येन्द्रियम्‌ | १७। 
[ रुब्ध्युपयोगो भावेन्द्रियम्‌ | १८ । 


 उपयोगः स्पश्ादिषु । १९ । 
स्पशनरसनप्राणचक्षुः श्रोत्राणि | २० । 
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इन्द्रियों पाँच हैं । 

वे प्रत्येक दो दो प्रकार की है । 

द्रव्येन्द्रिय नि्वात्ति और उपकरण रूप है । 

भावेन्द्रिय लब्धि और उपयोग रूप दै । 

उपयोग स्पश आदि विषयों में होता है । 

स्पशन, रसन; घाण, चक्कु और ओओत्र ये इन्द्रियों के नाम हैं । 

यहाँ इन्द्रियों की संख्या बतलाने का उद्देश्य यह है कि उसके आधार 
पर यह मालूम किया जा सकता है कि संसारी जीबों के कितने विभाग 
हो सकते हैं। इन्द्रियाँ पाँच हैं। सभी संसारियों के पॉँचों इन्द्रियोँ नहीं 
होतीं। किन्हीं के एक, किन्हीं के दो, इसी तरह एक-एक बढ़ाते-बढ़ाते 
किन्हीं के पाँच तक होती हैं। जिनके एक इन्द्रिय हो वे एकेन्द्रिय, 
निनके दो हों वे द्वीनिद्रय, इसी तरह त्रीन्द्रिय ओर चतुरिन्द्रिय पश्चेन्द्रिय- 
ऐसे पॉच भेद संखारी जीवों के होते हैं । 

प्र» --इन्द्रिय का मतलब कया है ? 

3उ०--जिससे ज्ञान राभ हो सके वह इनिद्रिय है । 

प्र«--क्या पाँच से अधिक इन्द्रियाँ नहीं हैं ! 

उ०---नहीं, झ्ानेन्द्रियों पाँच ही हैं। यद्यपि सांझ्य आदि शात््रों 
में कक, पाणि, पाद, पायु-गुदा, ओर उपस्थ-लिज्ज अर्थात्‌ जननेद्धिय को 
भी इन्द्रिय कहा गयी है; परन्तु वे कमेद्वियाँ हैं । यहाँ सिर्फ शानेन्द्रियोंको 
बतलाना है, जो पाँच से अधिक नहीं हैं । 

प्र०--जशानेन्द्रिय ओर कमाद्धिय का मतलब क्‍या हैं ? 


3उ०---जिससे मुख्यतया जीवन यात्रोपयोगी श्ञान हो सके वह झ्ञाये- 
ख्िय और जीवन यात्रोपयोगी आहार, विहार, निहार आदि क्रिया जिससे 
हों. बह कर्माद्रिय । १५। 


८२ तत्त्वार्थ सूत्र [ २. १५-२० 


पाँचों इन्द्रियों के दव्य और भाव रूप से दो-दो भेद हें। पुद्दलमय जड़ 
इन्द्रिय द्रव्येन्द्रिय है, और आत्मिक परिणामरूप इन्द्रिय भावेन्द्रिय हैं ।१६। 

द्रब्येन्तरिय निर्त्ति और उपकरण रूप से दो प्रकार की है। शरीर 
के ऊपर दौखने वाली इन्द्रियों की आक्लातियाँ जो पुद्वलस्कन्धों की विशिष्ट 
रचना रूप हैं, उनको निद्वीत्ति-इन्त्रिय और निर्वृत्ति-इन्द्रिय की बाइरी ओर 
भीतरी पौद्गलिक शाक्ति, जिसके बिना निद्वेत्ति-इन्द्रिय ज्ञान पैदा करने में 
असमर्थ है; उसको उपकरणेन्द्रिय कहते हैं | १७ । 

भावेद्धिय भी लब्धि और उपयोग रूप से दो प्रकार की है | 
मतिज्ञानावरणीय कर्म आदि का क्षयोपशम जो एक प्रकार का आत्मिक 
परिणाम है-वह लब्धीन्द्रिय है। और लब्धि, निद्गेत्ति तथा उपकरण 
इन तीनों के मिलने से जो रूपादि विषयों का सामान्य और विशेष बोध 
होता हे वह उपयोगेन्द्रिय है । उपयोगेन्द्रिय मतिशान तथा चक्षु, अचक्षु 
दर्शनरूप ६ । १८ । 

मतिज्ञान रूप उपयोग जिसे भावेन्द्रिय कद्दा है वह अरूपी ( अमूर््त ) 
पदार्थों को जान सकता दे पर उनके सकल गुण, पयोयों को नहीं जान 
सकता सिफ स्पश, रस, गन्ध, रूप ओर शब्द पयायों को ही जाने 
सकता है । 

प्र०--प्रत्येक इन्द्रिय के द्रव्य-भाव रूप से दो दो और द्रब्य के 
तथा भाव के मी अनुक्रम से निद्वत्ति-उपकरण रूप तथा लब्धि-उपयोग रूप 
दो दो भेद बताए; अब यह कदियें कि इनका प्राप्तिकम कैसा हे ! 

उ०>-रूब्धीन्द्रिय होने पर ही निवरात्ति संभव है। नि्ठोति के 
बिना उपकरण नहीं अर्थात्‌ लब्धि प्राप्त होने पर निद्बोत्ति, उपकरण और 
उपयोग हों सकते हैं । इसी तरह निदेत्ति श्राप्त होने पर उपकरण और 
उपयोग तथा उपकरण प्राप्त होने पर उपयोग संभव है । सारांश यह 
कि पूव-पूर्व इन्द्रिय प्राप्त होनेपर उत्तर-उत्तर इन्द्रिय का प्राप्त होना सेभव 
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“है । पर ऐसा नियम नहीं है कि उत्तर-उत्तर इन्द्रिय की प्राप्ति होने पर ही 
यूव-पूर्व इन्द्रिय प्राप्त हो | १९ | 
१. ३५ नेदश्धिय-स्व्चा; २. रसनेनिद्रय-जिह्ा, ३. प्राणेन्द्रिय- 
नासिका, ४, चक्षुरिन्द्रिय-आँख, ५, ओनेन्द्रिय-कान | इन पाँचों के 
बे लब्धि, निरईति, उपकरण और उपयोग रूप चारं चार 
इन्द्रियों के. नाम प्रकार हैं अर्यात्‌ इन चार चार प्रकारों की समष्टि ही 
स्पर्शन आदि एक एक पू्ण इन्द्रिय हैं। इस समष्टि में जितनी न्यूनता है 
डतनी ही इन्द्रिय की अपूर्णता । 
प्र०---उपयोग तो शान विशेष दे जो इन्द्रिय का फल है; उसको 
“इन्द्रिय केसे कहा गया ! ह 
उ०--यश्यपि उपयोग वास्तव में लब्धि, निईक्ति और उपकरण इन 
तीन की समष्टि का काये है; तथापि यर्दा उपचार से अथीौत्‌ कार्य में कारण 
'का आरोप करके उसे भी इन्द्रिय कद्दा गया है । २०। 


इन्द्रियों के शैय अथीत्‌ विषय- 
स्पशरसगन्धवर्णशब्दास्तेषामथो: । २१। 
श्रुतमनिन्द्रियस्प । २२। 
स्पश, रस, गन्ध, वर्ण-रूप और शब्द ये प्रॉच कम से 'उनके 
-अथांत्‌ पूर्वाक्त पाँच इन्द्रियों के अथ-शैय हैं । 
अनिन्द्रिय---मन का विषय श्रुत है । 
जगत के सब पदार्थ एक से नहीं ढेँ। कुछ मूत्त हैं और कुछ 
अमूर्त | जिनमें वण, गनन्‍्ध, रस, रुपश आदि हों वे मूचे हैं। मूर्स 


. १. इनके विश्येष विचार के लिए देखो हिन्दी चौथा कर्मक्र्थ पर 
३६ “इन्द्रियः दाब्द विषयक परिशिष्ट | 
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पदार्थ ही इन्द्रियों से जाने जा सकते हैं, अमूर्त नहीं । पाँचों इन्द्रियों के: 
विषय ओ जुदा जुदा(बतल्यए, गए हैं वे आपस में सर्ववा मित्च और मूलतत्त्व- 
द्रव्यरूप नहीं; किन्तु एक ही द्रव्य के भिन्न मिन्र अंश--पर्याय हैं अर्थात्‌: 
पाँचों इन्द्रियाँ एक द्वी द्रव्य की पारस्परिक भिन्न मित्र अवस्था विशेषों: 
को जानने में अवृत्त होती हैं। अतएव इस सूत्र में पाँच इन्द्रियों के जो: 
पाँच विषय बतल्यए हैं उन्हें स्वतंत्र अछण अलग घस्तु न समझकर एक, 
ही मूर्त--पौद्गलिक द्रव्य के अंश समझना चाहिए.। जैसे एक लड्डू: 
को पाँचों इन्द्रियां भिन्न मिन्न रूप से जानती हैं। अंगुली छुकर उसके. 
शति, उष्ण आदि स्पर्श को बतलछा सकती हैं। जीम चखकर उसके खड़े 
मीठे आदि रस को बतल्यती है। नाक दूँघ कर उसकी खुशबू या बदबू 
को बतठाता है। आँख देखकर उसके छाल, सफेद आदि रंग को बतलाती 
है। कान उस बड़े लड्डू को खाने आदि से उत्पन्न द्वोनेवाले झन्दों को 
जानता है। यह नहीं कि उस एक ही छडडढू में स्पर्श, रस, गर्क्क 
आदि उक्त पाँचों विषयों का स्थान अलग अलग रहता है। किन्तु वे सभी 
उसके सत्य भागों में एक साथ रहते हें, क्‍योंकि वे सभी एक ही हब्य की 
अविमाज्य पर्याय हैं । उनका विभाग सिर्फ बुद्धि द्वारा किया जा सकता 
हैं जो इन्द्रियों से होता है। इन्द्रियों की शाक्ति जुदा जुदा हे । वे कितनी 
ही पटु क्‍यों न हों; पर अपने प्राह्य विषय के अलावा अन्य विषय का 
जानने में समर्थ नहीं होतीं । इसी कारण पॉँचों इनिद्रियों के पाँच विषय, 
असकार्ण---हथक्‌ पुथक्‌ हैं । | 

प्र०--स्पश आदि पॉचों अवश्य सइचरित ह तत्न ऐसा क्‍यों है 
कि किसी किसी वस्तु में उन पॉचों की उपलब्धि न होकर 'सिफ एक या 
दो डी होती है; जैसे सूये आदि की प्रभा का रूप तो मालूम होता है पर 
स्परी, रस, गन्ध आदि नहीं । इसी तरह पुष्पादि से अमिश्चनित वायु काः 
स्पर्श मादूम पड़गे पर भी रस, गन्ध आदि मातूम नहीं पडते। .. 
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उ०--प्रत्येक भौतिक द्रव्य में स्पश आदि उक्त सभी पर्याय होती 
'है पर जो पर्याय उत्कट हो वही इन्द्रियग्राह्म होती है। किसी में स्पश 
"आदि पाँचों पर्याय उत्कटतया अमिव्यक्त होते हैं और किसी में एक दो. 
-आदि | शेष पर्याय अतुत्कट अवस्था में होने के कारण इन्द्रियों से जाने 
नहीं जाते; पर होते हैं अवश्य । इन्द्रिय की पठुता--ग्रहणशक्ति---भी सब 
जाति के प्राणियों की एक थी नहीं होती। एक जातीय प्राणियों में भी 
इन्द्रिय की पढुता विविध प्रकार दी देखी जाती है । इसलिए स्पर आदि 


का उत्कयता, अनुत्कठता का विचार इन्द्रय की पटुता तस्तम भाव पर 


[3 


'भी निभर है । २१। 


उक्त पॉँचों इन्द्रियों के अछावा एक और भी इन्द्रिय ६ जिसे मन 
' कहते है । सन ज्ञान का साधन है, पर स्पशन आदि की तरह बाह्य 
साधन न द्ोकर आन्तारिक साधन है; इसीसे उसे अन्तःकरण भी 
कहते हैं । मन का विषय बाह्य इन्द्रियों की तरह पारिमित नहीं है । बाह्य 
'इन्द्रियाँ सिर्फ मृत्ते पदार्थ को ग्रहण करती हैं और वह भी अंश रूप 
से; जब्र कि मन मृत्त, अमूत्ते सभी पदार्थों को अहण करता हे, सो भी 
अनेक रूप से । मन का कार्य विचार करने का हैं, जो इन्द्रियों के द्वारा 
प्रहण किए गए और नहीं ग्रहण किए गए सभी विषर्यों में विकास--- 
योग्यता के अनुसार विचार कर सकता दे यद विचार ही भ्रुत है, 


इसी से कहा गया है कि अनिश्दिय का विषय श्रुत है अर्थात्‌ मर्त-अमूर्स 





वि लिनन कलम नल ला 
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प्र०-- जिसे श्रुत कहते हो यह यदि मन का काये है ओर वह 
एक प्रकार का स्पष्ट तथा विशेषध्ादी ज्ञान है, तो फिर. मन से मतिशान 
“बयां नहीं होता ह 
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3०--हीता है; पर मन के द्वारा पहले पहल जो सामान्य रूप से' 
बत्तु का अहण होता है तथा जिसमें शब्दार्थ सम्बन्ध, पौर्वापर्य--आगे: 
पीछे का अनुसन्धान ओर विकल्प रूप विशेषता न हो वही मतिज्ञान है ।- 
इसके बाद होनेवाली उक्त विशेषतायुक्त विचारधारा श्रुतज्ञान है, अर्थात्‌ 
मनोजन्य ज्ञान व्यापार की धारा में प्राथमिक अल्प अंश मतिज्ञान है और 
पीछे का अधिक अंश श्रुतशान है। सारांश यह है कि स्पर्शन आदि 
पाँच इन्द्रियों से सिर्फ मतिज्ञान होता है, पर मन से मति, श्रुत दोनों ।' 
इनमें भी माति की अपेक्षा श्रुत ही प्रधान है। इसी से यहाँ मन का 
विषय श्रत कहाँ गया है । 
/ प्र०--मन को अनिन्द्रिय क्‍यों कहा गया है ! 
उ०--यद्यपि वह भी ज्ञान का साधन होने से इन्द्रिय ही है, परन्तु 
रूप आदि विषयों में प्रवृत्त होने के लिए. उसको नेत्र आदि इन्द्रियों का 
सहारा लेना पड़ता है। इसी पराधीनता के कारण उसे अनिन्दिय या 
_नोइन्द्रिय---ई्घद्‌इन्द्रिय अर्थात्‌ इन्द्रिय जैसा कहा है । 
_ आ्र०-+-क्या मन भी नेत्र आदि की तरद दारीर के किसी खास 
स्थान में ही रहता है या सर्वत्र ? 
3उ०---वह शरीर के अन्दर सत्र वर्तमान है, किसी खास स्थान: 
में नहीं; क्योंकि शरीर के भिन्न भिन्न स्थानों में वत्तेमान इन्द्रियों के द्वारा: 
ग्रहण किये गए सभी विषयों में मन की गति है; जो उसे देहव्यापी माने 
बिना घट नहीं सकती; इसी से यह कहा जाता है कि 'यत्र पवनस्तन्र 
मनः ।२११,२२। 
इन्द्रियों के स्वामी- 


वाय्वन्तानामेकम्‌ । २३ । 


१. यह मत ख्वेतम्बर परम्परा का है; [दिगम्बर परम्परा के अनुसार द्रव्य - 
मन का स्थान सम्पूर्ण शरीर नहीं ह, सिर्फ हृदय है। 
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कृमिपिपीलिका श्र भरमनुष्यादीनामेकैकबृद्धानि | २४ । 

संज्ञिनन समनस्काः । २५। 

वायुकाय तक के जीवों के एक इन्द्रिय है । 

कृमि, पिपीलिका-चौींटी, श्रमर-भौंस और मनुष्य वगैरह के क्रम 
से एक एक इन्द्रिय अधिक होती है । 

संशी मनवाले होते हैं । 

तेरहवें और चोदहवें सूत्र में संखारी जीवों! के स्थावर और श्रस रूप से 
दो विभाग बतलाए हैं । उनके नव निकाय---जातियाँ हैं; जैसे-प्रथिवीका य, 
जलकाय, वनस्पतिकाय, तेजःकाय, वायुकाय ये पाँच तथा द्वीन्द्रिय आदि 
चार । इनमें से वायुकाय तक के पाँच निकार्यों के सिंफ एक स्पर्शन 
इन्द्रिय होती है। 

कृमि, जलौका आदि के दो इन्द्रियाँ होती हैं, एक घ्पर्शन और 
दूसरी रसन | चींठी, कुंथु, खटमल आदि के उक्त दो और घाण ये तीन 
इन्द्रियाँ होती हैं। मौरे, मकखी, बिच्छू , मच्छः आदि के उक्त तीन 
तथा आँख ये चार इन्द्रियाँ होती हैं । मनुष्य, पशु, पक्षी तथा देव-नारक 
के उक्त चार और कान ये पाँच इन्द्रियों होती हैं । 

प्र०-- यह संख्या इब्येन्द्रिय की दे या भावेन्रिय की अथवा 
उभयेन्द्रिय की ! 

उ०---उक्त संख्या सिर्फ द्रव्येन्रिय की समझनी चाहिए, भावे- 
रिद्रयाँ ते सभी के पाँचों होती हैं । 

प्र०--तो फिर क्या कृमि आदि भावेन्द्रिय के बल से देख या 
सुन छेते हैं ! 

उ०--नहीं, सिर्फ भावेन्द्रिय काम करने में समर्थ नहीं; उस 
द्रव्येन्द्रिय का सहारा चाहिए। अतएव सत्र भावेच्दियों के होने पर भी 
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कृमि या चोंटी आदि नेत्र तथा कर्ण रूप ब्रव्येन्द्रिय न होने से देखने, 
सुनने में असमथ हैं; फिर भी वे अपनी अपनी द्रब्येन्रिय छी पटुता के 
बल से जीवन-यात्रा का निरवाइ कर ही लेते हैं । 

प्रथिबीकाय से लेकर चतुरिन्द्रिय पर्यन्त के आठ निकायों के तो मन 
होता ही नहीं; पंचेन्वियों में मी सत्र के नहीं होता | पंचेन्धिय के चार 
वर्ग हैं: देव, नारक, मनुष्य ओर तियंध | इनमें से पहले दो ब्गों में 
तो कमी के मन होता है और पिछले दो वर्गों में उन्हीं के शोता है जो 
गर्भातपत्न हों; अर्थात्‌ मनुष्य और तियंश्र-गर्मात्पन्न तथा संमूर्छिम इस तरह 
दो दो प्रकार के होते ६, जिनमें संमूर्छिम मनुष्य और तिर्यथ्व के मन नहीं 
होता । सारांश यह कि पंचेन्द्रियों मे सब देव, सब नारक| ओर गर्भज 
मनुष्य तथा गर्भज तियंश्र के ही मन दोता दे । 

पध्र०--अमुक के. मन है और अमुक के नहीं, हसकी क्‍या 
पहचान ? | 

3उ०--इसकी पहचान संज्ञा का होना या न होना है । 

प्र<--संशा, दृत्ति को कहते हैं ओर बृत्ति न्यूनाधिक रूप से किसी 
ने किसी प्रकार की सभी में देखी जाती है; क्‍योंकि कामि, चींटी आदि 
जन्तुओं में भी आह्वर, भय आदि की वृत्तियाँ देखी जाती हैं, फिर उन 
जीवों के मन क्‍यों नहीं माना जाता ! 

उ०->यहाँ संज्ञा का मतलब्र साधारण वात्ति से नहीं, विशिष्ट 
बृत्ति से है। वह विशिष्ट वृत्ति गुण-दोष की विचारणा है, जिससे हित 
की प्राप्ति और अद्वित का परिद्वार हो सके | इस विशिष्ट वृक्ति को 
शास्त्र में संग्रधारण संशा कहते हैं। यह संशा मन का काय. है जो देव, 


१ इसके खुल्म॑ंसे के लिए देखो हिन्दी चौथा कर्मग्रन्थ प्ृ० ३८ में 
संज्ञा? आब्द का परिशिष्ट | 
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नारक, गर्भज मनुष्य और गर्मज तियंश्र में ही स्पष्ट रूप से देखी जाती 
है। इसलिए वे ही मनवाले माने जाते हैं । 

प्र<०--क्या कृमि, चींटी आदि जीव अपने अपने हृष्ट को पाने 
तथा अनिष्ट को ह्यागने का प्रयत्न नहीं करते ! 

उ०--करते हूं । 

प्र०«--तत्र फिर उनमें संप्रधारण संशा और मन क्यों नहीं 
माने जाते ? | 

उ०--कामे आदि में भी अत्यन्त सूक्ष्म मन मौजूद हें, इसीसे 
वे हित में प्रद्गति ओर अनिष्ट से निद्कत्ति कर लेते हैं। पर उनका बह 
कार्य सिर्फ देद-याजोपयोगी है, इससे अधिक नहीं । यहाँ इतना पुष्ट मन 
'विवक्षित है जिससे निर्मित्त मिलने पर देंह-यात्रा के अछावा और भी 
अधिक विचार किया जा सके, अर्थात्‌ जिससे पूर्व जन्म का स्मरण तक 
हो सके--इतनी विचार की योग्यता ही संप्रधारण संज्ञा कहलाती है । 
इस संज्ञाबाले उक्त देव, नारक, गर्भज मनुष्य और गर्भ तिय॑ंश्र ही हैं | 
अतणब उन्हीं को यहाँ समनसक कहां है। २३-२५ । 


अन्तराल गति संबन्धी विशेष जानकारी के लिए योग आदि 
पाँच बातों का वर्णन 


विग्रद्मगतो कमेयोगः । २६। 
अनुश्रेणि गतिः | २७ । 
अविग्रहय जीवस्य | २८ | 


१ देखो ज्ञानाबैन्दु प्रकरण ( यशोविजय जैन ग्रन्थमाछा ) प्रू० १४४ । 
२ इस -विषयकों विशेष स्पश्तापूवेक समझने के छिए देखो हिन्दी 
चौथा कर्मग्रन्थ में अनाहारक? शब्द का परिशिष्ट प्रृ० रैड३े | 
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विग्रहवती च संसारिणः प्राक चतुम्येः | २९। 
एकसमयो5विग्रह। । ३० | 
एक दो वाध्नाहारकः । ३१ | 


विग्नदगति में कर्मयोंग-कार्मणयोंग ही होता है । 

गति, श्रेणि-सरलरेखा के अनुसार होती है । 

जीव-मुच्यमान आत्मा की गति विग्रहरहित ही होती हे | 

संसारी आत्मा की गति अविग्रह और सविग्रह होती है । 

विग्नह चार से पहले अर्थात्‌ तीन तक हो सकते हैं । 

विग्रह का अभाव एक समय परिमित है अर्थात्‌ विग्रह्ममाववाली 
गति एक समय परिमाण है | 

एक या दो समय तक जीव अनाहारक रहता है । 

पुनजन्म मानने वाले प्रश्यक दशन के सामने अन्तराल गति 
संबन्धी निम्नालेखित पाँच प्रश्न उपस्थित होते हैं : 

१. जन्मान्तर के लिए या मोक्ष के लिए जब जीव गति करता है 
तब अर्थात्‌ अन्तशलू गति के समय स्थूछ शरीर न होने से जीव किस ' 
तरह प्रयत्न करता है ? 

» गतिशील पदाथ गतिक्रिया करते हैं, बह किस नियम से ! 
. गतिक्रिया के कितने प्रकार हैं और कौन-कोन जीव किस-किस 
गतिक्रिया के अधिकारी हैं ! 

४. अन्तराल गति का जघन्य या उत्कृष्ट काछमान कितना है और ' 
यह काल्मान किस नियम पर अवलग्बित है 

५. अन्तराल गति के समय जीव आहार करता है या नहीं, अगर 
नहीं तो जघन्य या उत्कृष्ट कितने काल तक और अनादह्वारक स्थिति का 
कान्टमांन किस नियम पर अवलग्वित है १ 


२. २६-३१.) अन्तरालू गति सम्बन्धी पाँच बातों का वणन ९१. 


इन पाँच प्रश्नों पर आत्मा को व्यापक मानने वाले दश्शनों को भी: 
विचार करना चाहिए; क्योंकि उन्हें भी पुनजन्म की उपपत्ति के लिए. 
सूक्ष्म शरीर का गमन ओर अन्तरार गति माननी दी पड़ती है; परन्तु 
देहव्यापी आत्मबादी होने से जेन दर्शन को तो उक्त प्रश्नों पर अवश्य : 
विचार करना चाहिए । यहीं विचार यहाँ क्रमशः किया गया है, जो इस 
प्रकार है-- 

अन्तराल गति दो प्रकार की है: ऋजु और वक्। ऋजुमति से ' 
स्‍्थानान्तर को जाते हुए जीव को नया प्रयसन नहीं करना पड़ता; क्योंकि. 
जब्च वह पूर्व शरीर छोड़ता है तब उसे पूर्व शरीरजन्य वेग मिलता है; जिससे. 
वह दूसरे प्रयत्न के बिना ही घनुष से छूटे हुए बाण' 
की तरह सीधे ही नये स्थान को पहुँच जाता है । 
दूसरी गति वक्-पुमाव वाली होती हैं, इसलिए इस गति से जाते हुए, 
जीव को नये प्रयत्न की अपेक्षा होती है; क्योंकि पूर्व शरीरजन्य प्रयत्न वहां" 
तक ही काम करता है जहाँ से जीव को घूमना पड़े | घूमने का स्थान 
आते ही पूर्व देहजनित प्रयत्न मन्द पड जाता हैं; इसलिए, वहाँ से सूक्ष्म: 
शरीर जो जीव के साथ उस समय भी है उसी से प्रयत्न होता है। वही सूक्ष्म 
शरीरजन्य प्रयत्न कार्मणयोग कहलाता है। इसी आशय से सूत्र में कहा 
गया है कि विग्नह गति में कार्मणयोंग ही होता है। सारांश यह है कि 
वक्रगाति से जाने वाला जीव सिर्फ पूवव शरीरजन्य प्रयसन से नये स्थान को 
नहीं पहुँच सकता, इसके लिए नया प्रयत्न कार्मण-सूक्ष्म झार्रार से ही साध्य: 
है; क्योंकि उस समय दूसरा कोई स्थूछ शर्रीर नहीं है। ह्थूल शरीर न. 
होने से उस समय मनोयोग और वचनयोग भी नहीं होते। २६। 


योग 


गतिशील पदार्थ दो ही भ्रकार के हैं: जीव और फुद्छ । इन दोनों 
में गतिकिया की शक्ति हे, इसलिएं वे निमित्त वश गतिक्रिया में परिणत्‌ः 


हर तच्चार्थ सत्र [ २. २६-११. 


बह 


'होकर गति करने लगते हैं । बाह्य उपाधि से वे मले ही वक्रगति करें, पर 
घ्वाभाविक गति तो उनवी सीधी ही होती है । सीधी 
गति का मतलब यह है कि पहले जिस आकाश क्षेत्र 
: में जीव या परमाणु स्थित हों, वहाँ से गति करते हुए वे उसी आकाश क्षेत्र 
'की सरल रेखा में चाहे ऊँचे, नीचे या तिरछे चले जाते हैं। इसी स्वाभा- 
'विक गति को छेकर सूत्र में कहा गया है कि गति अनुश्रेणि होती ढ | 
श्रेणि का मतलब पृर्वस्थान प्रमाण आकाश की अन्यूनाधिक सरल रेखा से 
'है। इस स्वाभाविक गति के वर्णन से सृचित हो जाता है कि जब्च कोई 
प्रतिघातकारक कारण हो तब जीव या पुद्दल श्रेणि- सरल रेखा को छोड़कर 
'बक-रेखा से भी गमन करते सारांश यह हे कि गतिशील पदार्थों की 
गतिक्रिया प्रतिघातक निमित्त के अभाव में पूवस्थान प्रमाण सरल रेखा से 
-ह होती ६ आर प्रतिधातक निमित्त होने पर वनक़्रेंखा से होती हैं | २७। 


गति क्रा नियम 


पहले कहा गया है कि ऋजु और बक्त इस तरह गति दो प्रकार की 
होती है। ऋज गति वह है जिसमें पूर्व स्थान से नये स्थान तक जाने में 
सरल रेखा का भंग न दो अथीत्‌ एक भी घुमाव न करना 
पड़े । वक्रगति वह हैं जिसमें पृ स्थान से नये स्थान 
“तक जाने में सरलरेखा का मेंग हो अर्थात्‌ कम से कम एक ध्ुमाव अवश्य 
हो । यह भी कहा गया है कि जीब, पुद्ढल दोनों उक्त दोनों गतियों के 
अधिकारी हैं। यहाँ मुख्य प्रश्न जीव का है। पूर्व शरीर छोड़ कर 
'स्थानान्तर को जाने वाले जीव दो प्रकार के हैं: एक तो वे जो स्थूछ और 
सूक्ष्म शरीर को सदा के लिए छोड़कर स्थानान्तर को जाते हैं, वे जीब 
मुच्यमान- मोक्ष जाने वाले कहलाते हैं । दूसरे वे जो पूर्व स्थूछ शरीर को 
:छोड़कर नये स्थूल शरीर को प्राप्त करते हैं । वे अन्तराल गति के समय 
सूक्ष्म शरीर से अवश्य वेष्टित होते हैं, ऐसे जीव संसारी कहलाते हैं। मुच्यमान 


गाति का प्रकार 


२, २६-३ १.] अन्तराल गति सम्बन्धी पाँच बातों का वर्णन ९३: 


जीव मोक्ष के नियत स्थान पर ऋजुगति से ही जाते हैं, वक्रगति से नहीं;: 
क्योंकि वे पूर्व स्थान की सरलरेखा वाले मोक्ष स्थान में ही प्रातिष्ठित होते 
हैं; थोडा भी इधर उधर नहीं | परन्तु संसारी जीव के उत्पस्ति स्थान का 
कोई नियम नहीं । कभी तो उनको जहाँ उत्पन्न होना हों वह नया स्थान 
पूर्व स्थान की बिलकुल सरलरेखा में होता है और कमी बकऋरेखा में; 
क्योंकि पुनर्जन्म के नवीन स्थान का आधार पूर्वकृत कर्म पर है, और कर्म: 
विविध प्रकार का होता है; इसलिए संसारी जीव ऋजणु और वक दोनों 
गतियों के अधिकारी हँ। सारांश यह कि मुक्तिखान में जाने वाले. 
आत्मा की एक मात्र सरल गति होती ६, और पुनजन्म के लिए, स्थानान्तर' 
में जानेवाले जीवों वी सरल तथा बक्र दोनों गतियां होती ६। ऋजुगति. 
का दूसरा नाम इघुगति भी है, क्योंकि वह धनुष के वेग से प्रेरित बाण की 
गति की तरह पूर्व शरीरजनित वेग के कारण सीधी शेती है । वकगति के. 
पैाणिमुक्ता, लाड्लिका और भोमूत्रिका ऐसे तीन नाम ६; जिसमें एक बार 
सरलरेंखा का मज्ञ हो व६ पाणिमुक्ता, जिसमें दो बार हो वह लाज्ञालिका, 
ओर जिसमे तीन बार हो वह गोमूजिका । कोई भा ऐसी वक्रगति जींब की 
नहीं झेती, जिसभ तीन से अधिक घुमाव करने पढ़ें; क्योंकि जीव का नया 
उत्पत्ति स्थान कितना दो विश्रेणिषातित- वक्रेखा स्थित क्‍यों न हों, पर वह 
तीन घुमाव में तो अवश्य ही प्राप्त हों, जाता ६। पुद्ढल की वक्गति में 
शमाव की संख्या का कोई भी नियम नहां है, उसका आधार प्रेरक निमित्त 
पर हैं । २८,२९। 

अन्तराल गति का कालमान जघन्य एक समय का और उत्कृष्ट 
चार समय का है । जब ऋचजुगति हो तब्र एक द्वी समय और"जत्र वकगति 
हो तब दो, तीस या चार समय समझने चाहिएँ । समय की संख्या की: 


लक + + अल +ननलडली 3 तध जच+ 


५, के भणिमुक्ता आदि संज्ञएँ दिगम्बर व्याख्या ग्रन्थों में प्रासेद्ध हैं । 


*९्‌ ४ तत्त्वाथ सूत्र [ २. २६-३१. 


वृद्धि का आधार घुमात्र की संख्या की वृद्धि पर अवलम्बित है। जिस 
बकगाति में एक घमाव हों उसका कालमान दो समय 
का, जिससे दो घुमाव हाँ उसका कालमान तीन 
'समय का, और जिसमें तीन घुमाव हों उसका कालमान चार समय का है| 
साराश यह कि एक विम्नह की गति से उत्पत्ति स्थान में जब्न जाना हो 
तत्न पूर्व स्थान से घुमाव के स्थान तक पहुँचने में एक समय और घुमाव के 
स्थान से उत्पत्ति स्थान तक पहुंचने में दूसरा समय लग जाता है। इसी 
नियम के अनुसार दो विग्रह की गति में तीन समय और तीन विग्रह की 
गति में चार समय लग जाते दँ। यहाँ री जान लेना चादिए कि 

जुगति से जन्मान्तर करने वाले जीव के पू॥ शरीर त्यागते समय ही नये 
आख्ष और गति कर्भ का उदय हो जाता ९; और वक्रगति बाले जीव के 
प्रथम वक्त स्थान से नवीन आयु, गति और आनुपूर्बी नाम कम का यथा- 
संभव उदय हो जाता है, क्‍योंकि प्रयम वक्रस्थान तक ही पूव्रमबीय आयु 
आदि का उदय रहता है | ३०१ 


गति का कालमान 


मुच्यमान जोब के लिए. तो अन्तराल गति भ आह्वार का प्रश्न दी 
-नहों है; क्योंकि वह सूक्ष्म, स्थूल सब शरीरों से मुक्त है । पर संसारी जीव के 
लिए आह्वार का प्रश्न है; क्योंकि उसके अन्तराल गति 
में भी सूक्ष्म शरीर अवश्य छ्ेता है। आह्वार का 
मतलब है स्थूल शरीर योग्य पुद्दलों को ग्रहण करना । 
ऐसा आहार संसारी जीवों में अन्तराल गति के समय में पाया भी जाता है 
ओर नहीं भी पाया जाता । जो ऋजुगते से या दो ससय को एक विग्रह 
वाली गति से जाने वाले हों वे अनाह्वरक नहीं होते; क्योंकि ऋजुगाते बाछे 
जिस समय में पूर्व शरीर छोड़ते हैं उसी समय में नया स्थान प्राप्त करते 
: हैं, समयान्तर नर्ैं होता | इसलिए उनकी ऋजुगति का समय जागे हुए 


अनाह्ार का 
कालमान 


२. २६-३१.] अन्तराल गति सम्बन्धी पाँच बातों का बर्णन ९५ 


'यूबंभवीय शरीर के द्वारा प्रहण किये गए. आहार का या नवीन जन्मस्थान 
में प्रहरण किये आहार का समय है। यही हाल एक विग्रह वाली गाते का 
है; क्‍योंकि इसके दो समयों में से पहला समय पृथ शरीर के द्वारा अहण 
किये हुए आहार का है और दूसरा समय नये उत्पत्ति स्थान में पहुंचने का 
है; जिसमें नवीन शरीर घारण करने के लिए आहार किया जाता है । 
परन्तु तीन समय की दो विग्रह वाली ओर चार समय की तीन विग्रह 
वाली गति में अनाहारक स्थिति पाई जाती हे; यह इसलिए कि इन दोनों 
गतियों के क्रम से तीन और चार समर्यों में से पहला समय त्यक्त शरीर के 
द्वार लिए हुए आहार का और अन्तिम समय उत्पत्तिस्थान में लिए हुए 
आहार का हैं। पर इन प्रथम तथा अन्तिम दो समयों को छोड़कर बीच 
का काल आहास्मून्य होता है। अतएव द्विविप्रह गति में एक समय ओर 
'त्रिविग्रह गति में दों समय तक जीव अनाहारक माने गए हैं। यही भाव 
प्रस्तुत सूत्र में प्रकट किया गया है । सारांश यह है कि ऋजुगति ओर 
एकविग्रह गति में आह्रक दशा ही रहती है और द्विविग्नह तथा त्रिविग्रह 
गति में प्रथम और चरम इन दो समयों को छोड़कर अनुकरम से मध्यवर्ती 
एक तथा दो समय पर्यन्त अनाहारक दशा रहती है। कहीं कहीं तीन 
समय भी अनाहारक दशा के माने गये हेँ; सो पाँच समय की चार विम्रहद 
वाली गति के संभव की अपेक्षा से । 

प्र---अन्तराल गति भे शरीर पोषक आद्यररूप से स्थूल पुद्टछो के 
अह्ृण का अभाव तो मालूम हुआ, पर यह कहिये कि उस समय क्मपुद्ल 
ग्रहण किये जति हैँ या नहीं ! 

3उ०--किये जाते हूँ । 

प्र०--सो कैसे ! 

3उ०---अन्‍्तराल गाते में भी संसारी जीवों के कामंण शरीर अवश्य 
दोता है। अतएव यह शरीरजन्य आत्मप्रदेश-कम्पन; जिसको कार्मण योग . 


९६ तत्त्वार्थ सर (२. २६-३१. 


कहते हैं, बह भी अवश्य दोता ६। जब योग है तब कमंपुद्दल का ग्रहण 
भी अनिवार्य है; क्‍योंकि योग ही कर्मवर्गणा के आकर्षण का कारण हैं । 
जैसे जल की वृष्टि के समय फेंका गया संतप्त बाण जलकर्णों को श्रहण करत! 
व उन्हें सोखता हुआ चला जाता है, वैसे ही अन्तपलछ गते के समय. 
कार्मण योग से चश्वल जीव भी कर्मबर्गणाओं को ग्रहण करता और उन्हें 
अपने साथ मित्यता हुआ स्थानान्तर को जाता हैं। ३१ | 


जन्म और योनि के भेद तथा उनके स्वामी- 


सम्मूछनगर्भोपपाता जन्म । ३२ | 

सचित्तशीतसंबृताः सतरा मिश्राश्रेकशस्तद्योनयः । ३३। 

जरास्वण्डपोतजानां गम: | ३४ । 

नारकदेवानामुपपातः । ३५ | 

श्ेषाणां सम्पूछ॑ंनम्‌ | ३६। 

सम्मूछन, गर्भ, ओर उपपात के भेद से तीन प्रकार का जन्म है | 

सचित्त, शीत और संइत ये तीन; तथा इन तीनों की प्रतिपक्षभूत 
अचित्त, उष्ण और विबृत; तथा ,भैश्न अरथांत्‌ सचित्ताचित्त, शीतोष्ण 
और संदृतविद्वत---कुछ नत्र उसकी अर्थात्‌ जन्म की योनियाँ हैं । 

जरायुज, अण्डज और पोतन् प्राणियों का गर्भ जन्म होता है । 

. नारक और देवों का उपपात जन्म होता है । 

शेष सत्र प्राणियों का सम्मूछंन जन्म होता है | 

पूर्व भत्र समाप्त होने पर संसारी जीव नया भव धारण करते हैं, 
इसके किए उन्हें जन्म लेना पड़ता है; पर जन्म सबका एक सा नहीं 

.. होता ग्रही बात यहाँ बतलाई गई है। पूर्व भव का स्थूल 

जन्म भदं आरीर छोडने के बाद अन्तराल, गति से सिर्फ कार्मण शरीर 
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के साथ आकर नवीन भव के योग्य स्थूछ शरीर के लिए पहले पहल योग्य 
पुद््॒ों को ग्रहण करना जन्म कहलाता है। इसके सम्मूछेन, गर्भ और 
उपपात ऐसे तीन भेद हैं। माता-पिता के संबन्ध के बिना ही उत्पत्ति 
स्थान में स्थित औदारिक पुद्टर्मं को पहले पहल शरीर रूप में परिणत 
करना सम्मूरछन जन्म है; उत्पत्ति स्थान में स्थित झुक्र और शोणित के 
पुद्ल्में को पहले पहल शरीर के लिए ग्रहण करना गर्म जन्म है। उत्पत्ति 
स्थान में स्थित वैक्रिय पुद्ठछों को पहले पहल शरीर रूप में परिणत करना 
उपपात जन्म है । ३२। 
जन्म के लिए कोई स्थान चाहिए । जिस स्थान में पहले पहल 
स्थूल शरीर के लिए भ्रहण किए गए पुद्बलछ कार्मण. शरीर के साथ गरम 
व्येहे में पानी की तरह मिल जाते हैं, वही स्थान योनि है ' 
योनि भेद लि के नव प्रकार हैं: सचित्त, शीत, संबृत; अचित्त, उष्ण, 
विवृत; सचित्ताचित्त, शीतोष्ण और संवृतविवृत | 
१. सावित्त-जो योनि जीव प्रदेशों से अधिष्ठित ही, २. अचित्त-जों 
अधिष्ठित न हो, ३. मिश्र-ओर जो कुछ भाग में अधिष्ठित हो तथा कुछ 
भाग में न हों, ४. शीत-जिस उत्पत्ति स्थान में शीत स्पर्श हो, ५. उच्ण- 
जिसमें उष्ण स्पर्श हो, ६. मिश्र-और जिसके कुछ भाग में शीत तथा कुछ 
भाग में उष्ण स्पर्श हो, ०, संबृत-जो उत्पत्ति स्थान ढका या दबा हो, 
८. विवृत-जो ढका न हो, खुला हों, ९. मिश्र-और जो कुछ ढका तथा 
कुछ खुला हो । 
किस-किस योनि में कौन-कौन से जीव उत्पन्न होते हँ, इसका ब्यौरा 
इस प्रकार है-- 
जीव योनि 
नारक और देव अचित्त 
गर्भज मनुष्य और तिर्यंच मिश्र-सचित्ताचित्त 
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त्रिविध- सचित्त, अचित्त, 


शेष सब अयात्‌ पाँच स्थावर, तीन 
विकलेन्द्रिय और अगर्भज पदश्चेनिद्रिय | 


तथा मिश्र 
तियच तथा मनुष्य 
गर्भज मनुष्य और तिर्य॑च तया देवे मिभ्र- शीतोष्ण 
तैजःकायिक- अभिकाय उष्ण 


शेष सब्र अर्थात्‌ चार स्थावर, तीन- 


विकले ज्ट्यि थि घ- शीत, उष्ण, मिश्र- 
न्द्रिय, अगर्भज पश्चेन्द्रिय तिर्यच त्रिवि ! जग, 


(4>पराकाे-ब.)द+पााकाननट 


और मनुष्य तथा नारक 0 
नारक, देव और एकेन्द्रिय संबृत 
गर्भज पत्नेन्द्रिय तियंच और मनुष्य मिश्र- संबृतविद्वत 
शेष सब अर्थात्‌ तीन विकलेंरिद्रय, ) 
अगर्भज पश्नेन्द्रिय मनुष्य और '- विश्ृत 
तिर्यच ४ 


प्र<--योनि और जन्म में क्या भेद है ! 

उ०->-योनि आधार है और जन्म आधेय है, अर्थात्‌ स्थूल शरीर 
के लिए योग्य पुद्ट्ों का प्रायमिक प्रहण जन्म है; और वह ग्रहण जिस 
जगह दो वह योनि है । 

प्र«--योनियों तो चौरासी लाख कहीं णाती हैं, तो फिर यहाँ 
नव ही क्यों कही गई ! 


और नारक माने गए हैं । तदनुसार वह“ँ शीत, उष्ण आदि त्रिब्रिध योनियों 
के स्वामीयों में नाक को न गिनकर गर्भज मनुष्य और तिर्यच को गिनना 
चाहिए | 
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3०-चौरासी छाख का कथन विस्तार की अपेक्षा से है। प्रथिवीकाय 
आदि जिस जिस निकाय के वर्ण, गन्ध। रस ओर सपशे के तरतम भाव 
-बाले जितने जितने उत्पत्ति स्थान हैं. उस उस निकाय की उतनी उतनी 
योनियाँ चौरासी लाख में गिनी गई हैं। यहाँ उन्हीं चौरासी छाख के 
सचित्त आदि रूप से संक्षेप में विभाग करके नव भेद बतलाए गए हैं ।३१। 


ऊपर कहे हुए तीन प्रकार के जन्म में से कौन 
कोन जन्म किन किन जीवों का होता है; इसका विभाग 
नीचे लिखे अनुसार है: 


जरायुज, अण्डज और पोतज प्राणियों का गर्भजन्म होता है । देव 
और नारकों का उपपात जन्म होता है। शेष सच अथीत्‌ पौँच स्थावर, 
तीन विकलेनर्द्रिय और अगर्भज पश्चेन्द्रिय तिर्येच तथा भनुष्य का सम्मूछन 
जन्म होता है । जरायुज वे हैं जो जरायु से पैदा हों; जैसे मनुष्य, गाय, 
मेंस, बकरी आदि जाति के जीव । जरायु एक प्रकार का बाल जैसा 
आवरण है, जो रक्त और मांस से भरा होता है, और जिसमें पैदा होनेवाला 
बच्चा लिपटा रहता है। जो अण्डे से पैदा होने वाले अण्डज हैं, जैसे- 
'सॉप, मोर, चिडिया, कबूतर आदि जाति के जीव | जो किसी प्रकार के 
आवरण से वेष्टित न होकर ही पैदा होते हैं वे पोतज हें; जेसे हाथी, शशक, 
नेवला, चूहा आदि जाति के जीव | ये न तो जरायु से ही छिपटे हुए 
'पेदा होते हैं और न अण्डे से; किन्तु खुले अड्टग पेंदा होते हैं । देवों और 
नारको में जन्म के लिए खास नियत स्थान ढ्ोता है जो उपपात कहलाता 
४। देवशस्या के ऊपर वाला दिव्यवस्त्र से आच्छन्न भाग देवों का उपपात 
क्षेत्र है, और वद्रमव मीत का गवाक्ष- कुभी ही नारकों का उपपात क्षेत्र 
है; क्योंकि इस उपपात क्षेत्र में सिथित वैक्रियपुद्रलों को वें शरीर के लिए. 
'अहण करते हैं । ३४-३६ | 


जन्म के स्वामी 


२०० तत्त्वाय सूत्र [ २. २७-४९ 
शरीरों के संबन्ध में वर्षन- 


औदारिकवेक्रिया55हारकतैेजसका मेणानि शरीशाणि ३७७ 

पर॑ पर प्रक्ष्मम | २८ । 

प्रेदेशतो5संख्येयगुण प्रारू तैजसात्‌ । ३९ । 

अनन्तगुणे परे | ४० । 

अप्रतिषाते | ४ १ । 

अनादिसम्बन्धे च । ४२। 

स्वेस्थ । ४३ । 

तदादीनि भाज्यानि युगपदकस्या चतुम्य। | ४४ । 

निरुपभागमन्त्म्‌ । ४५ । 

गर्भेसम्मूछेनजमाद्यम्‌ । ४६। 

वैक्रियमोपपातिकम्‌ | ४७ । 

लेब्धिप्रत्यय च | ४८ | 

शुभ विशुद्धमव्याधाति चाह्ारकं चतुर्द शप्‌बंधरस्येव ।४ ९, 

औदारिक, वेक्रिय, आहारक, तैजल और कार्मण ये पौंच प्रकार के 
शरीर हैं । 
..._ १. यहाँ प्रदेश शब्द का अर्थ भाष्य की वृत्ति में 'अनन्ताणुक स्कन्वः: 
किया है; परन्तु सर्वार्थसिद्धि आदि में (परमाणु? अर्थ लिया है। 

२. इस सूत्र के बाद “तैजसमपि? ऐसा सूत्र दिगम्बर परंपरा में हे,. 

इ्वेताम्बर परंपरा में नहीं है। सर्वार्थसिद्वि आदि में उसका अथ इस प्रकार 
हे - तैजल शरीर भी लरूब्धिजन्य है, अथात्‌ जैसे वैक्रिय शरीर लब्धि से उत्पन्न 


क्रिया जा सकता है, वैसे ही लाब्धि से तैजस शरीर भी बनाया जा सकता है; 
इस अर्थ से यह फलित नहीं होता कि तैजस शरीर लब्धिजन्य ही है। . 
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उक्त पॉँच प्रकारों में जो रारीर पर पर अथीत्‌ आगे आगे का है, 
“बह पूर्व पूर्व से वृक्ष्म है । 

तैजस के पूर्ववर्ती तीन शरीरों में पू्षे पूर्व की अपेक्षा उत्तर उत्तर 
शरीर प्रदेशौ- स्कन्धों से असख्यात गुण होता है। 

ओर परवर्ती दो अयोत्‌ तैजस और कार्मण शरीर प्रदेशों से अनन्त 
गुण होते ६ । 

तैजस और काम्मंण दोनों शरीर प्रतिघात रहित हैं । 

आत्मा के साथ अनादि सम्बन्ध बाले हैं | 

और सब संसारी जीधों के होते है । 

एक साथ एक जीव के शरीर- तेजस, कार्मण से लेकर चार तक- 
विकल्‍प से होते हैं | 

अन्तिम अथीत्‌ कार्मण शरीर ही उपभोग- सुखदुःखादि के अनुभव 
से-रहित है । 

पहला अथात्‌ ओदारिक शरीर सम्मूछेनजन्म और गर्भजन्म से ही 
पैदा द्वोता है । 

वैक्रियशरीर उपपात जन्म ले पेदा होता है । 

तथा वह लब्धि से भी पैदा होता हैं । 

आहारक शरीर श्ुभ- प्रशस्‍्त पुद्दल द्रव्य जन्य, विशुद्ध- निष्पाप 
कार्यकारी, और व्याघात- बाधा रहित होता है, तथा वह चौदद पूर्व वाले 
मुनि के ही पाया जाता है । 

जन्म ही शरीर का आरम्म है, इसलिए, जन्म के बाद दारीर का 
बर्णन किया गया है; जिसमें उससे संबन्ध रखनेवाले अनेक प्रश्नों पर नीचे 
लिखे अनुसार क्रमशः विचार किया है। 

“--देदधारी जीव अनन्त ६, उनके शरीर भी अलग-अलग होने से वे 

'ज्यक्तिशः अनन्त हैँ । पर कार्य, कारण आदि के साइश्य की दइृष्टिसे संक्षेप 
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शरीर के प्रकार और में विभाग करके उनके पाँच प्रकार बतल्यए गए हैं;. 
उनकी व्याख्या जैसे-औदारिक, वैकिय। आद्वारक, तैजस और कार्मण |. 
जीव के किया करने के साधन को शरीर कहते हैं। १. जो शरीर' 
जलाया जा सके व जिसका छेदन, भेदन हों सके वह औदारिक है । २. जो 
शरौर कर्मी छोटा, कभी बड़ा, कभी पतला, कभी मोटा, कभी एक, कभी 
अनेक इत्यादि अनेक रूपोंकों घारण कर सके वह वेक्रिय है। ३. जो शरीर 
सिर्फ चतुदशपूर्वी मुनिके द्वारा ही रचा जा सके वह आह्ारक है। ४. जो 
शरीर तेजोमय होने से खाए हुए. आद्वार आदि के परिपाक का देतु और' 
दीकि का निमित्त हो बह तेजस है। और ५. कर्मसमूह ही कार्मण शरीर 
है।३७। 
उक्त पंच शरीर में सबसे अधिक स्थुल औदारिक शरीर है, वैक्रिय 
उससे सूक्ष्म है; आद्वारक वेक्रिय से भी सूक्ष्म है; 
स्थूकूसूक्षम भाव उसी तरह आइहारक से तैजस और तैजस से कार्मण 
सूक्ष्म, सूक्ष्मतर है। 
प्र<--यहाँ स्थूछ और सूक्ष्म का मतलब क्‍या है ! 
उ०-स्थूल ओर सूक्ष्म का मतलब रचना की शिथिलता और 
सघनता से है, परिमाण से नहीं। ओदारिक से वैकिय सूक्ष्म है, पर 
आह्रक से स्थुल है। इसी तरह आदह्वारक आदि शरीर भी पूव॑-पू्व की अपेक्षा 
सूक्ष्म ओर उत्तर-उत्तर की अपेक्षा स्थूल हैं; अर्थोत्‌ यह स्थूल-सूक्ष्म माव 
अपेक्षा कृत है। इसका मतलब यह है कि जिस शरीर की रचना जिस 
दूसरे शरीर की रचना से शियिलू हो वह उससे ह्यूठ और दूसरा उससे: 
सृक्ष्म । रचना की शिथिलता ओर सघनता पौद्गलिक परिणति पर निर्मर 
है। पुद्दल्म में अनेक प्रकार के परिणमन की शक्ति है, इससे वे 
परिमाण में थोड़ा होने पर मी जब शिथिछ रूप में परिणत होते हैं तब्र स्थूल. 
कहत्यते है और परिणाम में बहुत होने पर भी जैसे-जैसे सघन दोते जाते हैं. 


२. ३७-४९.] शरीर के प्रकार १० हे 


वैसे-बैसे वे सूक्ष्म, सूक्ष्मतर कहलाते हैं । उदाहरणार्थ- मिडीकी फली और 
हाथी का दाँत ये दोनों बराबर परिमाणबालें लेकर देखें जायें, तो मिंडी की 
रचना शियिल होगी और दौँत की सवना उससे निबिड़; इसीसे परिणाम 
बराबर होने पर भी मिंडी की अपेक्षा दोत का पोद्ठलिक द्रव्य अधिक है।३८। 


स्थुल, सूक्ष्म माव की उक्त ध्याख्या के अनुसार उत्तर-उत्तर छारीर 

का आरम्मक द्रव्य पूब-पूव शरीर की अपेक्षा परिमाण 

कल सकी ओ में अधिक होता है, यह बात मालूम हो जाती है; पर 
वह परिमाण जितना-जितना पाया जाता है, उसीकों दो 


सत्रों में बतछाया गया है । 


परमाणुओं से बने हुए जिन स्कन्धों से शरीर का निर्माण होता हे 
वे ही स्कन्घ शरीर के आरम्मक द्रव्य हैं। जब तक परमाणु अलग-अलग 
हों तत्र तक उनसे शरीर नहीं बनता । परमाणुपुंज जो स्कन्घ कहलाते हैं 
उन्हीं से शरीर बनता है। वे स्कन्च भी अनन्त परमाणुओं के बने हुए 
होने चाहिएँ । औदारिक शरीर के आरम्मक स्कन्धों से वैक्रिय शरीर के 
आग्म्मक स्कन्घ असंख्यात गुण होते हैं, अथात्‌ औदारिक शरौर के आरम्मक 
स्कन्ध अनन्त परमाणुओं के होते हैं और वेक्रिय शरीर के आरम्मक स्कन्‍्घ 
मी अनन्त परमाणुओं के; पर बैक्रिय शरीर के स्कन्‍्धगत परमाणुओं की 
अनन्त संख्या, ओदारिक शरीर के स्कन्घगत परमाणुओं की अनन्त संख्या 
से असंख्यात गुण अधिक होती है । यही: अधिकता वैकिय और आहारक 
शरीर के स्कन्धगत परेमाणुओं की अनन्त संख्या में समझनी चाहिए । 

आहारक स्कन्‍्धगत परमाणुओं की अनन्त संख्या से तैजस के 
स्कन्धगत परमाणुओं की अनन्त संख्या अनन्तगुण होती है, इसी तरद 
तैजस से कार्मण के स्कन्घगत परमाणु मी अनम्तगुण अधिक हैं। इस 
प्रकार देखने से यह स्पष्टे है कि पूर्व पूर्व शर्सर की अपेक्षा उत्तरउत्तर 
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शरीर का आरम्भक द्रव्य अधिक अधिक होता है। फिर भी परिणमन की 
विचित्रता के कारण ही उत्तर-उत्तर शरीर निबिड, निबिडतर, नित्रिड़्तम बनता 
जाता है, और सूध््म, चृक्ष्मतर, सूक्ष्मतम कद्दलाता है । 

प्र०«---औदारिक के स्कन्ध भी अनन्त परमाणुवाले और बेक्रिय 
आदि के स्कन्ध भी अनन्त परमाणु वाले. हैं, तों फिर उन स्कन्धों में 
न्यूनाधिकता क्या हुई ? 

उ०---अनन्‍्त संख्या अनन्त प्रकार की है। इसलिए अनन्तरूप 
से समानता होने पर भी औदारिक आदि के स्कन्घ से वैक्रिय आदि के 
स्‍्कन्ध का असंख्यात ग्रुण अधिक होना असम्मव नहीं है| २९,४० । 
अन्तिम दो शर्णीरों का स्वभाव, उक्त पाँच शर्रीरों में से पहले तान 
कालमर्यादा और स्वामी की अपेक्षा पिछले दो में कुछ विशेषता है; 
जो यहाँ तीन बातों के द्वारा क्रमशः तीन सूत्रों में बतलछाई गई है । 

तैजलस और कार्मण ये दो शरीर सारे ल्लोक में कहीं भी प्रतिघात 
नहीं पाते अथांत्‌ बज्र जैसी कठिन वस्तु भी उन्हें प्रवेश करने से रोक 
नदी सकती; क्‍योंकि वे अत्यन्त सूक्ष्म हैं। यद्यपि एक मूतते वस्तु 
का दूसरी मूत वस्तु से प्रतिघात देखा जाता है तथापि यह प्रति- 
घात का नियम स्थूल वस्तुओं में लागू पड़ता है, सूक्ष्म में नहीं ! सूक्ष्म 
वस्तु बिना रुकावट के सत्र प्रवेश कर पाती है जैसे लोहपिण्ड थ॑ अग्नि । 

प्र<--तब तो सूक्ष्म होने से वेक्रिय और आह्वारक को भी भ्रप्रति- 
घाती ही कहना चाहिए ? 

उ०--अवश्य, वे भी बिना प्रतिघात के प्रवेश कर लेते हैं । पर 
यहाँ अप्रतिघात का मतलब ल्लोकान्त पर्यन्त अव्याइत गति से है। वैकिय 
और आइद्चरक अव्याइत गाते वाले हैं, पर तेजस, कार्मण की तरह सारे 
लेक में नहीं, किन्तु लोक के खास भाग में अर्थात्‌ त्रसनाडी में ही । 


स्वभाव 


२. ३७-४९.) एक साथ हरु्य शर्रीरों की संख्या ६०५ 


तैजस और कार्मण का संबन्ध आत्मा के साथ प्रवाह रूप से जैसा 
अनादि है वैसा पहले तीन शरीरों का नहीं है; क्योंकि वे तीनो शरीर 
अम्ुक काल के बाद कायम नहीं रह सकते । इसलिए औदा- 
काल्मर्यादा रिक आदि तीनों शरीर कदाचितू--अस्थायी संबन्ध वाले 
कह्टे जाते हैं और तैजस, कार्मण अनादि संब्रन्ध वाले | 
प्र<---जब कि वे जीव के साथ अनादि संबद्ध हें, तब तो उनका 
अमाव कभी न होना चाहिए; क्योंकि अनादिभाव का नाश नहीं होता ! 
3०--उक्त दोनों शरीर व्यक्ति की अपेक्षा से नहीं, पर प्रवाह की 
अपेक्षा से अनादि हैं। अतएवब उनका भी अपचय, उपचय हुआ करता 
है। जो भावात्मक पदार्थ व्यक्तिक्प से अनादि होंता है बही नष्ट नहीं 
होता, जैसे परमाणु । 
वैजस और कार्मण शरीर को सभी संखारी धारण करते हैं; पर 
औदारिक, वैकिय और आहार्क को नहीं । अतएवं तैजस, 
कार्मण के स्वामी सभी संसारी हैं, और औदारिक आदे के 
स्वामी कुछ ही होते हें । 
प्र<--तैजछ और कार्मण के बीच कुछ अन्तर बतलाइए ! 
उ०--कार्मण यह सारे शरीरों की जड़ है; क्योंकि वह कर्म स्वरूप 
है और कर्म ही उबर कार्यों का निमित्त कारण है। वैसे वैजल सब का 
कारण नहीं, वह सब के साथ अनादिसंबद्ध रहकर भुक्त आशर के पाचन 
आदि में सद्दायक होता है । ४१-४३ | 
तेजस और कार्मण ये दो शरीर समी संसारी जीवों के संसारकाल 
पर्यत अवश्य होते हैं; पर औदारिक आदि बदलते रहते हैं, इससे वे कर्मी 
'एक साथ लम्य॒ हीते हैँ और कभी नहीं । अतएव यह प्रश्न होता है कि 
'शर्ररों की संख्या प्रद्धेक जीव के कम से कम और अधिक से अधिक कितने 


१ इस बात का प्रतिपादन गीता में भी है---नासतो विद्यते भावों 
नाभावो विद्यते सतः; अध्याय २, छो० १६। 


स्वामी 
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शरीर हो सकते हैं ! इसका उत्तर प्रस्तुत सूत्र में दिया गया है। एक. 
साथ एक संसारी जीव के कम से कम दो और अधिक से अधिक चार 
शरीर तक हो सकते हैं, पाँच कभी नहीं होते । जब दो होते हैं तब तैजस 
और कार्मण; क्योंकि ये दोनों यावत्‌-संसार भावी हैं । ऐसी स्थिति अन्तराल 
गति में ह पाई जाती है; क्योंकि उस समय अन्य कोह भी शरीर नहीं 
होता । जब तीन होते हैं तब तैजस, कार्मण और औदारिक या तैजस, 
कार्मण और वैक्रिय | पहला प्रकार मनुष्य, तिथथ में और दूसरा प्रकार देव, 
नारक में जन्मकाल से लेकर मरण पर्यन्त पाया जाता है। जब चार होते 
हैं तब तैजस, कार्मण, भौदारिक और वैक्रिय अथवा तैजस, कार्मण, औदाः 
रिक और आहारक | पहला विकल्प वेक्रिय छब्धि के प्रयोग के समय कुछ 
ही मनुष्य तथा तिर्यचों में पाया जाता है । दूसरा विकल्प आहारक लब्धि 
के प्रयोग के समय च्ुर्दशपूर्वी मुनि में ही होता है। पॉच शरीर एक 
साथ किसी के भी नहीं होते, क्योंकि वेक्रिय लब्धि और आहारक लब्धि का 
प्रयोग एक साथ संभव नही है । 

प्र०--उक्त रीति से दो, तीन या चार शरीर जब्न हों तब उनके 
साथ एक ही समय में एक जीव का संबन्ध केसे घट सकेगा ! 

3०--जैसे एक ही प्रदीप का प्रकाश एक साथ अनेक वस्तुओं पर 
पड़ सकता है, वैसे एक ही जीव के प्रदेश अनेक शरीरों के साथ अविल्छिन्न 
रूप ते संबद्ध हो सकते हैं । 

प्र०--क्या किसी के भी कोई एक ही शरीर नहीं होता ! 

उ०--नहीं । सामान्य सिद्धान्त ऐसा है कि तेजस, कार्मण ये दो 
शरीर कभी अलग नहीं होते। अतएवं कोई एक दरीर कभी संभव 
नहीं, पर 'किसी आचार्य का ऐसा मत है कि तैजस शरौर कार्मेण की तरह 
यावतू-संसार भावी नहीं हैं, वह आहारक की तरह लब्धिजन्य ही है । 


१, यह मत भाध्य में निर्दिष्ट है, देखो अ० २, सू० ४४ | 


२, ३७-४९, शरीर का प्रयोजन १४७७ 


इस मत के अनुसार अन्तरालू गति में सिर्फ कार्मण शरीर होता है। अतएक 
उस समय एक शरीर का पाया जाना संभव है । 

प्र<--जो यह कटा गया कि वैकिय और आहारक इन दो लब्धियोँ: 
का युगपत्‌- एक साथ प्रयोग नहीं होता इसका क्‍या कारण ! 

3उ०--वैक्रियलब्धि के प्रयोग के समय और लब्धि से शरीर बना 
लेने पर नियम से प्रमत्त ददा होती है। परन्तु आह्यरक के विषय में ऐसा' 
नहीं है; क्योंकि आहारक लब्धि का प्रयोग तो प्रमत दशा में होता है ४ 
पर उससे शरीर बना लेने के बाद शुद्ध अध्यवसाय संभव होने के कारण 
अप्रमत्तमाव पाया जाता है; जिससे उक्त दो लब्धयों का प्रयोग एक साथ 
विरुद्ध हैं। सारांश यह है कि युगपत्‌ पाँच शरीरों का न होना कहा गया है, 
सो आविभाव की अपेक्षा से। शक्ति रूपसे तो पाँच भी हो सकते हैं; क्योंकि 
आहारक लब्धि वाले मुनि के वेक्रिय लब्धि होना भी संभव है | ४४। 

प्रद्येक वस्तु का कोई न कोई प्रयोजन होता है। इसलिए शरीर 
भी सप्रयोजन होने ही चाहिए; पर उनका मुख्य प्रयोजन क्या है और वह 
सब शरीरों के लिए समान है या कुछ विशेषता भीं है !' 
यह प्रश्न होता है। इसीका उत्तर यहाँ दिया गया है|! 
शरीर का मुख्य प्रयोजद उपभोग है जो पहले चार शरीरों से सिद्ध होता 
है। छिर्फ अन्तिम- कार्मण शरीर से सिद्ध नहीं होता, इसीसे उत्कों निरू- 
पभोग कह्दा है | 

प्र«--उपभोग का मतलब क्या है ? 

उ०--कर्ण आदि इन्द्रियों से शुभ-अश्युभ शब्द आदि विषय ग्रहण 
करके सुख-दुःख का अनुभव करना; हाथ, पॉठ आदि अबयवों से दान, 
हिंसा आदि शुभ-अशुभ कर्म का बंध करना; बदकर्म के शुभ-अद्युभ विपाक: 


प्रयोजन 


१. यह विचार अ० २, सूत्र ४४ की भाध्यवात्ति में है। 
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का अनुभव करना, पविन्न अनुष्ठान द्वारा कर्म की निर्जरा-क्षत्र करना यह 
सब उपभोग कहलाता है । 

प्र०---औदारिक, वेकिय और आइ्वारक शरीर सेन्द्रिय तथा सावयव 
हैं, इसलिए उक्त प्रकार का उपभोग उनसे साध्य हो सकता है । पर तेजस 
शरीर जो न तो सेन्द्रिय है और न सावयब है, उससे उक्त उपभोग का 
होना कैसे संभव है ! 

उ«--यद्यपि तैजस शरीर संन्द्रिय ओर सावयव- हृस्तपादादि युक्त 
नहीं है, तथापि उसका उपयोग पाचन आदि ऐसे कार्य में द्वों सकता हैं; 
जिससे सुख-दुःख का अनुभव आदि उक्त उपभोग सिद्ध हो सकता है, 
उसका अन्य कार्य शाप ओर अनुग्रह रूप भी हैं। अर्थात्‌ अन्न-पाचन 
आदि कार्य में तेजस शरीर का उपयोग तो सब कोई करते हैं; पर जो 
विशिष्ट तपसवी तपस्याजन्य खास लब्धि प्राप्त कर लेते हैं वे कुपित द्वोकर 
'उस शरीर द्वारा अपने कोपभाजन को जला तक सकते हैं और प्रसन्न होकर 
उस शरीर से अपने अनुप्रह पात्र को शान्ति भी पहुँचा सकते हैं । इस 
तरह तेजस शरीर का शाप, अनुग्रह आदि में उपयोग हो सकने से सुख- 
दुःख का अनुभव, थश॒भाश्चुम कर्म का बन्ध आदि उक्त उपभोग उसका 
माना गया है। द 

प्र०--ऐसी बारीकी से देखा जाय तो कार्मण शरीर जो कि तेजस 
के समान ही सेच्द्रिय और सावयब नहीं हे, उसका भी उपयोग घट सकेगा; 
क्योंकि वही अन्य सब्र दबारीरों की जड़ है। इसलिए अन्य शरीरों का 
उपभोग असल में कार्मण का ही उपमोग माना जाना चाहिए फिर उसे 
निरपभोग क्‍यों कहा ? 

3०--ठीक है, उक्त रीति से कार्मम भी सोपभोग अवश्य है । 
यहाँ उसे निबपभोग कहने का अभिप्राय इतना हीं हे कि जब्र तक अन्य 


२. ३७-४९, ] जन्मसिद्ध ओर कृत्रिम शरीर १७ ९: 


शरीर सहायक न हों तत्र तक अकेले कार्मण शरीर से उक्त प्रकार का 
उप्रभोग साध्य नहीं हो सकता; अ्यांत्‌ उक्त विशिष्ट उपभोग को सिद्ध करने 
मेँ साक्षात्‌ साधन औदारिक आदि चार शरीर हैं। इसीसे वे सोपभोग 
कहे गए. हैं; और परम्परया साधन होने से कार्मण को निरुपभोग कहा 
है।४५। 

अन्त में एक यह भी प्रश्न होता है कि कितने शरीर जन्मसिद्ध हैं 
और कितने कृत्रिम ? तथा जन्मसिद्ध में कौनसा शरीर किस जन्‍म से 
जन्मसिद्धता और पैदा होता है और कृत्रिम का कारण क्‍या है ! इसीका: 

कृत्रितता. उत्तर चार सूत्री में दिया गया है । 


तैजस और कार्मण थे दो न तो जन्मतिद्ध हैं ओर न कृत्रिम ।: 
अर्थात्‌ वे जन्म के बाद भी होनेवाले हैं फिर भी वे अनादि संबद्ध हैं । 
औदारिक जन्मसिद्ध दी है, जो गर्भ तथा सम्मूछेन इन दो जन्मों से पैदा: 
होता है तथा जिसके स्वामी मनुष्य और तिर्यच ही हैं। वैकिय शरीर 
जन्मसिद्ध और कृत्रिम दो प्रकार का है। जो जन्मसिद्ध है वह उपपातः 
जन्म के द्वारा पैदा होता है और देवों तथा नारकों के ही होता है ।. 
कृत्रिम वैकिय का कारण लब्धि है । लब्धि एक प्रकार की तपोजन्य शक्ति 
है; जो कुछ ही गर्मज मनुष्यों और तिय॑चों में संभव है। इसलिए 
वैसी लब्धि से होने वाले वौकिय शरीर के अधिकारी गर्भज मनुष्य, 
और तियंच ही हो सकते हैँ । कृत्रिम वेकिय की कारणभूत एक दूसरे 
प्रकार की भी लब्धि मानी गई है, जो तपोजन्य न द्वोकर जन्म से ही 
मिलती है। ऐसी लब्धि कुछ बादर वायुकायैक जीवों में ही मानी गई: 
है। इससे वे भी लब्धिजस्य--कत्रिम वैेकियशरीर के अधिकारी हैं । 
आह्रकदरीर कृत्रिम ही है। इसका कारण विशिष्ट ल्न्धि ही है; जो। 
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फनुष्य के सिवा अन्य जाति में. नहीं होती और मनुष्य में भी विशिष्ट 
मुनि के ही होती है । 

प्र»--कौन से विशिष्ट मुनि ! 

उ० --चतुर्दशपूबंपाठी | 

प्र०--वें उस लब्धि का प्रयोग कत्र और किस लिए करते हूँ ! 

उ०--किसी यूक्ष्म विषय में संदेह होने पर संदेह निवारण के 
'लिए. ही अर्थात्‌ जब कभी किसी च्॒ुर्दशपूर्वी को गहन विषय में 
संदेह हो और स्वश का सन्निधान न हों तब वे औदारिक शर्रर से 
क्षेत्रान्तर में जाना असंभव समझ कर अपनी विशिष्ट रूब्धि का प्रयोग करते 
हैं और दृस्तप्रमाण छोटा-सा शरीर बनाते हैं, जो शुभ पुद्दछ-जन्य होने 
से मुन्दर होता है, प्रशस्त उद्देश्य से बनाये जाने के कारण निरबय होता 
है और अल्यन्त सूक्ष्म होनेके कारण अव्याधाती अर्थात्‌ किसी को रोकने 
वाला या किसी से रुकने वाला नहीं होता । ऐसे शरीर से वे क्षेत्रान्तर 
में स्वेज्ञ के पास पहुँच कर उनसे संदेह निवारण कर फिर अपने स्थान में 
ब्रापिस आ जाते हैं। यह कार्य सिफ अंतर्मुहूर्त में हो जाता है । 

प्र०---और कोई शरीर लब्धिजन्य नहीं है ? 

3०--नहीं । 

प्र०---शाप और अनुप्रह के द्वारा तैजस का जो उपभोग बतलाया 
गया उससे तो वह लब्धिजन्य स्पष्ट मालूम होता है फिर और कोई शरीर 
लब्धिजन्य नहीं है, सो क्‍यों ! 

3०--यहाँ लब्धिजन्य का मतलब उत्पत्ति से है, प्रयोग से नहीं । 
'तैजस की उत्पत्ति लब्धि से नहीं होती, जैसे वैक्रिय और आहारक की 
होती है; पर उसका प्रयोग कभी लब्धि से किया जाता है। इसी आशय 
से तैजत को यहाँ लब्घिजन्य--कृत्रिम नहीं कहा | ४६-४९ | 
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बेद-लिंग विभाग-- . 
नारकसम्पूर्छिनों नपुंसकानि | ५० | 
न देवा: | ५१ | 


नारक और संमूर्छिम नपुंसक ही होते हैं । 

देव नपुंसक नहीं होते । 

दरीरों का वर्णन हो चुकने के बाद लिंग का प्रश्न होता है। इसी 
का स्पष्टीकरण यहाँ किया गया है । लिंग, चिह्न को कहते हैं। वह तीन 
प्रकार का पाया जाता है। यह बात पहले ओऔदयिक भार्बों की संख्या 
बतछाते समय कही जा चुकी है। तीन लिंग ये हैं--पुंलिंग, ख्रीलिंग 
और नपुंसक लिंग । लिंग का दूसरा नाम वेद भी है। ये तीनों वेद 
“द्ृब्य और भाव रूप से दो दो प्रकार के हैं। द्रव्यवेद का मतलब ऊपर 
के चिह से है और भाववेद का मतलब अभिलाषा विशेष से है। १, बिस 
पचिह से पुरुष की पहचान होती है वह द्रव्य पुरुषबेद हे ओर जी के संस 
सुख की अभिलाषा भाव पुरुषवेद है। २, ऊ््री की पहचान का साधन द्रव्य 
ख्रीवेद ओर पुरुष के संसग सुख की अभिलाषा का भाव ख्रीवेद है | ३. जिसमें 
कुछ स्त्री के चिह्व और कुछ पुरुष के ।चेह्न हों वद्द द्रष्य नपुंसकबेद और 
ख्री पुरुष दोनों के संसर्ग सुख की अभिलाषा भाव नपुंखकवेद है। द्वब्य- 
वेद पौद्गालिक आकृति रूप हे जो नाम कर्म के उदय का फल है। भाव- 
बेंद एक प्रकार का मनौविकार है, जो मोहनीय कर्म के उदय का फल है । 
द्रत्यवेद और भाववेद के बीच साध्य-साधन या पोष्य-पोषक का संबन्ध है| 


१, देखो अ० २, सू० ६ ? 

२. द्रव्य और भाव वेद का पारस्परिक संबन्ध तथा तत्संबन्धी अन्य 
आवश्यक बातें जानने के लिए देखो, हेन्दी चौथा कर्मग्रन्थ प्रृ० ५३ की 
टिप्पणो | ह 
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नारक और सम्मूर्छिम जीवों के नपुंसक वेद होता है । देवों के 
नपुंसक वेद नहीं होता, शेष दो होते हैं। बाकी के सब अर्थात्‌ 
गर्भज मनुष्यों तथा तियेचों के तीनों बेद हो सकते हैं । 

पुरुषवेद का विकार सब से कम स्थायी होता है। उससे ख्रीवेद 

का विकार अधिक स्थायी और नपुंसक बेद का विकार 

विकार की तरतमता (बेद के विकार से भी अधिक स्थायी होता है । 
यह बात उपमान के द्वारा इस तरह समझाई गई है--- 

पुरुषवेंद का विकार घास की अग्नि के समान है, थो शीघ्र शान्त 
हो जाता है और प्रकट भी श्षीत्र होता है। स्नरीवेद का विकार अंगारे के 
समान है जो जल्दी शान्त नहीं होता और प्रकट भी जल्दी नहीं होता । 
नपुंसक बेद का विकार संतप्त ईंट के समान हैं जो बहुत देर में शान्त 
होता है । 


जी में कोमल भाव मुख्य हे जिसे कठोर तत्त्व की अपेक्षा रहती 
है। पुरुष में कठोर भाव मुख्य है जिसे कोमछ तत्त्व की अपेक्षा रहती है । 
पर नपुंसक में दोनों भावों का मिश्रण होने से दोनों तत्वों की अपेक्षा: 
रहती है । ५०,५१। 


विभाग 


आयुष के प्रकार और उनके स्वामी-- 


ओपपातिकचरमदेहोत्तम पुरुषा5से रूपे यवषो युषो5न व व्या - 

युपः । ५२ । 

औपपातिक (नारक और देव), चरम शरीरी, उत्तम पुरुष और 
असंख्यातवर्षजीवी ये अनपवर्चनीय आयु वाले ही होते हैं । 

युद्ध आदि विह्व में हजारों इद्दे-कट्टे नौजवानों को एक साथ मरते 
देखकर और बूढ़े तथा जर्भर देह बालों को भी भयानक आफत से बचते 


२. ५२.] आयु के प्रकार और उनके स्वामी ११३ 


देखकर यह संदेह होता है कि क्या अकार मृत्यु भी है! जिस से अनेक 
व्यक्ति एक साथ मर जाते हैं और कोई नहीं भी मरता; इसका उत्तर 
हाँ और ना में यहाँ दिया गया है । 


आयु दो प्रकार की दै--अपवर्त्नीय और अनपवर्तनीय । जो 
आयु बन्धकालीन स्थिति के पूर्ण होने से पहले ही शीघ्र भोगी जा सके 
वह अपवत्तेनीय और जो आयु बन्धकालीन स्थिति के पूर्ण होने से पहले 
न भोगी जा सके वह अनपकतेनीय; अर्थात्‌ जिसका भोगकाल बन्धकार्ञ्रन 
स्थितिमर्यादा से कम हो वह अपवर्तनीय और जिसका भोगकाल उक्त 


मादा के बराबर ही हो वह अनपवर्चनीय आयु कही जाती है। 


अपवत्तनीय और अनपवर््तनीय आयु का बन्ध स्वाभाविक नहीं 
है; किन्तु परिणाम के तारतम्य पर अवरूम्बित है। भावी जन्म की आयु 
वर्तमान जन्म में निर्माण की जाती है। उस समय अगर परिणाम भन्द 
हों के आयुका बन्ध शिथिल हो जाता है जिससे निमित मिलने पर 
बन्धकालीन काल्मयांदा घट जाता है। इसके विपरीत अगर परिणाम 
तीन हों वो भायु का बन्ध गाढ होता है, जिससे निम्मित्त मिलने पर भी 
बन्धकार्लन कालमर्यादा नहीं घटती और न आयु एक साथ ही भोगी जा 
सकती हे । जैसे, अत्यन्त इृद होकर खड़े हुए, पुरुषों की पंक्ति अभेय 
और शियिल होंकर खड़े हुए पुरुषों की पंक्ति भेय होती ६; अथवा जैसे 
सघन बोए दुए बीजों के पौधे पशुओं के लिए, दुष्प्रवेश ओर बिरल बिरक 
बाए हुए बीजों के पौधे उनके लिए सुप्रवेश्य होते हैं; बैसे ही तीत्र परिणाम 
से गाद रुपसे बद्ध आयु शत्ञन-विष आदि का प्रयोग होने पर भी अपनी 
नियत कालमयाँदा से पहले पूर्ण नहीं होती ओर मन्द परिणाम से शिविल 
रूप से बढ्ध आयु उक प्रयोग होते ही अपनी नियत कालमयांदा समाप्त 
होने के पहले ही अंतर्मुहृर्त मात्र में मोग ली जाती हैं। आयु के इस 
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शीघ्र भोग को ही अपवर्त्तना या अकाल झूत्यु कहते हैं और नियत स्थितिक 
भोग को अनपवत्तना या काल्मृत्यु कहते हैं । अपवत्तनीय आयु सोपक्रम- 
उपक्रम सद्दत ही होती हैं। तीव्र शस्त्र, तीत्र विष, तीत्र भम्रि आदि 
जिन निमितां से अकाल मृत्यु होती है उन नि्ित्तों का प्राप्त होना उपकम 
है। ऐसा उपक्रम अपवर्त्नीय आयु के अवश्य होता है; बयोंकि वह 
आयु नियम से कालमयांदा समाप्त होने के पहले ही भोगने योग्य होती 
६। परन्तु अनपवत्तनीय आयु सोपक्रम और निरुपकरम दों प्रकार की 
दोती है अर्थात्‌ उस आयु को अकालमृत्यु लाने वाले उक्त निमित्तों का 
संनिधान होता भी है औरं नहीं भी होता । उक्त निमित्तों का संनिधान होने 
पर भी अनपवत्तेनीय आयु नियत कालमर्यादा के पहले पूण नहीं होती । 
सारांश यद कि अपवर्तनीय आयु वाले प्राणियों को शस्त्र आदि कोइ न 
कोई निमित्त मिल ही जाता है; जिससे वे अकाल में दी मर जाते हें और 
अनपवत्तनीय आयु वालों को कैसा भी प्रत्न७्॒निमित्त क्‍यों न मिले पर वे 
अकाल में नहीं मरते । 

उपपात जन्मवाले नारक ओर देव ही होते हँ। चरमदेह तथा 
उत्तमपुरुष मनुष्य दी द्वोते ६। त्िना जन्मान्तर किये उसी शरीर से रोक्ष 
पाने वाले चरमदेह कहलाते हूँ | तारथकर, चक्रवर्ती, वामुदेव, 
आदि उत्तमपुरुष कहलाते हँ। असंख्यात वर्षजीवी कुछ 
भनुष्य और कुछ तिर्यच ही होते हैं । इनमें से औपपातिक ओर असंख्यात 
वर्षजीवी निरुपक्रम अनपवत्तनीय आयु वाले ही होते ५ं। चरमदेह और 
उत्तमपुरुष सोपकम अनपवर्त्तनीय तथा निरुपक्रम अनपवत्तेनीय--दोनो 


१, असंख्यात वर्षजीबी मनुष्य तीस अकर्मभूमियों, छप्पन अन्तद्वीरों 
पीर कमभूमियों में उत्पन्न युगलिक ही हैं। परन्तु असंख्यात वर्षजीवी 
तिथच तो उक्त क्षेत्रों के अलावा ढाई द्वीय के बाहर के द्वीप-समुद्रों में भी 
पाये जाते हैं। 


अधिकारी 
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तरद की आयु वाले होते ६। इनके अतिरिक्त शेष सभी मनुष्य, तियच 


० बडी 


अपवत्तनीय आयु वाल पाय जात ६ । 


प्र०--नियत कालमर्यादा के पहले आयु का भोग हो जाने से 


कृतनाश, अकृृतागम ओर निष्फलता ये दोष लगेंगे, जो शाख्र में इष्ट नहीं 
हैं; उनका निवारण कैसे होगा ! 


उ०---्ीत्र भोग होने में उक्त दोष नहीं हैं, क्‍योंकि जो कर्म 
पिरकाल तक मोगा जा सकता हे, वद्दी एक साथ भोग लिया जाता है, 
उसका कोई भी भाग बिना विपाकानुभव किये नहीं छूटता । इसलिए न 
तो कंतकर्म का नाश है और न बद्धकर्म की निष्फछता ही है । इसी 
तरह कमानुसार आने वाली झरूत्यु ही आती हे; अतएब अकृृतकर्म का 
आगम भी नर्दी दे। जैसे घास की सघन गयाशे में एक तरफ से छोटा 
अप्रिकण छोड दिया जाय, तो वह अमिकण एक एक तिनके को क्रमशः 
जलाते जाते उस सारी राशि को विलम्ब से जला सकता हे | वे ही 
अभमिकण घास की शियिछ और विरल शशि में चारों ओर से छोड दिये 
जाये, तो एक साथ उसे जला डालते ६ । 


इसी बात को विशेष स्फुट करने के लिए शास्त्र में और भी दो 
दृशान्त दिये गए हें: पदुछा गणिताकिया का और दूसरा वच्च सुखाने का । 
जैसे किसी विशिष्ट सेख्या का लघुतम छेद निकालना हों, तो इसके लिए 
गणितप्रक्रिया में अनेक उपाय हैं । निपुण गणितज्ञ अभीष्ट फल निकालने 
के लिए एक ऐसी रीति का उपयोग करता है। जिससे बहुत ही शीघ्र 
अभीष्ट परिणाम निकल आता है और दूसरा साधारण जानकार 
मनुष्य मागाकार आदि विल्म्ब-साध्य क्रिया से देरी से अभी९ परिणाम 
ला पाता ६ । परिणाम तुल्य दोने पर भी दक्ष गणितज्ञ उसे शीघ्र निकाछ 
जलता दे और साधारण ग्रणितश्ञ देशी से निकाछ पाता दे। इसी तरह से 
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समान रूप में भीगे हुए दो कपड़ों में से एक को समेट कर और दूसरे 
को कैल्मकर सुखाया जाय तो पहला देरी से सुखेगा और दूसरा जल्दी । 
पानी का परिणाम और शोषणक्रिया समान होने पर भी कपड़े के संकोच 
और विस्तार के कारण उसके सोखने में देरी और जल्दी का अन्तर पढ़ता 
है। समान परिमाण युक्त अपवर्तनीय और अनपवर्सनाय आयु के भोगने 
में भी सिर्फ देरी और जल्दी का ही अन्तर पढ़ता है। इसलिए किये/ 
का नाश आदि उक्त दोष नहीं आते | ५२। 


तीसरा अध्याय 


दूसर अध्याय में गति की अपेक्षा से संसारी जीव के नारक, भनुष्य, 
पृतयंच और देव ऐसे जो चार प्रकार कहे गए हैं; उनका स्थान, आयु, 
अवगाहना आदि के वर्णन द्वारा विशेष स्वरूप तीसरे और चोथे अध्याय 
में दिखाना है। तीसरे अध्याय में नारक, तिय॑च ओर मनुष्य या वर्णन है 
और चौथे में देव का । 
नारकों का वर्णन- 
रनशकेरावालुकापछूघूमतमो महातमःप्रभाभृप्यो घना- 
म्बुवाताकाशप्रतिष्ठाः सप्ताधोड्घः पृथुतरा: । १ । 
ताछु नरकाः । २। 
नित्याशुभतरलेब्यापरिणामदेहवेदनाविक्रिया: । ३ । 
परस्परोदीरितदुःखाः |०।॥ । 
साक्रश्टासुरादारतदुःखाश् श्राक चतुथ्या: | 5५ । 
तेष्येकत्रिसप्रदशसप्रदशद्वा विशतित्रयख्रिंश त्सागरो पमा: 
सच्चांना परा स्थिति: । ६। 
सनप्रमा, शकराप्रभा, वाहुकाप्रमा, पहुप्रभा, धूमप्रभा, तमःप्रभा 
और महातमः्प्रमा ये सात भूमियों हैं। ये भूमियाँ घनाम्बु, वात और 
आकाश पर स्थित हैं, एक दूसरे के नौचे हैं और नीचे की ओर अधिक 
अधिक विस्ताण हैं । 
उन भूमियाँ में नरक हैं । 
बे नरक नित्य--निरन्तर अश्युभतर लेश्या, परिणाम, देह, वेंदना 
'ओर विकिया वाले है । 
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ते 


तथा परस्पर उत्पन्न किए गए दुःख वाले होते हूं । 

और चौथी भूमि से पहले अर्थात्‌ तीन भूमियों तक संक्षिष्ट अधुर्ेः 
के द्वारा उत्पन्न किये गए दुःख वाले भी होते हैं । 

उन नरकों में वत्तेमान प्राणियों की उत्कृष्ट स्थिति क्रम से एक, 
गन, सात, दश, सन्नह, बाईंस और तेतीस सागरोपम प्रमाण है । 

लोक के अधः, मध्य और ऊर्ष्य इस प्रकार तीन भाग हैं। अधो- 
भाग मेरु पंत के समतल के नाँचे नव सो योजन की गहराई के बाद. 
गिना जाता है; जो आकाश में ऑंबे किये हुए शराब--सकोरे के समान 
है अर्थात्‌ नीचे नीचे विस्तीण ऐं । समतल् के नीचे तथा ऊपर के नव सो 
नव सौ योजन अर्थात्‌ कुछ अठारह सौ योंजन का मध्य लोक है; जो 
आकार में झालर के समान बराबर आयामविष्कम्म--लम्बाई-चोडाई वाला 
है मध्य छोक के ऊपर का सम्पूण लोक ऊष्ब लोक है, जो आकार भें 
परखावज--मृदहविशेष के समान है । 

नारकों के निवासस्थान की भूमियाँ 'नरकमभूमि'! कहलाती हैं, जो 
अधोलोक में हैं। ऐसी भूमियों सात हैं जो समश्रेणि में न होकर एक 
दूसरे के नीचे हैं। उनकी आयाम--लम्बाई, विष्कम्म--औचौडाई आपस 
में समान नहीं है; किन्तु नीचे की भूमि की लम्बाई-चौडाई अधिक अधिक 
है; अर्थात्‌ पहली भूमि से दूसरी की लम्बाई-चौडाई अधिक है, दूसरी से 
तीसरी की, इसी तरह छठी से सातर्वी तक की छूम्बाई-चोंडाई अधिक 
अधिक द्वोती गईं है । 

ये सातें भूमियोाँ एक दूसरे के नाचे है, पर बिलकुछ लगी हुई 
नहीं हैं; एक दूसरे के बीच में बहुत बड़ा अन्तर है। इस अन्तर में 
घनोदाधे, घनवात, तनुवात और आकाश क्रमशः नीचे नाचे हैं अति 
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पहली नरकभूमि के नीचे घेनोदधि है, इसके नीचे घनवात, घनवात के 
नाचे तनुवात और तनुवात के नीचे आकाश है। आकाश्व के बाद दूसरी 
नरक भूमि है। इस भूमि और तीसरी भूमिके बीच भी घनोदणि आदि 
का वहीं ऋरम है। इसी तरह सातवीं भूमि तक सब भूमियों के नीचे उसी 
क्रम से पनोदधि आदि वर्तमान हैं। ऊपर की अपेक्षा नीचे का पृथ्वी- 
पिंड- भूमि की मोटाई अर्थात्‌ ऊपर से लेकर नीचे के तल तक का भाग 
कम कम हैं; जैसे प्रथम भूमिकी मोटाई एक लाख अस्सी इजार योजन, 
दूसरी की एक लाख बत्तीस हजार, तीसरी की एक छाख अदृठाईस हजार, 


१, भगवती सूत्र में लोक स्थिति का स्वरूप समझाते हुए बहुत ही स्पष्ट 
वर्णन इस प्रकार दिया गया है--- 

“बस, स्थावरादि प्राणियोंका आधार प्रथ्वी है, प्रथ्वी का आधार 
उदाषि हे, उदधि का आधार वायु है और वायु का आधार आकाश है । 
वायु के आधार पर उदाघि और उसके आधार पर प्रथ्वी कैसे ठहर सकती 
है ? इस प्रश्न का खुलासा यह है: कोई पुरुष चमड़े की मशक को पवन 
भरकर फुला देवे । फिर उस मशक के मुँह को चमड़े के फीते से मजबूत 
गांठ देकर बाँध देवे | इसी मशक के बीच के भाग को भी बाँध दे | ऐसा 
करने से मशक में भरे हुए पवन के दो भाग हो जाएँगे जिससे; मशक 
डुगडुगी जैसा लगने लगेगा । तब मशक का मुँह खोलकर ऊपर के भाग में 
से पवन निकाल दिया जावे और उसकी जगह पानी भर कर फिर मशक 
का मैँह बन्द कर देवे ओर बीच का बन्धन खोल देवे । उसके बाद ऐसा 
लगेगा कि जो पानी मशक के ऊपर के भाग में भरा गया है, वह ऊपर के 
भाग में ही रहेगा, अर्थात्‌ वायु के ऊपर के भाग में ही रहेगा, अर्थात्‌ वायु 
के ऊपर ही ठहरेगा, नीचे नहीं जा सकता। क्योंकि ऊपर के भाग में जो 
पानी है, उसका आधार मशक के नीचे के भाग का वायु है। अथांत्‌ जेसे 
मशक में पवन के आधार पर पानी ऊपर रहता है, वेसे ही प्रथिवी वगैरह 
भी पवन के आधार पर प्रतिष्ठित हैं |? शतक १, उद्देशक ६। 
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चौथी की एक त्यूख बीस हजार, पॉचवी की एक लाख अट्ठारइ हजार, 
छटी की एक लाख सोलह हजार तथा सातवीं की मोटाई एक छाख आठ 
हजार योजन है। सातें भूमियों के नीचे जो सात घनोदधि वलय हैं, 
उन सबकी मोटाई बराबर अथौत्‌ बीस बीस हजार योजन है ओर जो सात 
घनवात तथा सात तनुवात वलय हैं, उनकी मोटाई सामान्य रूप से 
असंख्यात योजन-प्रमाण होने पर भी आपस में तुल्य नहीं है, अर्थात्‌ प्रथम 
भूमि के नीचे के घनवात बलय तथा तनुवात वरूय की असंख्यात योजन 
प्रमाण मोठाई से, दूसरी भूमि के नीचे के घनवात बलय तनुवात वलय की 
असंख्यात योजन प्रमाण मोटाई विशेष है । इसी क्रम से उत्तरोत्तर छठी 
भूमि के घनवात-तनुवात बलय से सातवीं भूमि के घनवात-तनुवात वलय की 


का] 


मोटाई विशेष विशेष हैं। यहीं बात आकाश के बारे में भी समझें। 


पहली भूमि रतनप्रधान होने से रत्नप्रभा ऋलाती है। इसी तरह 
शकेरा- ( शक्कर ) के सहश होने से दूसरी शर्कराप्रमा है। वालुका- रेती 
की भरुरूयता से तीसरी वालुकाप्रभा है। पहु-कीचड की अधिकता से 
चौथी पड़प्रमा है। धूम-धुएँ की अधिकता से पॉँचर्वी धूमप्रमा है ! 
तमः- अंधेरे की विशेषता से छठी तमः्प्रमा और महातमः- घन अन्धकार 
की प्रचुरता से सातवीं भूमि महातमःप्रमा कदलयती है । इन सातों के नाम 
क्रमशः घर्मा, वंशा, शैल्य, अज्ञना, रिष्टा, माघव्या ओर मांघवी हैं | 


रत्नप्रभा भूमि के तीन काण्ड- हिस्से हैं। सबसे ऊपर का प्रथम 
खरकाण्ड रनप्रचुर है, जो मोटाई में.१६ हजार योजन प्रमाण है। उसके 
नीचे का दूसरा काण्ड पहुचहुल है, जो मोटाई में ८४ हजार योजन है । 
उसके नीचे का. तीसरा काण्ड जलबहुल है, जो मोटाई में ८० इजार योजन 
है। तीनों काण्डों की मोटाई मिलाने से १ छाख ८० हजार योजन होती 
है। दूसरी से लेकर सातवीं भूमि तक ऐसे काण्ड नहीं हैं; क्योंकि उनमें 
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शर्करा, वालुका आदि जो जो पदाथ हैं वे सब जगह एक से हैं। रत्नप्रभा 
का प्रथम काण्ड दूसरे पर और दूसरा काण्ड तीसरे पर स्थित है। तीसरा 
काण्ड घनोदधि वलूय पर, घनोदणि घनवात वरूय पर, घनवात तनुवात 
वलय पर, तनुवात आकाश पर प्रतिष्ठित है; परन्तु आकाश किसी पर ल्थित 
नहीं है। वह आत्म-प्रतिष्ठित है, क्योँकि आकाश का स्वभाव ही ऐसा है; 
जिससे उसको दूसरे आधार की अपेक्षा नहीं र६ती । दूसरी भूमि का आधार 
उतका घनोंदधि वलय है, वह बलय अपने नीचे के घनवात वलय पर 
आश्रित है, यनवात अपने नीचे के तनुवात के आश्रित है, तनुबात नीचे 
के आकाश पर प्रतिष्ठित है और आकाश स्वाभ्रित है। यही क्रम खाती 
भूमि तक की हर भूमि और उसके घनोदधि वलय की स्थिति के सम्बन्ध में 
समझ छना चाहिए, । 

ऊपर ऊपर की भूमि से नि नचे की भूमिका बाहुल्य कम होने 
पर भी उनका विष्कम्म आयाम अधिक अधिक बढ़ता ही जाता है; इसलिए 
उनका संस्थान छत्रातिछन्न के समान अर्थात्‌ उत्तरीत्तर पथु--बिरश्ताण, 
पृथुतर कहा गया है । १। 

सातों भूमियां की जितनी जितनी मोटाई ऊपर कहीं गई है, उसके 
ऊपर तथा नीने का एक एक हजार योजन छोड़कर बाकी के मध्यभाग में 
नरकावास हैं; भेसे रक्षप्रभा की एक लाख अस्सी हजार योजन की मोटाई 
में से ऊपर-नीचे का एक एक हजार योंजन छोड़ कर बीच के एक लाख 
अठहत्तर इजार योजन प्रमाण भाग में नरक हैं। यही क्रम धांतवीं भूमि 
तक समझा जाय । नरकों के रौरव, रौद, घातन, शोचन आदि अश्युभ 
नाम हैं; जिनको सुनने से ही भय होता है। रन्नप्रभागत सीमान्तक नाम 
' के नरकाकास से छेफर महातमःप्रभागत अप्रतिष्ठान नामक नरकाघास तक 
के सभी नरकावास वज्र के छुरे के सहश तल वाले हूँ । संस्थान--आकार 
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सम्रका एक सा नहीं है; कुछ, गोल कुछ न्िकोण, कुछ चततुष्कोण, कुछ 
हॉडी जैसे, कुछ लोहे के घड़े जैस; इस तरह भिन्न मित्र प्रकार के हैं | 
प्रस्तर--प्रतर जो मंजिल वाले घर के तले के समान ढैं; उनकी संख्या 
हस प्रकार ईं--रत्मप्रभा में तेरह प्रस्तर हैं, शकराप्रभा भें ग्यारह । इस 
प्रकार नीचे की इरएक भूमि में दो-दो घटाने से सातवीं महतमः्प्रमा भूमि 
में एक ही प्रत्तर है; इन्हीं प्रस्तरों में नरक हैं । 
प्रथम भूमि भें तीस छाख, दूसरी मे॑ पत्चीस लाख, तीसरी में पंद्रह- 
भूमियों में नकका- छाख, चोथी में दस छाख, पाँचवीं में तीन लाख, 
वासों की संख्या छठी में पाँच कम एक लाख और सातवीं भूमि में 
सिर्फ पाँच नरकावास हैं । 
प्र--प्रस्तरों में नरक कहने का क्या मतलब है ! 
उ०--एक प्रस्तर और दूसरे प्रस्तर के बीच जो अवकाश-- 
अन्तर हे, उसमें नरक नहीं हैं; किन्ठु हर एक प्रस्तर की मोंठाई जो तीन- 
तीन हजार योजन की मानी गई है, उसी में ये विविध (स्थान वाले 
नरक हैं । 
प्र०--नरक और नारक का क्या संबन्ध है! 
उ०--नारक जीव हैं और नरक उनके स्थान का नाम है। नरक 
नामक स्थान के संबन्ध से ही वे जीव नारक कहलाते हैं । २। 
पहली भूमि से वूसरी ओर दूसरी से तीसरी इसी तरह सातवीं भूमि 
तक के नरक अश्युम, अशुमतर, अशुभतम रचना वाले हँ। इसी प्रकारु 
उन नरकों में स्थित नारकों की लेश्या, परिणाम, देह, वेदना ओर विकिया 
भी उत्तरोत्त अधिक अधिक अशुभ है । 
रत्नप्रमा में कापोत लेश्या है। शर्कराप्रमा में भी कापोत है, पर: 
सस्‍नप्रमा से अधिक तीज संक्षेश वाली है। वालकाप्रभाम॑- 


लेश्या कापोत और नील लेश्या है। पडुप्रभा भें नील छेश्या है। 
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धूमप्रभा में नोल-कष्ण छव्या है तमः्प्रभामें कृष्णलेश्या है और महातमः्प्रभा 
में भी कृष्ण छेश्या है, पर तमःप्रमा से तीअतम है। 

. .. बर्ण, मन्ध, रस, स्पशी, शब्द, संस्थान आदि अनेक. 
परिणाम प्रकार के पौद्गलिक परिणाम सातों भूमियों में उत्तरोत्तर अधिक: 
अधिक अश्षभ हैं | 

सातें भूमियों के नारकों के शरीर अश्युम नामकर्म के उदय से- 
... उत्तरोत्तर अधिक अधिक अश्ञम वर्ण, गन्ध, रस, स्पश, शब्द, 
शार उद्यान वाले तथा अधिक अधिक अशुचि ओर बीमत्स हैं । 


सातों भूमियों के नारकों की वेदना उत्तरोत्तर तीत्र होती है। पहली' 
तीन भूमियों में उष्ण बेदना, चौथी में उष्ण-शीत, पाँचवीं में शीतोष्ण, 
.... छठी में शीत ओर सातवीं में शीततर वेदना है। यह उष्ण 
उैदना और शीत बेदना इतनी सख्त है कि इसे भोगने वाले नारक 
अगर मर्त्य छोक की सख्त गरमी या सख्त सरदी में आ जायें, तो उन्हें 
बड़े आराम से नींद आ सकती है । 
उनकी विक्रिया भी उत्तरोत्तर अश्युभ होती है | वे दुःख से घबरा 
कर उससे छुटकारा पाने के लिए प्रयत्न करते हैं, पर होता है उल्टा । 
सुखका साधन सम्पादन करने में उनको दुःख के साधन ही" 
प्राप्त होते हैं। वे वेक्रियकब्घि से बनाने लगते' हैं कुछ शुभ, 
पर बन जाता है अशुभ । 
प्र०-लेश्या आदि अश्ुमतर भावों को नित्य कहने का क्‍या मतलब है १" 
उ०-जनित्य का मतलब निरन्तर है। गति, जाति, शरीर और 
अज्ञोपाज़ नामऊर्म के उदय से नरक गति में छश्या आदि भाव जीवन 
पर्यन्त अश्वुम ही बने रहते हैं; बीच में एक पल के लिए. भी अन्तर नहीं' 
पड़ता और न कभी शम ही होते हैं । ३। 


विक्रिया 
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एक तो नस्क में क्षेत्र-स्वभाव से सरदी गरमी का भयंकर दुःख है 
'ही, भूख-प्यास का दुःख तो और मी भर्येकर है। भूख का दुःख इतना 
अधिक है कि अप्रि की तरह सर्व मक्षण से भी शान्ति नहीं होती, अल्कि 
भूख की ज्वाला और भी तेज हो जाती है। प्यास का कष्ट इतना अधिक 
है कि चाहे जितने जल से मी तृप्ति नहीं ही होती । इस दुःख के उपशबन्त 
बड़ा भारी दुःख तो उनको आपस के वैर और मारपीट से होता है, जैसे 
-कौआ और उल्लू तथा साँप और नेवला जन्म-शत्रु हैं; वेसे ही नारक जीव 
जन्म-शनत्रु हैं। इसलिए वे एक दूसरे को देखकर कुत्तों की तरह आपस 
में लड़ते हैं, काटते हैं और गुस्से से जलते हें; इसीलिए परस्परजनित 
दुःख वाले कहें गए हैं । ४ । 

नारकों के तीन प्रकार की वेदना मानी गई है; जिसमें क्षेत्रस्यभाव 
जन्य और परस्परजन्य बेदना का वर्णन पहले किया गया है। तीसरी 
-बेदना उत्कट अथमें जनित है। पहली दो प्रकार की वेदना साता भूमियों 
में साघारण ६ । तीसरे प्रकार की बेदना सिर्फ पहली तीन भातियों में 
होती है; क्‍योंकि उन्हीं भूमियों में परमाधार्मिक दें। परमाधामेंक एक 
प्रकार के अपुर देव हैं, जो बहुत कूर स्वभाव वाले और पापरत होते हैं । 
इनकी अम्ब, अम्बरीष आदि पंद्रह जातियों हैँ। वे स्वभाव से ही ऐसे 
निर्देय और कुतूहली होते हैं कि उन्हें दूसरों को सताने में ही आनन्द आता 
'है। इसलिए वे नारकों को अनेक प्रकार के प्रह्मरों से दुःखी करते रहते 
हैं। उन्हें आपस में कुत्तों, भेसों और मह्कों की तरह लडाते हैं। आपस 
में उनको लड़ते, मार-पीट करते देखकर बहुत खुशी मनाते ६ । यद्यपि वे 
'परमाधामेक एक प्रकार के देव हैं, उन्हें और मी अनेक सुख साधन प्राप्त 
हैं; तथापि पूर्व॑जन्म कृत तीम्र दोष के कारण उन्हें दूसरों को सताने में ही 
प्रसन्नता द्ोती है । नारक भी बेचारे कर्मवेश अशरण होकर सारा जीबन 
-तीज्र बेदनाओं के अनुमव में ही व्यतीत करते हैं | बेदना कितनी ही क्‍यों 
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न हो, पर नारकों को न थो कोई दारण है और अनपवर्तनीय---बीचमें कमः 
नहीं होनेबली आयु के कारण न जीवन ही जल्दी समाप्त होता है । ५। 
प्रत्येक गति के जीवों की स्थिति- आयुमर्यादा जघन्य ओर उत्कृष्ट: 
द तरह 4 बतलाई जा सकती हे । जिसते कम न पाई जा सके उसे' 
न जघन्य और जिससे अधिक न पाई जा सके उसे उत्कृष्ट 
नारकों की ख्विति (ते हैं। इस जगह नारकों की. सिर्फ उत्कृष्ट स्थिति- 
का वर्णन है। उनकी जैघन्य व्यिति आगे बतलाई जायगी। पहली में एक 
सागरोपम की, दूसरी में तीन, तीसरी में सात, चौथी में दस, पॉंचवों में 
सत्रह, छठी में बाईस और सातवीं में तेतीस सागरोपम की उत्कृष्ट आयु 
की स्थिति है 
यहाँ तक सामान्य रूप से अधोलोक का वर्णन पूरा होता है। इसमें. 
दो बातें खास जान लेनी चाहिए- गति-भागति और द्वीप-समुद्र आदि का 
सम्भव | 
अक्षेश्ी प्राणी मरकर पहली भूमि में उत्पन्न हो सकते हैं, आगे नहीं ६ 
भुजपरिसर्प पहली दो भूमि तक, पक्षी तीन भूमि तक, सिंह चार भूमि तक, 
उरग पाँच भूमि तक, स्री छह भूमि तक और मत्स्य 
गा तथा मनुष्य मरकर सात भूमि तक जा सकते हैं । 
सारांश तिय॑ंच और मनुष्य ही नरक भूमि में पेदा हो सकते हैँ, देव और 
नारक नहीं; इसका कारण यह है कि उनमें वेसे अध्यकतान का अमाव दे । 
नारक मरकर फिर तुरन्त न वो नरक गति में ही पेदा होते हैं और न देव 
गति में + वे सिर्फ तिर्बंच और. मनुष्य गति में पैदा हों सकते हैं । 
पहली तीन भूमियों के नारक मनुष्य जन्म पाकर तीर्थडवर पद तक. , 
प्रास कर सकते ए। चार भूमियों के नारक मनुष्यत्व पाकर निर्वाण भी पा ... 
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सकते हैं। पाँच भूमियों के नारक मनुष्यगति में सेयम 
का छाभ ले सकते ६ । छह भूमियों से निंकके हुए 
नारक देशविराति और सात भूमियों। से निकले ठुण सम्यक्त्व का लाभ प्राप्त 
कर सकते हैं । 


आगति 


र्नप्रमा को छोडकर बाकी की छह भूमियों में न तो द्वीप, समुद्र, 
'पर्बत, सरोवर ही है; न गाँव, शहर आदि; न वृक्ष, छता आदि बादर 
वनस्पति काय है; न द्वीन्द्रिय से लेकर पश्चेन्द्रिय पर्यन्त 
द्वीप, माप तिर्यच; न मनुष्य हैं और न किसी प्रकार है देव हो । 
रत्तप्रमा को छोड़कर कहने का कारण यद हैं कि उसका 
थोड़ा भाग मध्यलोक- तिरछे छोक भें सम्मिलित है; जिससे उसमें उक्त द्वीप, 
समुद्र, ग्राम, नगर, वनस्पति, तियेच, मनुष्य, देव पाये जा सकते हैं । 
र्नप्रमा के सिवा शेष छह भूमियों में सिर्फ नारक और कुछ एकेन्द्रिय जीव 
पाये जाते हैं। इस सामान्य नियम का भी अपवाद हे; क्योंकि उन भूमियों 
में कभी किसी स्थान पर कुछ मनुष्य, देव और पश्चेन्रिय ततियंच भी सम्मव 
हैं। मनुष्य तो इस अपेक्षा से सम्भव ६ कि केवली समुद्धात करने बाला 
मनुष्य सर्वेछोक व्यापी होने से उन भूमियों में मी आत्मप्रदेश फेलाता हे । 
इसके सिवा वेक्रियलब्धि वाले मनुष्य की भी उन भूमियों तक पहुँच है । 
तियचों की पहुँच भी उन भूमियों तक है; परन्तु यह सिर्फ वेक्रियलन्धि की 
अपेक्षा से ही माना जाता है। देवों की पहुँच के बिषय में यह बात है 
कि कुछ देव कभी कमी अपने पूव जन्म के मित्र नारकों के पास उन्हें 
दुःखमुक्त करने के. उद्देश्य से जाते हैं। ऐसे जाने बाले देव भी सिर्फ तीन 
भूमियों तक जा सकते हूँ, आगे नहीं । परमाधार्मिक जो एक प्रकार के 
देव और नरकपाल कहलाते हैं, जन्म से ही पहली तीन भूमियों में ६$ 
अन्य देव जन्म से सिफ्र पहली भूमि भे पाए जा सकते ६ ६ | 
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मध्यलोक का वर्णन-- 
जम्बूदीपलवंणादयः शुभनामानों द्वीपसप्लुद्राः । ७ । 
हि्विविष्कम्मा: पूर्वपूतपरिक्षेपिणो बलयाकृतयः । ८ । 
तन्मध्ये मेरुनामिवेत्ती योजनशतसइस्रविष्कम्मो जम्बू- 
द्वीप: । ९ | 
तत्र भरतहेमवतहरिविदेहरम्यकहैरण्यबतैरावतबषों 
श्षेत्राणि । १० | 
तद्विभाजिनः पूषपरायता हिमवन्महाहिमवज्निषधनील- 
रुक्मिशिखरिणो वर्षधरपबंताः | ११।. 
दविधोतकीखण्डे | १२। 
शृष्करा्ें च । १३ । 
प्राडः सानुषासारान मनुष्य: | १४ । 
आया स्‍्लेच्छाश्र । १५। 
भरतेरावतविदेहा। कमभूमयो5न्यत्र देवकुरूत्तरकुरु- 
भय | १६। 
नृस्थिती परापरे त्रिपल्योपमान्तपमुहर्ते | १७। 
तियेग्योनीनां च | १८ । 


जम्बूद्योीप आदि झुभ नाम बाछे द्वीप, तथा रूबण आदि शुभ 
नाम वाले समंद्र हैं । ह क्‍ द 

वे सभी द्वीप और समुद्र, बलूय--चूड़ी जेसी आकृति बाछे, पूर्व 
पूर्य को वेष्टित करने बाले और दूने बूने विष्कम्म--व्यांस अर्थात्‌ विस्तार 
वाले ६ । ह 
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उन सब के बीच में जम्बूद्वीप है, जो बृत--गोल है, स्मख कोजनः 
विध्कम्म बाला है ओर जिसके मध्य में मेढ पर्वत है। 

जम्बूद्यीप में मरतवर्ष, दैमतवर्ष, हरिक्ष, विदेश्वप, रम्यकवर्ष, 
हेरण्यबतवर्ष, ऐराबतवष ये सात केत्र हैं। 

उन क्षेत्रों को थक करनेवाले ओर पूर्व-बल्चिम लम्बे ऐसे हिमवान्‌ ,- 
महादिभवान्‌, निषध, नौ, रुक्‍मी, और शिखरी--ये छह वर्षघर 
पव॑त हैं | 

घातकीखण्ड में पर्वत तथा क्षेत्र जम्बूद्वीप से दूने हैं । 

पुष्कराध॑द्ाप में मी उतने ही हैं । 

मानुघोचर नामक पव॑त के पहले तक ही मनुष्य हैं । 

वे आय और ग्लेच्छ हैं | 

देवकुरु और उत्तरकुरु कों छोंड कर भरत, ऐरावत तया विदेंह ये 
सभी कर्म भूमियाँ हैं । 

मनुष्यों की स्थिति--आयु उत्कृष्ट तीन पशल्योपम तक ओर जबन्य 
अन्त्मृहूर्त प्रमाण है । 

तथा तिर्य॑चों की स्थिति भी उतनी दी है। 

मध्य लोक की आहृति झालर के समान कही गई 
्वीप और समुद्र ३ यही बात द्वीप-समुझ्ें के वर्षन द्वारा स्पष्ट की 
गई है । 

मध्य ल्येक में असंख्यात द्वीप और समुद्र हैं। वे कम से द्वीप के. 
बाद समुद्र और समुद्र के बाद द्वीप इस तरह अवस्थित ६। उन सबके. 
नाम शुभ ही हैं। यहां द्वीप-समुद्रों के विषय में व्यास, स्वना और 
आहति ये तीन बातें वतलाई गई हैँ; जिनसे मध्य व्येक का आकार मालूम 

जाता है । ; 
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जम्बूद्ीप का पूर्व-पश्चिम तथा उत्तर-दक्षिण विघ्तार एक एके छाख 
योजन है, रूपणसमुद्र का उससे दूना है, घातकीखण्ड का लूवणसमुद्र से, 
कालोंदघि का घातकीखण्ड से, पुष्करवरद्वीप का कालोदधि से, 
पुष्करोदधि समुद्र का पुष्करवरद्धप से विष्कम्म दूना दूता है । 
विष्कम्म का यही क्रम अन्त तक समझना चाहिए अ्यांत्‌ अंतिम दीप 
स्वयम्भूरमण से आखिरी समुद्र स्वयम्भूरमण का विष्कम्म दूना है। 


द्वीप-समुद्रों की रचना चक्की के पाट और उसके यार के समान है; 
अर्थात्‌ अम्बूद्दीप लबणसमुद्र से वेष्टित है, लवणसमुद्र घातकीखण्ड से, 
घातकीखण्ड कालछोदधि से; कालोदाधि. पुष्करबर्धीप से और 
पुष्करवरद्वीप पुष्करोदधि से वोश्टित है। यही क्रम स्वयम्भूरमण 
समुद्र पर्यत है। 


व्यास 


रचना 


जम्बूद्यप थाली जैसा गोल है और अन्य सत्र द्वीप-समुद्रो 
की आकृति वलय अर्थात्‌ चूड़ी के समान है | ७,८ | 


जम्बूद्वप ऐसा द्वीप है, जो सबसे पहला और सब द्वीफ-समुद्रों के 
बाच में है अर्थात्‌ उसके द्वारा कोई द्वीप या समुद्र वेष्टित नहीं हुआ है । 
जम्बूद्वीप, उसके.” “चद्रीप का विष्कम्भ छाख योजना प्रमाण है। वह 
क्षेत्रों और प्रधान. कुम्हार के चाक के समान गोल है, लबणादि की तरह 
पर्वत का वर्णन. बलयाकइृति नहीं । उसके बीच में मेरु पर्वत है। मेर 
का वर्णन संक्षेप में इस प्रकार है--- 


भेर की ऊँचाई एक लाख योजन है, बिसमें हजार योजन जितना 
भाग जमीन में अर्थात्‌ अदृश्य है। निन्यानवे हजार योजन प्रमाण भाग 
जर्मान के ऊपर है। जो हजार योजन प्रमाण भाग जमीन में है, उसका 
लम्मई-चौड़ाई सब, जगह दस हजार यौजन प्रमाण है। पर बाहर के भाग 
के ऊपर का अंश जहाँ से चूलिका निकलती है वह इजार इआर  केजन 


आकृति 
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प्रमाण लम्बा-चौंडा है। मेरू के तीन काण्ड हैं। वह तीनों लोकों में 
अवगाहित होकर रहा है और चार वनों से घिरा हुआ है। पहला काण्ड 
हजार योजन प्रमाण है, जो जमीन में है। दूसरा ज्रेसठ हजार योजन और 
तीसरा छत्तीस हजार योजन प्रमाण है। पहले काण्ड में शुद्ध एथिवी तथा 
कंकड़ आदि की, दूसरे भें चोंदी, स्फटिक आदि की ओर तीसरे में सोने की 
प्रचुरता है। चार बनों के नाम क्रमशः भद्रशालू, नन्‍्दन, सौमनस और 
पा"हुक हैं । छाख योजन की ऊँचाई के बाद सबसे ऊपर एक चुूलिका-- 
चोटी ६, जो चालीस योजन ऊँची है; जो मूल में बारद योजन, बीच में 
आठ योजन ओर ऊपर चार योजन प्रमाण रूम्बी-चौड़ी है। 


जम्बूद्वयीप में मुख्यतया सात क्षेत्र हैं; जो वंश, वर्ष या वाह्य 
कहलाते हैँ । इनमें पहला भरत है; जो दक्षिण की ओर है, भरत से उत्तर 
की ओर हैमवत, हैमवत के उत्तर में हरि, हरि के उत्तर में विदेह, विदेह 
के उत्तर में रम्थक, रम्यक के उत्तर में हैरण्यवत और हैरण्यवत के उत्तर में 
ऐरावत्र्ष हे । व्यवहारसिद्धे दिशा के नियम के अनुसार मेरु पर्वत सातों 
क्षेत्रों के उत्तर भाग में अ्रस्थित है । 
सातों क्षेत्रों को एक दूसरें से अलग करने वाले उनके बाौँच छह 
परत हैं; जो वर्षघर कहलाते हैँ । वे सभी पूर्व-पश्चिम छमम्जे हैं। भरत 
और हैमवत क्षेत्र के बीच दविमवान पर्बत है। हैमबत और हरिवर्ष का 
१. दिशा का नियम सूर्य के उदयास्त पर निर्भर है। सूर्योदय की 
ओर मुख करके खड़े होने पर बाई तरफ उत्तरदिशा में मेर पड़ता है। भरत- 
क्षेत्र में सूर्यास्त की जो दिशा है, ऐयवत क्षेत्र में वही सूयोदय की दिशा 
'है। इसलिए वहाँ भी सूर्योदय की ओर मुख करने से मेद पर्वत उत्तर 
दिशा में ही रहता है। इसी तरह से दूसरे क्षेत्रों में भी मेरु का उत्तरवार्तित्व 
' समझना चाहिए | 
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'विभाजक मद्बदिमवान्‌ ६ । दरिवर्ष और विदेश को जुदा करने बाला 
उनिषणपर्चत है । विदेह और रम्यक वर्ष को भिन्न करने वाला नीलपवंत है । 
रम्यक और दैरण्यवत को विभक्त करने वाला रुक्‍मी पर्वत है। हैरण्यबत 
और ऐरावत के बीच विभाग करने वाला शिखरी पर्वत है । 


ऊपर बताये हुए सातें। क्षेत्र थाली के आकार वाले जंबूद्वीप में पूर्व के 
छोर से पश्चिम के छोर तक विस्तृत लम्बे पट के रूप में एक के बाद एक 
आए हैं। विदेह क्षेत्र इन सबके मध्य में है; इसलिए, मेरु पर्बत भी उस 
क्षेत्र के बराचर मध्य में स्थित है । ऊपर बताया गया है कि बिदेह क्षेत्र को 
रम्यक क्षेत्र से नील पर्वत अलग करता है, और हरिवर्ष क्षेत्र को निषधपवत 
अलग करता है। विदेइ क्षेत्र में मे और और नीलपर्वत के बीच का 
अर्घचम्द्राकार भाग, जिसकी कि पूर्व-पश्चिम सीमा वहाँ के दो पर्वतों से 
'निश्चित होती है, वह उत्तरकुर कहलाता है; और मेरु तथा निषधपर्वत के 
आंच का वैसा ही अर्धचन्द्राकार भाग देवकुर कदछाता है। देवकुर ओर 
उत्तरकुरु ये दोनो क्षेत्र विदेह (अर्थात्‌ महाविदेद) के ही भाग हैं; परतु 
उन क्षेत्रों में युगलिकों की बस्ती होने के कारण वे भित्ष रूप से पहचाने 
जाते हें। देवकुरु और उत्तरकुर के भाग जितना क्षेत्र छोड़ने पर महा- 
'विदेह का जो पूर्व और पश्चिम भांग अवशिष्ट रइता है उस दरएक 
भाग में सोलह सोलद्ट विमाम हैं। वह प्रत्येक विभाग विजय कहवत्यता 
है। इस प्रकार सुमेरु प्त के पूव और पश्चिम दोनों ओर मिलकर कुछ 
३२ विजय होते हैं । | 

ह जम्बूद्ीप में भरतक्षेत्र की सीमा पर स्थित हिमवान पर्वत के दोनों 
छोर 'पूब-पश्चिम रूवणसमुद्र भें फैले हुए हैं । इसी प्रकार ऐशवत क्षेत्र 
की सीमा पर स्थित शिखरी पर्वत: के दोनों छोर भी ब्वणझमुद्र में फेले 
' हुए हें । प्रत्येक छोर दो मांग में विभाजित होने के कारण कुछ मिलाकर 
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दोनों पकतों के आठ भाग लवणसमुद्र में आये हुए हैं। वे दाढ़ों का' 
आक्लति वाले होने से दाढ़ा कहलाते हैं। प्रत्येक दाढ़ा पर मनुष्य कीः 
वस्ती वाले सात सात क्षेत्र हैं। ये क्षेत्र लूवणसमुद्र में आने के कारणः 
अंतरद्वीप रूप से प्रसिद्ध हैं। ऐसे अंतरद्वीप कुल छृप्पन हैं। उनमें भी 
युगलिक धमबाले मनुष्य रहते हैँ । ९-११। 


जम्बूद्वीप की अपेक्षा घातकीखण्ड में मे, वर्ष और कर्रघर कीः 
संख्या दूनी है; अर्थात्‌ उसमें दो मेर, चोदह वर्ष और बारह वर्षघर हैं, 
धातकीखण्ड और 'रनन्‍्त नाम एक से ही हैं; अर्थात्‌ अम्बूद्वीप में स्थितः 
युध्करार्धद्वीप मेरु, वर्षघर और बर्ष के जो नाम हैं, ये दी घातकी- 
खण्डगत मेरे आदि के भी हैं। वबलयाकृति धातकीखण्ड के पूर्वार्ध और 
पश्चिमारध ऐसे दो भाग ६ । पूर्वांध और पश्चिमार्घ का विभाग दो' 
पर्षतों से हो जाता है, जो दक्षिणोत्तर विस्तृत हैं और इष्वाकार--बआाण के. 
समान सरल हूँ। प्रत्येक भाग भे एक-एक मेरु, सात-सात वर्ष और छः-छः 
वर्षचर हूँ । सारांश यह कि नदी, क्षेत्र, पर्वत आदि जो कुछ अम्बूद्दीपः 
में है वे घातकीखण्ड में दूने हैं। घातकाखण्ड को पूर्वाध और पश्चिमार्ष 
रूपसे विभक्त करनेवाले दक्षिणोत्तर विस्तृत ओर दइृष्वाकार दो पव॑त हैं; 
तथा पूर्वाध और परिमार्ष में पूर्ब-पश्चिम विस्तृत छः छः वर्षघर पर्वत 
४। ये सभी एक ओर से काल्मेदथि को और दूसरी ओरेसे लवणोदधि 
को छूते हें। पूर्वा्च और पश्चिमार्ष भे स्थित छः छः वर्षघरों को पहिये 
की नाभि में लगे हुए आरों की उपमा दी जाय तो उन वर्षघरों के कारण 
विभकत होने वाले सात भरत आददे क्षेत्रों को आरों के बीच के अन्तर कीः 
उपमा देनी चाहिए । 
मर, वर्ष ओर वर्षपरों की जो संख्या घातकौखण्ड में है, बदी' 
युब्करोर्घ द्वीप में हे; अयांत्‌ उसमें भी दो मेरु, चौदह' वर्ष तथा बारह . 
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नवषधर हैं; जो इष्वाकार पर्बतों के द्वारा विभक्त पूर्वाध और पश्चिमार्ख में 
पल्यित दे । इस तरइ मिलाने से ढाई द्वीप में कुछ पाँच मेरु, तीस बर्षघर 
और पँतीस वर्ष क्षेत्र हैं। उक्त पैंतीस क्षेत्र के पांच ( महा ) विदेह क्षेत्र में 
'पाँच देवकुरु, पाँच उत्तरकुर और एकसौ साठ विजय हैं। अन्तद्वीप 
'सिर्फ छवणसमुद्र में होने के कारण छप्पन हैं। पुष्करद्वीप में एक मानु- 
'मोत्तर नामका पव॑त है; जो इसके ठीक मध्य में शाहर के किले की तरह 
गोलाकार खड़ा है और मनुष्यछोक को पेरे हुए है। जम्बूद्दप, घातकी- 
"खण्ड और आधा पुष्करद्वीप ये ढाई द्वीप तथा लवण, कालोदधि ये दो 
समुद्र इतना ही भाग मनुष्यछोक कहलाता है। उक्त भाग का नाम 
'मनुष्यछोक ओर उक्त पर्वत का नाम मानुषोत्तर इसलिए, पड़ा दे कि इसके 
बाहर न तो कोई मनुष्य जन्म लेता है और न कोई मरता है। हछिर्फ 
'विद्यासम्पन्न मुनि या वेक्रिय लब्धिघारी मनुष्य ढाई द्वीप के बाहर जा सकते 
हैं; पर उनका भी जन्म-मरण मानुषोत्तर के अंदर ही होता है ।१२,१३। 
मानुषोत्तर पर्वत के पहले जो ढाई द्वीप और दो समुद्र कहे गए, हैं, 
उनमें मनुष्य की स्थिति है सद्दी, पर वह सार्वत्रिक नहीं; अर्थात्‌ जन्म से 
मनुष्यजाति का. गो मनुष्यजाति का स्थान सिर्फ ढाई द्वीप के अन्तर्गत 
'खितिक्षेत्र और जो पेंतीस क्षेत्र और छप्पन अन्तद्वीप कह्दे गए, हैं; उन्हीं 
शक में होता है; पर संदरण, विद्या या लब्धि के निमित्त से 
"मनुष्य ढाई द्वीप के तथा दो समुद्र के किसी भी भाग में पाया जा सकता 
'है। इतना ही नहीं, बल्कि मेख्पवत की चोटी पर भी वह उक्त निमित्त 
'से रह सकता है। ऐसा होने पर भी यह भारतीय है, यह हैमवतीय है 
इत्यादि व्यवहार क्षेत्र के संशन्‍्ध से और यह जम्बूद्वीपीय है, यह घातकी- 
'खण्डीय द इत्यादि व्यवद्दार द्वीप के संबन्ध से समझना चाहिए | १४ । 
मनुष्यजाति के मुझ्यतया दो भेद हैं. :- आर्य और म्लेच्छ । निमित् 
भेद से छह प्रकार के आये माने गए हैं। जैसे क्षेत्र से, जाति से, कुछ से, 


३३४ तक्त्वार्थ सूत्र [३. ७-१८.. 
कर्म से, शिल्प से और भाषा से | क्षेत्र-आय वे हैं, जो पन्द्रह कर्मभूमियों: 
में और उनमें भी आर्यदेशों में पैदा होते ६ । जो इक्ष्याकु, विदेह, हरि, 
शात, कुरू, उग्र आदि वंशों में पेदा होते हैं, वे जाति-आरये हैं। कुरूकर,, 
चकवर्ती, बलदेव, वासुदेव और दूमरे भी जो विशुद्ध कुल बाले हैं, वे कुछ 
आये हैं। यजन, याजन, पठन, पाठन, कृषि, लिपि, वाणिज्य आदि से 
आजीविका करने वाले: कर्म-आये हैं। जुलद्वा, नाई, कुम्हार आदि जो 
अल्प आरम्म वाली और अनिन्दय आजीविका से जीते हैं; वे शिल्प-आभप 
हैं। जो शिष्टे पुरुषमान्य भाषा में खुगम रीति से बोलने आदि का व्यवद्दार' 
करते हैं, वे भाषा-आय है । इन छह प्रकार के आयी से विपरीत लक्षण' 
वाले सभी म्लेच्छे हैं; जैसे, शक, यवन, कम्बोज, शबर, पुलिन्द आदि ! 
छप्पन अन्तद्वीर्पों में रहने वाले तो सभी और कमंभूमियों में भी जो 
अनाय॑ देशोतपन्न हैं, वे म्लेच्छ ही हैं । १५। 
जद मोक्षमार्ग के जानने बाले और उपदेश करने वाले तीथड्डर पेदा 
हों सकते हैं बही कर्मभूमि है। ढाई द्वीप में मनुष्य की पेंदाइश बालछे. 
मे पेंतास क्षेत्र और छप्पद अन्‍न्तद्वीप कहें गए हैं; उनमें से 
कमंभूमियों का 8 80 पक 5 हे न 
निर्देश. उफ प्रकार की कर्ममूमियों पंद्रह ही हैं। जैसे पाँच भरत,, 
पाँच ऐशावत ओर पाँच विदेह। इनको छोडकर बाकी 
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१. पँच भरत और पांच ऐरावत में प्रत्येक भें साढे पत्चीस आदेश 
गिनाये गए. हैँ। इस तरह ये दो सो पचपन आशथदेश हैं और पॉच बिदेह 
की एकसीौ साठ चक्रवर्ति-विजय आदेश हैं। इन्हीं में तीथकर उत्पन्न होकर 
धर्मप्रव्तेन करते हैं। उनको छोड़कर बाकी का पन्द्रह कर्मभूमियों का माग 
आर्यदेश रूप से नहीं माना जाता | 

२. तीयेकर, गणघर आदि जो आतिशयसम्पन्न हैं वे शिष्ट, उनकी. 
भाषा संस्कृत, अधमागधी इत्यादि | 

३. इस व्याख्या के अनुसार हेमवबत आदि तीस मोगभूमियों अर्थात्‌ 
अकर्मभूमियों में रहने वाले म्लेच्छ ही हैं। 
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के बीस क्षेत्र तथा सब अन्तद्दीप अकर्मभूमि (भोगभूमि) ही हैं। 
यदि देवकुर और उत्तरकुर ये दो विदेह के अंदर ही हैं, तयापि वे 
कर्मभूमियों नहीं; क्योंकि उनमें बुगलिक-घर्म होने के कारण चारित्र कभी 
सम्भव नहीं है, जैसा कि हैमवबत आदि अकममूमियों में नहीं है । १६। 


मनुष्य की उत्कृष्ट स्थति--जीवितकाल तीन पल्योपम और जघन्य 

मनुष्य और तिर्यश्व स्थिति अन्तमुंह्त प्रमाण ही है । तियश्रों की 

की स्थिति भी उत्कृष्ट और जघन्य स्थिति मनुष्य के चरातर 
अथात्‌ उत्कृष्ट तीन पव्योपम और जघन्य अन्‍्तर्मुदत्ते प्रमाण ही है । 


भव और कायमेद से स्थिति दो प्रकार की है। कोई भी जन्म 
पाकर उसमें जघन्य अथवा उत्कृष्ट जितने काछ तक जी सकता है वह 
भवस्थिति है; और बीच में किसी पुसरी जाति में जन्म न प्रहण करके 
किसी एक ही जाति में बार बार पैदा होना कार्यस्थिति है। ऊपर मनुष्य 
और तिर्यथ्च की जो जघन्य तथा उत्कृष्ट स्थिति कही गई है वह उनकी 
भवस्थिति हैं। कायस्थिति का विचार इस प्रकार हैः मनुष्य हो या 
तिरयश्र; सब्र की जघन्य कार्यात्यति तो भवस्थिति की तरह अन्तमुहूर्त 
प्रमाण ही है। मनुष्य की उत्कृष्ट कार्यस्थति सात अथवा आठ भवभ्रहण 
परिमाण है; अर्थात्‌ कोई भी मनुष्य अपनी मनुष्यजांति में लगातार सात 
अथवा आठ जन्म तक रहने के बाद" अवश्य उस जाति को छोड़ देता है । 


सच्च तियंश्वों की कायस्थिंति भवस्थिति की तरह एकसी नहीं है । 
इसलिए उनकी दोनों स्थितियों का विस्तृत बणन आवश्यक है । प्रथ्वी- 
काय की भवत्यिति बाईस हजार वर्ष, जलकाय की सात हजार कर्ष, 
वायुकाय की तीन हजार वर्ष, तेजःकाय की तीन अहोयत्र मवस्थिति है । 
उन चारों की कायत्यिति असंख्यात अवसापणी-उत्सर्पिणी प्रमाण है। 
वनस्पातिकाय की भवस्यिति दस हजार वर्ष और कायस्यिति अनन्त 
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उत्सरपिंणी-अवसर्पिणी प्रमाण दे। द्वीन्दिय की भवस्थिति बारह वर्ष, त्रीन्द्रिय 
की उनचास अह्दोरात्र और चतुरिन्द्रिय की छः मास प्रमाण हैं। इन 
तोनों की कायस्थिति संख्यात हजार वर्ष की है। पश्चेल्दिय तियेशों में गर्मज 
और संमूरछिम की भवस्थिति भिन्न मिन्न है। गर्भज की, जैसे जरूचर, 
उरग और भ्रुजग की करोड़ पूर्व, पक्षियों की पल्योपम का असंख्यातवां 
भाग ओर चतुष्पद स्थछचर की तीन पल्योपम भवस्थिति हैं । संमूछिम 
की, जैंठे जछचर की करोड़ पूर्व, उरग की जेपन हजार, भुजग की 
बयालीस हजार वर्ष की मवस्थिति है । पक्षियों की बहत्तर हजार, स्थरूचरो 
की चैरासी हजार वर्ष प्रमाण भतस्थिस्ति है। गर्भज पश्चेन्द्रिय तियेथ की 
कायरियाति सात या आठ जन्मग्रहण ओर संमूछिम की सात जन्मप्रइण 
परिणाम है। १७, १८ । 


चौथा अध्याय 


तीसरे अध्यायमे' मुख्यतया नारक, मनुष्य और तिय्यत्र का वर्णन 
धकैया गया है। अब इस अध्याय में मुख्यतया देवों का वर्णन करते हैं । 
देवों के प्रकार-- 
देवाश्रतुनिकायाः । १। 
देव चार निकाय वाले हैं । 
निकाय का मतलूब समूह विशेष या जाति है। देवों के चार निकाय 
'हैं; १, मवनपति, २. व्यन्तर, ३. ज्योतिष्क, और ४. वेंमानिक | १ । 


तीसरे निकायकी लेश्या--- 
तृतीयः पीतलेश्या:। २। 
तीसरा निकाय पीतलेश्या वाला दे । 


उक्त चार निकायोंमें तीसरे निकायके देव ज्योतिष्क हैं। उनमें 
पसिर्फ पीत--तेजों लेश्या है । यहाँ लेश्याका मतलब द्रब्यध्श्य अ्योत्‌ 


न्नज्िजिजजतजन्‍न्‍ू +++>+> 





१. दिगम्बर परंपरा भवनपति, व्यन्तरर और ज्योतिष्क इन तीन 
“निकायोमें कृष्ण से तेज: पर्यल्त चार लेश्याएँ, मानती दै; पर श्वेताम्बर परंपरा 
भवनपति, व्यन्तर दो निकाय में ही उक्त चार छेश्याएँ मानती हैं; ओर 
ज्योतिष्कनिकाय में सिर्फ तेजोलेश्या मानती है। श्सी मतमेद के कारण 
ब्वेताम्बर परम्परा में यह दूसरा और आगे का सातवाँ ये दोनों वूत मिन्न हैं | 
“दिगम्बर परम्पराम इन दोनों स॒त्रों के स्थानमें सिर्फ एक ही, सूत्र 'आदितस््रषु 
पीतान्तलेश्या:? पाया जाता है। 

२. लेश्या का विशेष स्वरूप जानने के लिए देखो हिन्दी चौथे कर्म- 
अन्य में लेक्ष्या शब्द विधयक परिशिष्ट ए० रे३। 
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शारीरिक बर्ण से है, अध्यवसाय विशेष रूप भावलेश्या से नहीं; क्योंकि 
भावलेश्या तो चारों निकायों के देवों में छह्ों पाई जाती हैं । २ | 
चार निकायों के भेद--- 

दशाष्ट्रपश्रद्वादशविऋलप!ः कल्पोपपन्नपयेन्ता: । २ । 

कल्पोपन्न देव तक के चतुर्निकायिक देव अनुकमसे दस, आठ; 
पाँच और बारह भेद वाले हैं | 

भवनपतिनिकाय के दस, व्यन्तरनिकाय के आठ, ज्योतिष्कनिकाय 
के पाँच और वेमानिकनिकाय के बारह भेद हें; जो सब आगे कहे जायेंगे | 
बेमानिकनिकाय के बारह भेद कहे हैं, वे कल्पोपन्न बेमानिक देव तक के 
समझने चाहिएँ; क्योंकि कल्पातीत देव ६ तो वेमानिक निकाय के, पर उक्त. 
बारह भेदों में नहीं आते । सौधर्म से अच्युत तक बारह स्वर्ग---देवलोक 
हैं, वे कल्प कहलाते हैं | ३। 

चअतुर्निकाय के अवान्तर भेद--- 


इन्द्रसामानिकत्रा यखिंशपा रिषद्या त्मर क्षतो कषा - 

लानीकप्रकीणकामिपोग्यकिल्विषिकाअैकश:ः । ४ । 

त्रायल्लिशलोकपालवज्यों व्यन्तरज्योतिष्काः । ५। 

चतुरनिकाय के उक्त दस आदि एक-एक इन्द्र, सामानिक, त्रायरित्रश, 
पारिषय, आत्मरक्ष, लोकपाल, अर्नाक, प्रकीर्णण, आमियोग्य ओर किल्विषिक 
ख्पहं। | 

व्यन्तर और ज्योतिष्क त्रायञ्लिश तथा लोकपाल रहित हैं । 

मबनपतिनिकाय के असुरकुमार आदि दस प्रकार के देव हैँं। के- 
हरएक किस्म के देव इन्द्र, सामानिक आदि इस मार्गों में विभक्त हैं। 
१. इन्द्र वे हैं जो सामानिक आदि सब प्रकार के देवों के स्वामी हों । 


४, ६. ] देवों के भेद-प्रमेद भ्श्ष 


२. सामानिक वे हैं जो आयु आदि में इन्द्र के समान हों अथात्‌ जो 
अमात्य, पिता, गुरु आदि की तरह पूज्य हैं; पर जिनमें सिर्फ इन्द्रत्व नहीं" 
है। ३. आयरिश वे हूँ जो देव, मंत्री या पुरोहित का काम करते हैं 
४. पारिषद्य वे ९ जो मित्र का काम करते हैं। ५. आत्मरक्षक वे हैं 
जो शस्म उठाये हुए आत्मरक्षक रूप स पीठ की ओर खड़े रहते हैं । 
६. लोकपाल वे हैं जो सरहद की रक्षा करते हैं। ७. अनीक वे हैं जो 
सैनिक रूप और सेनाथिपति रूप हैं। ८, प्रकीणक वे हैं जो नगरवासी'" 
ओर देशवासी के समान हैं । ९. आमियोग्य-सेवक वे हैं जो दास के. 
ठुल्य हैं। १०. किल्विषिक वे दे जा अन्तज समान हैं। बारह 
देवलोकों में अनेक प्रकार के बैमानिक देव भी इन्द्र, सामानिक आदि दस' 
मार्गों भें विभक्त ६ । 


/ज 


व्यन्तनिकाय के आठ और उज्योतिष्कनिकाय के पाँच भेद सिर्फ 
श्र 


ज€ ४ 


इन्द्र आदि आठ विभागों में ही विभक्त हैं, क्‍योंकि इन दोनों निकायों में: 


# ० .ु 


त्रायखिश और लोकपाल जाति के देव नहीं होते । ४,५। 
इन्द्रों की संख्या का नियम- 
0७ /२६ 
पृवयाद्वानद्रा। ।5। 


दो निकायों में दो दो इन्द्र ई । 


५ 


हि न्‍ँ 


4 


भवनपतिनिकाय के असुरकुमार आदि दसों प्रकार के देवा में तथा 
व्यन्तरनिकाय के किन्नर आदि आठठेों प्रकार के देवों में दो दो इन्द्र हें । 
जैसे; चमर ओर बलि असुस्कुमार्रो में, घरण और भूतानन्द नागकुमारों में,. 
हरि और हरिसद विद्युत्कुमारों में, वेणुदेव और वेणुदारी छुपर्णकुमारो में, 
अभिशिख और अभ्रिमाणव अम्निकुमारों में, बेलम्ब और प्रमशन वातकुमारों 
, संघोष और महाघोष स्तनितकुमारी में, जलकान्त ओर जल्प्रभ उदधि-- 


हि ० है 


१४० तत्त्वार्थ सूत्र (४, ७०१० . 


'कुमारों में, पूर्ण और वाधिष्ठ द्वीपकुमारों में तथा आमितगति और अमित- 
वाइन दिककुमारों में इन्द्र हैं। इसी तरह व्यन्तरनिकाय में भी; किप्नरों में 
किन्नर और किंपुरुष, किंपुरुषों में सत्पुरुष और महापुरुष, महोरग में अति 
'काय और महाकाय, गान्घवों में भीतरत और गीतयश्ाः, यक्षों में पूर्णेमद्र 
और मणिमद्र, राक्षसों में भीम और मद्दाभीम, भूतों में प्रतिरूप और 


का] 


अप्रतिरूप तथा पिशा्चों में काठ और महाकाल ये दो दो इन्द्र $ । 

भवनपाति और व्यन्तर इन दो निकायों में दो दो इन्द्र कहने से 
शेष दो निकायों में दो दो इन्द्र का अभाव सूचित किया गया दे । 
ज्योतिष्क में तो चन्द्र और सूर्य ही इन्द्र हैं। चन्द्र और सूर्य असंख्यात हैं; 
इसलिए, ज्योतिष्कनिकाय में इन्द्र भी इतने दी हुए । वैमानिकनिकाय में 
:हरएक कत्प में एक एक इन्द्र है। सोधर्म-कल्प में शक्कर, ऐशान में इशान, 
सानत्कुमार में सनत्कुमार नामक इन्द्र हैं, इसी तरह ऊपर के देवलोकों में 
उन देवछोकों के नामबाछा एक एक इन्द्र है। सिर्फ विशेषता इतनी है 
एके आनत और प्राणत इन दो का इन्द्र एक है जिसका नाम प्राणत हैं। 
आरण और अच्युत इन दो कहपों का इन्द्र भी एक है, जिसका नाम है 
'अच्युत । ६। ' 


पहले दो निकायों में लेश्या- 
पीतान्तलेश्या: | ७। 
'पहलछे दो निकाय के देव पीत- तेजः पर्यन्त लेश्या बाछे हैं । 


भबनपति और बव्यन्तर जाति के देवों भें शारीरिक वर्णरुप द्रव्यलेश्या 
चार ही मानी जाती हैं। जैसे- कृष्ण, नौल, कापोत और पीत- तेजः ।७॥ 


। 


देवों. के कामसुख का वर्णत- 
कायप्रवोचारा आ ऐशानात्‌ | ८ । 
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श्षेष्रः स्पशेरूपशब्दमनःप्रवीचारा ब्योह्रयों: । ९ । 

परेषप्रवीचारा: । १०। 

ऐलान तक के देव फायप्रमीचार अर्थात्‌ शरीर से विषयधुख भोगनेः 
वाले होते ६ । 

आाबी के देव दो दो कल्पों में क्रम से स्पश, रूप, शब्द औरः 
संकल्प द्वार ब्थियदुख भोगने वाले होते हैं । 

अन्य सब देव प्रवीचार राब्त अर्थात्‌ वेषधयिक घुखभोग से रहित 
द्वोते हूं ।. 

भबनपति, व्यन्तर, ज्योतिष्क और पहले तथा दूसरे स्वर के बरेमा-- 
निक- हतने देव मनुष्य की तरह शरीर से कामसुख का अनुभव करके. 
प्रसन्नता छाम करते हैं । 


तीसरे स्वर्ग से ऊपर के वैमानिक देव मनुध्य के समान सर्दाश्नीणः 
शरीरस्पर्श द्वारा काममुख नहीं भोगते; किन्तु अन्य अन्य अफार से वेधयिक. 
सुख का अनुभव करते हूँ । जैसे तीसरे और चौथे स्वर्ग के देव तो देवियों" 
के स्पशमात्र से कामतृष्णा की शान्ति कर लेते हैं, और सुख का अनुभव. 
करते ६ैं। पौचवें ओर छठे स्वगे के देव देवियों के सुसज्जित रूप को 
देखकर ही विषयसुखजन्य संतोष लाभ कर लेते हेँ। सातवें अष्र आठवें स्वर्ग: 
के देवों की कामवासना देवियों के विविध शब्दमात्र को सुनने से शान्त 
हों जाती है और उन्हें विधवसख के अनुभव का आनन्द मिलता है। नवबवें. 
ओर दसबें तथा ग्यारदवें और बारइवें इन दो जोड़ों अथोत्‌ चार स्वर्गों के. 
देवों की वेषयिक तृप्ति सिर्फ देवियों के चिन्तनमात्र से हो जाती है। इस तृप्ति 
- के लिए उन्हें न तो देवियों फे स्पर्श की, न रूप देखने की ओर न गीत 
आदि सुनने की अपेश्य रइतों है। सारांश यह है कि- दुशरें स्व तक ही. 
देवियाँ हैं, झपर नहीं | इसलिए ये. जब सीसरे- आदि “ऊपर के स्वर में: 
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'रहनेवाले देवों को विषयसुख के लिए उत्सुक और इस कारण अपनी ओर 
आदरशील जानती हैं, तभी वे ऊपर के देवों के निकट पहुँच जाती ५; 
वहाँ पहुँचते ही उनके दस्त आदि के स्पर्शमात्र से तीसरे, चौथे स्वर्ग + 
देवों की कामतृप्ति हो जाती है। उनके श्ज्ञाससज्जित मनोहर रूप के 
देखने मात्र से पॉचवें ओर छठे स्वर्ग के देवों को कामलालसा पूर्ण हो जाती 
है । इसी तरह उनके सुन्दर संगीतमय शब्द को सुनने मार्त्र से सातवें 
और आठवें स्वर्ग के देव वेषयिक आनन्द का अनुमव कर लेते हैं। देवियों 
की पहुँच सिर्फ आठवें स्वगग तक ही है, इसके ऊपर नहीं । नवचें से आरहवें 
स्त्र्ग के देवों की काम-सुखतृप्ति केवल देवियों के चिन्तनमात्र से हों जाती 
है। बारहवें स्व से ऊपर जो देव हूँ वे शान्त और कामलालसा से रहित 
दोते हैं । इसलिए उनको देवियों के स्पर्श, रूप, दाब्द या चिन्तन द्वारा 
कामसुख भोगने की अपेक्षा नहों रहती; फिर भी वे अन्य देवों से अधिक 


बे कप 


सन्तुष्ट और अधिक सुखी होते हैं। कारण स्पष्ट है और वह यह कि- 
ज्यों ज्यों कामवासना की प्रब॒लता त्वों त्योँ चित्तसंक्गश अधिक, ज्यों ज्य 
'चित्तसंक्लेश अधिक ला त्यों उनकों मिटाने के लिए विषयभोग भी अधि 
'काधिक चाहिए। दूसरे स्वग तक के देवों की अपेक्षा तीसरे और चोथे के 
देवों की, ओर उनकी अपेक्षा पौँचर्वे छठे के देवों की- इस तरह ऊपर ऊपर 
के स्वगे के देवों की कामवासना मन्द होती है। इसलिए उनके चित्त- 
संक्रेंश की मात्रा भी कम होती है। अतएव उनके कामभोंग के साधन भी 
अल्प कहे गए ६। बारदवें स्वर्ग के ऊपरवाछे देवों की कामवासना शान्त 
होती है, इस कारण उन्हें स्पर्श, रूप, शब्द, चिन्तन आदि में से किसी 
भी भोग की इच्छा नहीं होती । वे संतोषजन्य परमतुख भ॑ निमम्र रहते 
हैं। यही कारण है कि जिससे नीचे नॉचे वी अपेक्षा उपर उपर के देवों 
का सुख अधिकाधिक माना गया दे | ८-१०। 


हद। 


ज्न्बर्द 
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चतुर्निकाय देवों के पूर्वोक्त भेदों का वर्णन--- 
भवनवासिनो 5्सुरनागविद्यत्सुपणो भिवातस्तनितोद थि 
: द्वीपदिककुमारा: | ११। 
व्यन्तराः किन्नरकिंपुरुषमहोर गगान्धवयक्षराक्षसशूत- 
पफ्शाचा। । ९१२। 
ज्योतिष्काः स्याचन्द्रमसो ग्रहनक्षत्रप्रकीणेतारकाश्व । १ ३। 
मेरुप्रदक्षिणा नित्यगतयों नृलोके | १४। 
तत्कृतः कालाबिभागः । १५। 
बहिरबस्थिताः । १६। 
बैमानिकाः । १७ | 
कल्पोपपन्नाः कल्पातीताशथ । १८ । 
उपयुपरि । १९। 
सोधंर्म ॥नसानत्कुमारमाहेन्द्रजल्चलोकलान्तकमहाशुक्र- 
सहस्ारेष्वानतप्राणतयोरारणाच्युतयोनेवसु ग्रेवेयकेषु बि- 
जय वैजयन्तजयन्ता5पराजितेष सवाथसिद्धे च | २० । 
अमुरकुमार, नागकुमार, विश्युतकुमार, सुपणक्रुमार, अम्रिक्रुमार, 


बातकुमार, स्तानितकुमार, उदविकुमार, द्वीपकुमार, और दिवकुमार ये 
भवनवार्सानिकाय ६ । 


किन्नर, किंपुरुष, महोरग, गान्धव, यक्ष, राक्षस, भूत, और पिशाच 
व्यन्तरनिकाय हैं । 


नजनफनन नल तल हल लिन न तत+ न नन्‍ जन्‍त +े 


१. श्रेताम्बर संप्रदाय में बारह कल्प हैं; पर दिगम्बर संप्रदाय सोलह 
कल्प मानता है; उनमें ब्ह्ोत्तर, कापिष्ठ, शुक्र और शतार नाम के चार 
कल्प अधिक हैं | जो क्रमशः छठे, “आठवें, सववें और  ग्यारहवें नंत्र पर 
आते हैं। दिगम्बर यूत्रपाठ के लिए देखो सूत्रों का तुलनात्मक परिशिष्ठ | - 
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यू, चन्द्र तथा ग्रह, नक्षत्र और प्रकीर्ण ताय ये ज्योतिष्क- 
निकाय हैं | 

हे बनुध्यत्येक में मेर की चारों ओर प्रदक्षिणां करने बाले तथा 
नित्य गतिशील हैं । 

काछ का विभाग उन--चरज्योतिष्कों द्वारा किया हुआ है । 

ज्योतिष्क मनुष्यछोक के बाहर स्थिर होते हैं । 

चतुर्थ निकायवाले बेमानिक देव हैं । 

जे कल्पोंपपन्न ओर कल्पातीत रूप हैं । 

ओर ऊपर ऊपर रहते हैं । 

खथधमे, ऐशान, सानत्कुमार, माहेन्द्र, ब्रद्मझोंक, ल्यन्तक, मद्दाशुक; 
सहस्नार, आनत, प्राणत, आरण और अच्चुत तथा नव ग्रेवेयक और 
विजय) बेजयम्त, जयन्त, अपराजित तथा सर्वाथीसिद्ध में उनका निवास 


दसों प्रकार के मबनपति जम्बूद्वपगत सुमेर पर्वत के नौचे, उसके 
दक्षिण और उत्तर भाग में तिरछे अनेक कोटाकोटि छक्ष योजन तक रहते 
हैं। असुरकुमार बहुत करके आवार्सों में और कभी 
दशाबेध भवनपति ,द्तों में बसते ६, तथा नागकुमार आदि सब्न प्रायः 
भवनों में ही बसते हैं। आवास र्नप्रभा के एथ्वीपिंड में से ऊपर नीचे 
के एक एक हजार योजन छोड़कर बाच के एक स्यख अठदहत्तर इजार 
योजन परिमाण भाग में सब्र जगह हैं; पर भवन तो रक्नप्रभा के नीचे नथ्वे 
हजार योजन परिमाण भाग में ही होते हैं। आधास बड़े मण्डप जैसे होते हैं 
और भबन नगर सहृश | भवन बाहर से गोल भीतर से समचतुष्कोण 
आर तले में पुष्करकर्णिका जैसे होते हैं । 


. सभी भवनपति, कुमार इसलिए कढ़े.ज्यते. हैं. कि ने कुमार की तरह 
देखने में मनोहर तथा हंकुमार ६ और भृदु व मधुर गतिवाले तथा काडाशाल 


४. ११-२०. ] व्यन्तरों के भेद-प्रभेद १४५ 


हैं। दसों प्रकार के मबनपतियों की चिह्ादि स्परूपसम्पत्ति जन्‍म से ही 
अपनी अपनी जाति में जुदा जुदा है। जैसे--अश्वुरकुमारों के मुकुट में 
चूड़ामणि का चिह्न होता है। नागकुमारों के नाम का, विधृत्कुमारों के 
वज्र का, सुपर्णकुमारों के गढुड़ का, अमिकुमारों के घट का, बांतकुमारों के 
अश्व॒ का, स्तनितकुमारों के वर्धभान--शरावसंपुट (शराबयुगल ) का, 
उदधिकुमारों के मकर का, द्वीपकुमारों के सिंह का और दिक्कुमारों के 
इस्ति का चिह्न होता है। नागकुमार आदि सभी के चिन्ह उनके आभरण 
में होते हैं । सभी के वस्त्र, शत्ब, भूषण आदि जिविध होते हैं ।११॥। 


सभी व्यन्तर देव ऊध्व, मध्य और अधः-तीनों छोरी में भवन 
ओर आवासों भे बसते हैं। वे अपनी इच्छा से या बूसर्शों की प्रेरणा से 
ज्ड मिन्न मित्र जगह जाया करते हैं । उनमें से कुछ 
व्यन्तरों के भेद-प्रभेद दक्ष मनुष्यों की भी सेवा करते हैं। वे विविध 
प्रकार के पह्ाड और गुफाओं के अन्तर में तथा बनों के अन्तरों में बसने 
के कारण व्यन्तर कहलाते हैं । इनमें से किन्नर नामक व्यन्तर के दस प्रकार 
हैं; जेते- किन्नर; किंपुरुष, किंपुदषोत्तम, किन्नरोत्तम, हृदयंगम, रुपशाली, 
अनिन्दित, मनोरम, रतिप्रिय और रतिश्रेष्ठ । किंपुरुष नामक व्यन्तर के 
दस प्रकार हैं; जेंसे- पुरुष, सत्पुरुष, महापुरुष, पुरुषद्ृपभ, पुरुषोत्तम, 
अतिपुरुष, मरुंदेव, मरुत, मेरुप्रम और यदशस्वान्‌ । महोरग के दस प्रकार 
ये हैं- भुजग, भोगशाली, महाकाय, अतिकाय, स्कन्धशाली, मनोरम, 
मह्ावेग, मह्देष्वक्ष, मेरकान्त और भास्वान्‌। गान्धर्व के बारह प्रकार ये 
हैं- हाक्ष, हूहू, ठग्बुरव, नारद, ऋषिवादिक, भूतवादिक, कादम्ब, महा- 
कादम्ब, रेबत, विश्वावठु, गीतरति और गीतयशः । यक्षोंके तेरद प्रकार ये 
... १, संग्रहणी में उदधिक्ुमायोें के अश्व का और वातकुमारों के मकर 
का चिन्ह लिखा है, गा० २६ 
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हैं- पूर्ण मदर, माणिभद्र, श्वेतमद्र, हरिभद्र, सुमनोंभद्र, व्यतिपातिकभद्र, सुभद्ग, 
सर्वतोभद्र, मनुष्ययक्ष, वनाधिपाति, वनाहार, रूपयक्ष और यक्षोत्तम | 
राक्षतों के सात प्रकार ये हैं- भीम, महायभीम, विप्न, विनायक, जल्राक्षस, 
राक्षस और ब्रह्मराक्षत । भूत्तोके.नव प्रकार ये हँ- सुरूप, प्रतिरूप, अतिरूप, 
भूतोत्तम, स्क्रन्दिक, महास्‍्कन्दिक, महावेग, प्रतिच्छन्ष और आक्राशग । 
पिशा्चों के पन्द्रह भेद ये हैं- कूष्माण्ड, पटक, जोप, आन्हक, काल, 
महाकाल, चौक्ष, अचौक्ष, तालपिशाच, मुखरापिशाच, अधस्तारक, देह, 
महाविदेह, तूर््णक और वनपिशाच | 
आरों प्रकार के व्यन्तरों के चिन्ह अनुक्रम से अशोक, चम्पक, नाग, 
तुम्बरु, बट, खट्टाहे, सुलस और कदम्बक है | खट्दाज्ञ के सिवा शेष सब 
चिह् वृक्ष जाति के हैँ, सब चिह्न उनके आभूषण आदि में होते हैं। १२ । 
मेर के समतर भूभाग से सातसौ नब्वे योजन की ऊँचाई पर 
ज्योतिश्वक के क्षेत्र का आरम्भ होता है; जो वहाँ से ऊँचाई में एक सो 
दस योजन परिमाण है, और तिरछा असंख्यात द्वीप- 
पश्नविध ज्योतिष्क उम्रुद्र परिमाण है। उसमें दस योजन की ऊँचाई पर 
अर्थात्‌ उक्त समतल से आठ सो योजन की ऊँचाई पर सूर्यके विमान हैं, 
वहाँ से अस्सी योजन की छँचाई पर अर्थात्‌ समतलू से आठ सौ अस्सी 
योजन की ऊँचाई पर चन्द्र के विमान हैं; वहाँ से बीस योजन की ऊँचाई 
तक में अथोत्‌ समतल से नव सौ योजन की ऊँचाई तक में ग्रह, नक्षत्र 
और प्रकीण तारे हैं। भर्कण तारे कहने का मतलब यह है कि अन्य 
कुछ तोरे ऐसे भी हैं जो अनियतचारी होनेसे कभी सूर्य, चन्द्र के नीचे 
भी चलते हैं और कभी ऊपर भी । चन्द्र के ऊपर बीस योजन की ऊँचाई 
में पहले चार योजन की ऊँचाई पर नक्षत्र हैं, इसके बाद चार योजन की 








१, तापस का उपकरण विशेष | 


४. ११-२०.] ज्योतिष्कों का बणन १्४७ 


ऊँचाई पर बुधग्रह, बुध से तीन योजन ऊँचे शुक्र, शुक्र से तीन योजन 
ऊँचे गुरु, गुरु से तीन योजन ऊँचे महल और मइल से तीन योजन ऊँचे 
डनैश्वर है। अनियतचारी तारा जब सूर्य के नीचे चलता है, तब वह 
'सूअ् के नीचे दस योजन प्रमाण ज्योतिष-क्षेत्र में चछता है। ज्योतिष- 
प्रकाशमान विमान भें रहने के कारण सूर्य आदि ज्योतिष्क कहलाते हैं । 
उन सबके मुक्रुों में प्रभामण्डल का सा उज्ज्वल, सूर्यादि के मण्डल जैसा 
चिह होता है । सूय के सूर्यमण्दल का सा, चन्द्र के चन्द्रमण्डल का सा 
और तारा के तारामण्डल का सा चिह्न समझना चाहिए । १३ । 


मानुषोत्तर नामक पर्बंत तक मनुध्यलोक है, यह बात पेइले कद्दी जा 
चुकी है। उस मनुष्यलोक में जो ज्योतिष्क हैं, वे सदा भ्रमण किया करते 
हैं। उनका भ्रमण मेरु के चारों ओर होता है| मनुष्य- 
लोक में कुल सूर्य और चन्द्र एकसौ बत्तीस हैं। जेसे-- 
जम्बूद्वीप में दो दो, लवणमुद्र मे चार चार, धातकीखण्ड में बारह बारह, 
'कालोदधि भें बयालीस बयालीस और पुष्करार्थ में बहत्तर बहसर सूर्य तथा 
चन्द्र ६। एक एक चन्द्र का परिवार अद्ठाईस नक्षत्र, अद्वासी प्रह और 
छयासठ हजार नवसी पचहृत्तर कोटाकोटी तारों का है। यद्यपि छोक- 
मर्यादा के स्वभाव से ही ज्योतिष्क विमान सदा ही आपसे आप फिरते 
रहते ६; तथापि ०माद्दि विशेष प्रकट करने के लिए. और आशभियोग्य--- 
सेवक नाम कर्म के उदय से क्रौड़ाशील कुछ देव उन विमानों को उठाकर 
घूमते रहते ६ । आगे के भाग में सिंहाकृति, दाहिने गजाकृति, पीछे 
बेलरूपधारी और उत्तर में अश्वरूपधारी देव विमान के नीचे लूग कर 
अमण किया करते है । १४। 


चरज्योतिष्क 





5१. देखो अ० ३, सू० १४। 


२४८ ह तत्त्वार्थ यू [ ४. ११-२० ० 


मुद्दत, अद्देरात्र, पक्ष; मास आदि; अतीत, वर्त्तमान आदि; तथाः 
संख्येय असंख्येय, आदि रूप से अनेक प्रकार का काल्य्यवह्दार मनुष्बलोक- 
में ही शोता है; उसके बाइर नहीं। मनुष्यछोक के बाहर 

कोड्बिमाग अगर कोई काल्व्यवह्धार करनेवाला हो और ऐसा व्यवहारः 
करे तो भी बह भनुष्यछोक प्रसिद्ध व्यवहार के अनुसार ही; क्योंकि व्याव-- 
हारिक कालविभाग का मुरूय आधार नियत क्रिया मात्र हे। ऐसी क्रिया 
सूर्य, चन्द्र आदि ज्योतिष्कों की गति ही है। गति भी ज्योतिष्कों की 
सत्र नहीं पाई जाती, सिफ मनुष्यलोक के अंदर वर्तमान ज्योतिष्कों 
में ही पाई जाती है। इसीलिए माना गया है कि कार का विभाग 
ज्योतिष्कों क्री विशिष्ट गति पर ही निर्भर है। दिन, रात, पक्ष आदि 
जो स्थूल़ कालविभाग हैँ, वे सूर्य आदि ज्योतिष्कों की नियत गति पर 
अवलम्बित होने के कारण उससे जाने जा सकते हैं, समय आबलिका 
आदि सूक्ष्म कालविभाग उससे नहीं जाने जा सकते । स्थान विशेष में. 
सूर्य के प्रथम दशन से लेकर स्थान विशेष भें जो सूर्य का अदर्शन होता 
है; इस उदय और अस्त के बीच की सूय की गतिकिया से ही दिन का' 
व्यवहार होता है। इसी तरह सूर्य के अस्त से उदय तक की गतिक्रिया 
से रात का व्यवहार होता है। दिन और रात का तौंसकाँ भाग मुहूर्त है । 
पंद्रह दिनरात का पक्ष है। दों पक्षों का मास, दो मास की ऋतु, तीन 
ऋतु का अयन, दो अयन का वर्ष, पाँच वर्षों का थुग इृस्‍्यादि अनेक 
प्रकार का लोकिक कालविभाग सूर्य की गतिकिया से किया जाता है । 
जो किया चालू है वह वर्तमन काल, जो होनेवाली है बह अनागत काल 
और जो हो चुकी है वह अतीत काल । जो काछ गिनती में आ सकते 


“४, ११-२०.] बैमानिक देवों का बर्गन १४९ 


'है वह संख्येय, जो गिनती में नहीं आ सकता सिर्फ उपमान द्वारा जाना 

जा सकता है वह असंख्येय, जैसे--पत्योपम, सागरोपम आदि; और 
पजिसका ओनन्‍्त नहीं बह अनन्त हे | १५। 

मनुध्यछोक के बाहर के सूय आदि ज्योतिष्क विमान स्थिर हैं; 

क्योंकि उनके विमान स्वमाव से ही एक जगह कायम रहते हैं, इधर-उधर 

भ्रमण नहीं करते । इसी कारण ले उनकी छेश्या ओर 


खिरज्योतिष्क उनक्रा प्रकाश भी एकरूप स्थिर है, अर्थात्‌ वहाँ राहु 


आदि की छाया न पडने से ज्योतिष्कों का स्वाभाविक पीतवर्ण ज्यों का 
यों बना रहता है और उदय-अस्त न होने के कारण उनका लक्ष योजन 
'परिमाण प्रकाश भी एकसा स्थिर ही रहता है | १६। 
चतुर्थ निकाय के देव वैमानिक कहलाते हैं। उनका वैमानिक 
नाम पारिभाषिक मात्र है; क्योंकि विमान से चलने वाले 
तो अन्य निकाय के देव भी हैं | १७। 
च्् 


बैभानिक के कल्पोपपज्ष और कल्पातीत ऐसे दो भेद हैँ । जो कल्प 
में रहते दें वे कब्पोपपन्न और जो कल्प के ऊपर रहते हैं वे कल्पातीत 
'कहलाते हैं । ये सभी वैमानिक न तो एक ही. स्थान में हैं और न तिरछे 
हैँ किन्तु एक दूसरे के ऊपर-ऊपर वर्तमान हैं | १८, १९। 

कल्प के सौधर्म, ऐशान आदि बारह भेद हैं। उनमें से सौधरम- 
कल्प ज्योतिश्चवक के ऊपर असंख्यात योजन चढ़ने के बाद मेरु के दक्षिण 
भाग से उपलक्षित आकाशप्रदेश में स्थित है । उसके बहुत ऊपर किन्तु 
उत्तर की ओर ऐशान कब्प है। सौधर्म कल्प के बहुत समश्रेणि में 
सानत्कुमार कत्प है, और ऐशान के ऊपर समश्रेणि में महेन्द्र कल्प है। 


१, यह तो अनन्त का शब्दाय है| उसका पूरा भाव समझने के 
(लिये देखों, चौथा कर्मग्रस्थ | 


वैमानिक देव 


१५० तत्त्वार्थ सूत्र [४. ११-२०- 


इन दोनों के मध्य में किन्तु ऊपर ब्रह्मलोक कल्प है। इसके ऊपर समश्रेणि/ 
में क्रम से लान्तक, महाश्॒क्र, और सहल्तार ये तीन कल्प एक दूसरे के ऊपर 
हैं। इनके ऊपर सौधम और ऐशान की तरद आनत, प्राणत दो कल्प हैं + 
इनके ऊपर समश्रेणि में सानत्कुमार और महेन्द्र की तरह आरण और 
अच्युत कल्प हैं। क॒ल्पों के. ऊपर अनुक्रम से नव विमान ऊपर ऊपर हैं; 
जो पुरुषाकृति लोक के ग्रीवास्थानीय भाग में होने के कारण भ्रेवेवक कहलाते 
हैं। इनके ऊपर विजय, बेजयन्त, जयन्त, अपराजित और सवरर्थिसिद्ध ये 
पाँच विमान उपर ऊपर हैं जो सबसे उत्तर- प्रधान होने के कारण अमुत्तर 
कहलाते हैं । 

सौघम से अच्युत तक के देव कल्पोपपन्न और इनके ऊपर के सभी 
देव कल्पातीत हैं। कल्पोपपन्न में स्वामि-सेवक माव हैं, कल्पातीत में: 
नहीं; वे तो सभी इन्द्रवत्‌ होने से अहमिन्द्र कहलाते हैं। मनुष्यलोक में' 
किसी निमित्त से जाना हुआ, तो कल्पोपपन्न देव ही जाते आते हैं, कल्पा- 
तीत अपने स्थान को छोडकर कहीं नहीं जाते । २०। 


कुछ बातों में देवों की उत्तरोत्तर आधिकता और हीनता- 


स्थितिप्रभावसखण॒तिलेश्याविश्वुद्वीन्द्रियावधि विषयतो - 

5्विकाः । २१ | 

गतिश्नरीरपरिग्रहयमिमानतो हीनाः | २२। 

स्थिति, प्रभाव, सुख, युति, लेश्याविशुद्धि, इन्द्रियविषय और अवधि- 
विषय में ऊपर ऊपर के देव अधिक हैं । 

गति, शरीर, परिग्रह और अभिमान में ऊपर ऊपर के देव दीन हैं। 


नीचे नीचे के देवों से ऊपर ऊपर के देव सात बातों में अधिकः 
होते हैं; जैसे-- 


४, २१-२२, ] देवों में न्‍्यूनाधिक भाव १५१ 


इसका विशेष खुलासा आगे तीसर्वे सूत्र से लेकर 
१ स्थिति अ्रपनय सूत्र तक है । 
निग्रह, अनुप्रह करने का सामर्थ्यय अणिमा महिमा आदि सिद्धि 
का सामर्थ्य और आक्रमण करके दूसरों से काम करवाने का बल---यह 
सब प्रभाव के अन्तर्गत हैं। ऐसा प्रभाव यथपि ऊपर ऊपर 
९ प्रभाव के देवों में अधिक होता है; तथापि उनमें उत्तरोत्तः अभि- 
मान ब संक्वेश कम होने से वे अपने प्रभाव का उपयोग कम ही करते हैं । 


इन्द्रियों के द्वारा उनके आह्यविषयों का अनुभव करना घुख है । 
दारीर, वद्र और आमरण आदि की दीप्ति ही दुति है। उक्त सुख और 
दति ऊपर-ऊपर के देवों में अधिक होने के कारण 
२,४ सुख और चुति उत्तरोक्तर क्षेत्रस्वभावजन्य शुभ पुद्दलपरिणाम की प्रकृ- 
ष्टता ही है । 
लेश्या का नियम अगले तेवीसवबें सूत्र में स्पष्ट होगा । यहाँ इतना 
जान लेना चाहिए कि जिन देवों की छेश्या समान है, उनमें भी नीचे 
की अपेक्षा ऊपर के देवों की लेश्या संक्लेश की 
कमी के कारण उत्तरोत्तर विशुद्ध, विशुद्धतर ही 
होती है| 
दूर से इष्ट विषयों को ग्रहण करने का जो इन्द्रियों का सामर्थ्य, 
मा व भा उत्तरोत्तर गुण की बृद्धि और संक्लेश की न्यूनता 
5 इन्द्रयविषयक 3 कारण ऊपर-ऊपर के देवों में अधिक-अधिक है | 


अवधिश्ञान का सामर्थ्य मी ऊपर-ऊपर के देवों में ज्यादा ही होता 
है। पहले, दूसरे स्वर्ग के देव अधोभाग में रत्नप्रभा तक, तिरकछे भाग 
में असंख्यात लाख योजन तक और ऊध्ब॑मांग में अपने-अपने भवन तक 
अवधिज्ञान से जानने का सामर्थ्य रखते हैं। तीसरे-चौये स्वर्ग के देव 


५ लेश्या की विशुद्धि 


१०२ तत्त्वार्य सूत्र [ ४. २१-२२. 


हर अधोभाग में शर्कराप्रमा तक, तिरछे भाग में अस 
के का की हयात छाख योजन तक और ऊर्ध्वमाग में अपने- 
अपने भवन तक अवधिशान से देख सकते हैं; इसी 
तरह कम्नशः बढ़ते-बढ़ते अन्त में अनुत्तर-विमानवासी देव सम्पूर्ण छोक- 
नाली को अवधिश्ञान से देख सकते' हैँ। जिन देवों के अवधिज्ञान का 
क्षेत्र समान होता है, उनमें भी नीचे की अपेक्षा ऊपर के देव विशुद्ध, 
विश्युद्धतर ज्ञान का सामथ्ये रखते हैं । २१। 
चार बातें ऐसी हैं जो नीचे की अपेक्षा ऊपर उपर के देवों में 
कम-कम पाई जाती हैं; जैसे--- 
गमनक्रिया की शक्ति और गमनक्रिया भें प्रवृत्ति ये दोनों ही ऊपर 
ऊपर के देवों में कम पाई जाती हैं; क्योंकि ऊपर ऊपर के देवों में उत्तरों- 
त्तर महानुभावता और उदासीनता अधिक होने के कारण 
. देशान्तर विषयक कीड़ा करने की रति कम-कम होती जाती है । 
सानत्कुमार आदि के देव जिन की जघन्य स्थिति दो सागरोपम होती है, 
बे अधोमाग मं सातवें नरक तक और तिरछे असंख्यात हजार कोड़ाकोर्डी 
योजन पर्यन्त जाने का सामरथ्य रखते हैं । इसके बाद के जघन्य स्थिति 
बाले देवों का गतिसामथ्य घटते-घटते यहाँ तक घट जाता है कि ऊपर के 
देव अधिक से अधिक तीसरे नरक तक ही जाने का सामथथ्य रखते हैं 
शक्ति चाहे अधिक हो, पर कोई देव अधोभाग में तीसरे नरक से आगे 
न गया है और न जायगा । 
शरीर » परिमाण पहले, दूसरे स्वगे में सात हाथ का; तीसरे, चौये 
स्वर्ग में छः हाथ का; पाँचवें, छठे स्वर्ग में पांच हाथ 
का; सातवें, आठवें स्वर्ग में चार हाय का; नववें से 
बारहवें स्वर्ग तक में तीन तीन हाथ का; नव ग्रैवेयक में दो हाथ का ओर 
अनुत्तविमान में एक हाथ का है । 


१ गति 


२ शरीर 


४. रै१०२२.] देवों में न्‍्यूनाधिक भाव १५३ 


पहले स्वर्ग में बत्तीस ल्यख विमान; दूसरे में अद्वाइंस छाख, तीसरे 
में बारद लाख, चौथे में आठ लाख, पाँचवें में चार लाख, छठे में फ्वास 
हजार, सातवें में चालीस हजार, आठवें में छः इजार, 
रे परिझह थवबर्वे से बारहये तक में सात सौ, अधोवर्ती तीन प्रैवेयक 
में एकसो ग्यारह, मध्यम तीन ग्रैवेयक में एकसो सात; ऊध्य तीन प्रेवेयक 
में सो और अनुत्तर में सिर्फ पाँच ही विमान का परिम्रह है । 
अभिमान का मतलब अहंकार से ६ै। स्थान, परिवार, शक्ति, विषय, 
विभूाति, स्थिति आदि में अभिमान पैदा होता है | 
ऐसा अमिमान कषाय की कमी के कारण ऊपर ऊपर 
के देवों भें उत्तरोत्तर कम ही होता है। 
पेज में नहीं कही हुई ओर भी पाँच बातें देवों के संबन्ध में शातव्य 
हैं- १. उच्छवास, २. आह्वार, ३. वेदना, ४. उपपात और ५. अनुभाव । 
ज्यों ज्यों देवों की स्थिति बढ़ती जाती है, व्यों तयों उच्छुवास का 
कालमान भी बढ़ता जाता है; जेसें- दस हजार वर्ष की आयुवाले देवों का 
एक एक उच्छवास सात सात ह्तोक परिमाण काछ में 
होता है। एक पल्योपम की आयु वाले देवों का 
उच्छुबास एक दिन के अन्दर एक ही होता हैं । सागरोपम की आयु 
वाले देवों के विषय में यद नियम है कि जिनकी आयु जितने सागरोपम 
की हो उनका एक एक उच्छबास उतने उतने पक्ष पर होता है । 
आहार के संबन्ध में यह नियम है कि दस हजार वर्ष की आयु 
वाले देव एक एक दिन बीच में छोड़कर आध्वर छेते 
हैं। पत्योपम की आयु वाले दिनप्रेयकतव के बाद 


२, दो की संख्या से लेकर नव की संख्या तक प्रथक्त्व का ब्यवद्दर 
दोता है। 


४ आअमिभान 


१ उच्छवास 


२ आहार 
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आइर लेते हैं। सागरोपम के विषय में, यह नियम है कि जिनकी आयु 
जितने सागरोपम की हो वे उतने इजार वर्ष के बाद आइयर लेते हैं । 


सामान्य रीति से देवों के साता-सुख बेदना ही होती है। कभी 
असाता- दुःख बेदना हो गई तो वह अन्तर्मुहूर्त से' 
अधिक काल तक नहीं रहती । साता वबेदना भी लूगा- 
तार छः महीने तक एक सी रहकर फिर बदल जाती है। 


१ बेदना 


उपपात का मतलखब्न उत्पत्तिध्यान की योग्यता से है। अन्य जनेतर- 
लिपिक मिथ्यात्वी बारहवें स्वर्ग तक ही उत्पन्न हो सकते हैं। स्व-जैन- 
लिफिक मिथ्यात्वी ग्रैवैयक तक जा सकते हैं| सम्यग्दृष्टि 
पहले स्व से सवार्थसिद्ध पर्यन्त कहीं भी जा सकते हैं। 
परन्तु चतुर्दशपूर्वीं संयत पाँचवें स्वगे से नीचे उत्पन्न होते ही नहीं। 

अनुभाव का मतलब लोकस्वभाव- जगद्धम से है, इसी की बदौलत 
सब विमान तथा सिद्धशिला आदि आकाश में निराघार 
अवस्थित हैं । 

भगवान्‌ आरिहन्त के जन्माभिष्रेक आदी प्रसंगों पर देवों के आसन 
का कम्पित होना यह भी लोकानुभाव का ही कार्य है। आसनकंप के 
अनन्तर अवधिज्ञान के उपयोग से तीर्थइर की महिमा को जानकर कुछ 
देव निकट आकर उनकी स्थुति, वनदना, उपासना आदि से आत्मकल्याण: 
करते हैं। कुछ देव अपने ही स्थान में रहकर प्रत्युत्थान, अशलिकर्म, 
प्रणिपात, नमस्कार, उपहार आदि से तर्थिद़र की अभर्चा करते हैं। यह- 
भी सब लोकानुभाव का ही कार्य है। २२। 


वैमानिकों में लेश्या का नियम--- 


पीतपअशुक्ललेश्या दित्रिशेषेषु । २३ । 


४ उपपात 


५ अनुभाव 


४. २६-२६. ] ऋल्पों को परिगणना ५६ 


दो, तीन और दोष स्वगों में कम से पीत, पदूम और झुक लेश्या- 
वाले देव हैं । 

पहले दो स्व्गों के देवों में पीत--तेजों लेश्या होती है । तीसरे से 
पॉचवें स्वर्ग तक के देवों में पद्मलेश्या और छठे से सवार्थसिद्ध पर्यन्त के. 
देवों में शुद्धकेश्या होती है। यह नियम शरीर्वर्णरूप द्रव्यलेश्या का है, क्यों- 
के अध्यवसाय रूप भावलेश्या तो सब्र देवों में छट्टों पाई जाती हैं ।२३। 


कल्पों की परिगणना--- 
प्राग ग्रेवेयकेभ्यः कल्पा! | २४ । 

ग्रेबेयकों से पहले कल्प हैं। 

जिनमें इन्द्र, सामानिक, त्रायल्लिश आदि रुप से देवों के विभाग 
की कत्पना है वे कत्प हैं। ऐसे कल्प प्रैवेयक के पहले तक अर्थात्‌ सौधर्मः 
से अच्युत पर्यन्त बारह हैं । ग्रैवेयक से लेकर सभी कल्पातीत हैं; क्योंकि 
उनमें इन्द्र, सामानिक; त्रायखिश आदि रूप से देवों की विभाग कल्पना 
नहीं है; अथात्‌ वे सभी बराबरी वाले होने से अहमिन्द्र कहलाते हैं |२४। 


लोकान्तिक देवों का वर्णन--- 
ब्रह्मलोकालया लोकान्तिकाः | २५ | 
सारस्वतादित्यवद्नथहणगर्दतो यतुषिताव्यावाध- 
मेरुतोलरिष्टाच । २६। 


१, रायछ एशियाटिक सोसायटी की मुद्रित पुस्तक में 'अरिष्टाश्वः इस 
अंद को निश्चित रूप से सूत्र में न रखकर कोष्ठक में रक्खा है; परन्तु म० 
भ० की मुद्रित पुस्तक में यही अंश रिष्टाश्रः पाठ सूत्रगत ही निश्चित रूप 
से छपा है। यद्यपि श्रेताम्बर संप्रदाय के मूलपूत्र में 'डरिशश्रः ऐसा पाठ 
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ब्ह्मलोक ही लोकान्तिक देवों का आलूय -- निवासस्थान है । 

सारस्वत, आदित्य, वहि, अरुण, ग्दतोय, तुषित, अव्यात्राष, 
मस्त और अरिश ये लोेकान्तिक हैं । 

लछोकान्तिक देव जो विषयरति से रहित होने के कारण देवषि 
कहलाते हैं, तथा आपस में छोटे बड़े न होने के कारण सभी घ्वतन्त्र हूँ 
और जो तीथंइुर के निष्कमण--गहत्याप के समय उनके सामने उपस्थित 
होकर “बुज्ञद्‌ बुज्सह” शब्द द्वारा प्रतिबोध करने का अपना आचार 
पालन करते हैं; वे अद्यठोंक नामक पॉचर्वे स्वर्ग के ही चारों ओर दिद्याओं- 
विदिशाओं में रद्दतें हें, दूसरी जगह कह्दी नहीं रहते। वे सभी वहाँ से 
च्युत होकर मनुष्य जन्म लेकर मोक्ष पाते हैं । 

हरएक दिशा, दरएक विदिशा और मध्यमांग मे एक एक जाति 
चसने के कारण उनकी कुल नव जातियाँ हैं; जेसे- धूर्वोत्तर अथात्‌ इंशान- 
कीण में सारस्बत, पूव में आदित्य, पूर्वदक्षिण- अभिकोण भें वन्दि, दक्षिण 
भें अरुण, दक्षिणपश्चिम- नैर्कत्यकोण में गर्दतोय, पश्चिम में तुषित, पश्चिमों- 
त्तर- वायब्यकोण में अव्याबाघ, उत्तर में मत ओर बीच में अरिष्ट नामक 
स्ोकान्तिक रहते हैं। इनके सारस्वत आदि नाम विमान के नाम के 
आधार पर ही प्रसिद्ध दें । यहाँ इतनी विशेषता और भी जान लेनी 
चाहिए कि इन दो सूत्रों के मूल्माष्य में लोकान्तिक देवों के आठ ही भेद 
अतलाये गए हैं, नव नहीं। दिगम्बर संप्रदाय के सूत्र पाठ से मी अब 
हे, तथापि इस सूत्र के भाष्य की टीका में “शूरिणोपात्ता: रिश्विमानप्रस्तार- 
बॉतिमिः” इत्यादि, उल्लेख है; जिससे “अरिएप्टः के स्थान में 'रिष्टट होने का 
भी तर्क हो सकता है। परन्तु दिगम्बर मंप्रदाय में इस सूत्र का अन्तिम 
भाग “व्याबाधारिशश्रः ऐसा भिलता दै। इससे यहाँ साफ तौर पर “आरिष्ट! 
नाम ही फलित होता है, 'रिष्टः नहीं; साथ ही “मदतः का सी िभान 


नहीं है। 


४. २७-२८. ] देवों की स्थिति का वर्णन १९७ 


संख्या की ही उपलब्धि होती हे, उनमें “मस्त” का उल्लेख नहीं। हों, 
स्थानाज आदि सूत्रों में नव भेद जहर पाये जाते हैं। उत्तमचरित्र में तो 
दश भदों का भी उल्लेख मिलता है। इससे ऐसा मादूम होता है कि यहाँ 
मूलयूत्र में ' मस्तों? पाठ पीछे 3 प्रक्षिप्त हुआ है । २५, २६ । 


अनुत्तर विमान के देवों का विशेषत्व- 
विजयादिषु द्विचरमा। । २७। 


विजयादि में देव, द्विचरम- दी बार मनुष्य जन्म घारण करके: 
सिद्धत्व को प्रा्त करन वाले होते ६€ । 

अनुत्तरविमान के पौँच प्रकार हैँ। उनमें क्ष विजय, वैजयन्त, 
जयन्त और अपराजित इन चार पिमानों में जो देव रहते हैं, वे द्विचरम 
होते ६; अयात्‌ वें अधिक से अधिक दो बार मनुष्य जन्म घारण करके 
मोक्ष जाते ६ । इसका क्रम इस प्रकार है: चार अनुत्तरविमान से च्यतः 
होने के बाद मनुध्यजन्म, उस जन्म के बाद अनुत्तरविमान में देवजन्म, 
वहाँ से फिर मनुष्य जन्म और उसी जन्म से मोक्ष । परन्तु सर्वार्थसिद्ध 
विमानवासी देव सिर्फ एक ही बार मनुष्य जन्म लेते हैं, वे उस विमान से 
च्युत होने के बाद मनुष्यत्व घारण करके उसी जन्म में मोक्ष छाम करते 
हैं। अनुत्तर विमानवासी के सिवा अन्य सब प्रकार के देवों के लिए कोइ 
नियम नहीं है; क्‍योंकि कोई तो एक ही बार मनुष्यजन्म लेकर मोक्ष जाते 
४, कोई दो बार, फोई तीन बार, कोई चार बार और कोई उससे भी 
अधिक बार जन्म घारण करते हैं | २७। 


तियेचों का स्वरूप- 
औपपातिकमनुष्ये म्यः शेपास्तियेग्योनय । २८ । 
ओऔपपातिक और मनुष्य से जो शेष हैं, वे तिर्यचयोनि वाले हैं | 
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तियंच कोन कट्टलाते हैं ! इस प्रइन का उत्तर इस सूत्र में दिया 
है। औपपातिक-देव तथा नारक, और मनुष्य को छोड़कर बाकी के सभी 
'संसारी जीव तिर्यच कहे जाते हैं। देव, नारक ओर मनुष्य सिर्फ पश्चेन्द्रिय 
होते हैं; पर तिर्यच में एकेंद्रिय से पश्चेन्द्रिय तक सब प्रकार के जीव आ 
जाते हैं। देव, नारक और मनुष्य जैसे लोक के खास भागों में ही पाये 
छाते हैं, वेते तिय॑च नहीं पाये जाते, क्योंकि उनका स्थान लोक के सब 
भागों में है। २८ | 
अधिकार सूत्र- 
स्थिति! ।२९। 
आयु वर्णन की जाती है। 
मनुष्य और तियेंच की जघन्य और उत्कृष्ट आयु बतलाई गई है । 
देव और नारक की बतलाना बाकी है। वह इस अध्याय की समाप्ति तक 
अतलाई जाती है । २९। 
भवनपतिनिकाय की उत्कृष्ट स्थिति का वर्णन- 
कप ही ५ ३९५ कप ए 
भवनेषु दक्षिणाधांधिपत।नां पल्योपममध्यधेम । ३० । 
शषाणां पादोने । ३१ । 
असुरेन्द्रयो: सागरोपममधिक च । ३२। 
भवनों में दक्षिणार्थ के इन्द्रों की स्थिति ढेढ पत्योपम की हे । 
शेप इन्द्रों की स्थिति पौने दो पत्योपम की है । 
दो असुरेन्द्रों की हिथिति क्रम से सागरोपम और कुछ अधिक 
सागरोपम की है । 
यहाँ भवनपतिनिकाय की जो स्थिति बतलाई: गई है, वह उत्कृष्ट 
समझनी चाहिए; क्‍योंकि जधन्यस्थिति का वर्णन आगे पैंतालीसवे सूत्र में 
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आने वाला है। भवनपतिनिकाय के असुरक्ुुमांर, नागकुमार आदि दस 
भेद पहले कहे जा चुके हैं। हरएक भेद के दक्षिणार्थ के अधिपति और 
उत्तराध के अधिपाति रूप से दो दो इन्द्र हैं; जिनका वर्णन पहले ही कर 
दिया गया है। उनमें से दक्षिण और उत्तर के दो असुरेन्द्रों की उत्कृष्ट 
स्थिति इस प्रकार है: दक्षिणाथ के अधिपति चमर नामक असुरेन्द्र की 
स्थिति एक सागरोपम की ओर उत्तराघ के अधिपति बलि नामक असरेन्द्र 
की स्थिति सागरोपम से कुछ अधिक है। असुरकुमार को 'छोडकर बाकी के 
नागकुमार आदि नव प्रकार के भवनपति के जो दक्षिणाधे के धरण आदि 
नव इन्द्र हैं, उनकी स्थिति डेढ़ पल्योपम की और जो उत्तरार्ध के भूतानन्द 
आदि नव इन्द्र हैं, उनकी स्थिति पोने दो पल्योपम की है। ३०-३२। 


वैमानिकों की उत्कृष्ट स्थिति- 

सौधमोदिष यथाक्रमम्‌ | २३२ । 

सागरोपम | ३४ । 

अधिके च । ३५। 

सप्त सानत्कुमारे । ३६ । 

विशेषत्रिसप्रदशेकादश्त्र योदशपश्दशमिरधिकानि 
च्‌।३७। 

आरणाच्युताद ऊध्वेमेकरेन नवस गेवेयकेष, विजया- 
दिषु.सवाथसिद्धे च। ३८ । 

सोधम आदि देवलोकों भें निम्नीक्त कम से स्थिति जानना । 
सोधम में दो सागरोपम की स्थिति है । 
टेशान में कुछ अधिक दो सागरोपम की श्थिति है । 
सानत्कुमार में सात सागरोपम की स्थिति है । 
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महेन्द्र से आरणाब्युत तक कम से कुछ अधिक सात सागरोपम,, 
तीन से अधिक सात सागरोपम, सात से अधिक सात सागरोपम, दस से 
अधिक सात सागरोपम, ग्यारह से अधिक सात खागरोपम, तेरह से अधिक 
सात सागरोपम, पंद्रह से अधिक सात सागरोपम प्रमाण स्थिति है। 

आरणाब्युत के ऊपर नव प्रैवैयक, चार विजयादि और स्वार्थिसिद्ध 
में अनुक्रम से एक एक सांगरोपम अधिक स्थिति है । 

यहाँ वैमानिक . देवों की जो स्थिति क्रम से बतलाई गई हैं वह 
उत्कृष्ट है; उनकी जधन्य स्थिति आगे बतलाई जाएगी। पहले स्वर्ग मे 
दो सागरोपम की, दूसरे में दो सागरोपम से कुछ अधिक, तीसरे में सात 
सागरोपम की, चौथे में सात सागरोपम से कुछ अधिक, पॉचर्वे में दस 
सागरोपम की, छठे में चोदद सागरोपम की, सातवें में सन्नह सागरोपम 
की, आठवें में अठारह सागरोपम की, नवध-दसवे मे बीस सागरोपम की 
और ग्यारहवे-वारहवें स्‍्वरगे में बाईस सागरोपम की स्थिति है। नव 
ग्रैवेयक में तेईेस सागरोपम की, दूसरे में चौन्रीस सागरोपम की, इसी तरह 
एक एक बढ़ते बढ़ते नवर्वें प्रेबेयक में इकतीस सागरोपभ की स्थिति है। 
पहले चार अनुत्तर विमान में बेत्तीत और सवर्थिसिद्ध में तेतीस सागरोपम 
की स्थिति ६ । ३२-३८ । 

बैमानिकों की जघन्य स्थिति--- 
अपरा पल्योपमधिक च | ३९। 
सागरोपम । ४०। 

१. दिगम्बर ठीकाओं में और कहीं कहीं श्वेताम्बर ग्रन्थों में भी 

पिजणांदे चार विमानों में उत्कृष्ठ स्थिति तेतीस सागरोपम की सानी है। 


देखे इसी अध्याय का सू० ४२ का भाष्य | संग्रहणी में भी ३३ खगरीपस 
की उत्कृष्ट स्थिति कही गई है। 
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अधिके च । ४१ । 
परतः परतः पूवा पूवो&नन्तरा | ४२ | 

अपरा--जघन्य ध्यिति पत्योपम और कुछ अधिक पल्योपम 
की है। 

दो सागरोपम की है । 

कुछ अधिक दो सागरोपम की है । 

आगे आगे पहली पहली परा--उल्कृष्ट स्थिति अनन्तर अनन्तर 
की जघन्य स्थिति है । 

सौधमादि की जघन्य स्थिति अनुकम से इस प्रकार है : पहले 
स्वर्ग में एक पल्योपम की दूसरे में पल्योपम से कुछ अधिक, तौसरे में दो 
सागरोपम की, चोये में दो सागरोपम से कुछ अधिक स्थिति है । पॉचवें 
से आगे आगे सभी देवलोकों में जघन्य स्थिति बह्दी है जो अपनी अपनी 
अपेक्षा पूर्व पूर्व के देवलोकों में उत्कृष्ट रिथातति हो |; इस नियम के अनुखार 
चौथे देवलोक की कुछ अधिक सात सागरोपम प्रमाण उत्कृष्ट स्थिति ही 
पॉँचव देवठोक में जघन्य स्थिति है; पॉचवे की दस सागरोपम प्रमाण 
उत्कृष्ट स्थिति छठे में जघन्य स्थिति हैं; छठे की चौंदद सागरोपम प्रमाण 
उत्कृष्ट स्थिति सातवें में जघन्य स्थिति है; सातवें की सन्नह सांगरोपम 
प्रमाण उत्कृष्ट स्थिति आठवें में जघन्य है; आठवें की अठारद सांगरोपम 
प्रमाण उत्कृष्ट स्थिति नववें-दसवे में जघन्य; नववें-दसर्वे की बीस सागरोपम 
की उत्कृष्ट स्थिति ग्यारहवें-बारहवें की जधन्य; ग्यारहरवे-बारहवें की बाईस 
सागरोपम की उत्कृष्ट स्थिति प्रथम श्रेवेवक की जयन्य स्थिति है; इसी 
तरह नीचे नीचे के ग्रेवेयक की उत्कृष्ट स्थिति कों ऊपर ऊपर के ग्रैबेयक की 
जघन्य स्थिति समझना चाहिए। इस ऋम से नववें प्रेवेयक की जघन्य स्थिति 
तीस सागगोेपम की होती ६। चार अनुत्तविमान की जपन्य स्थिति 
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इकतीस सागरोपम की है। सवार्थिसिद्ध में उत्कृष्ट और जघन्य स्थिति में 
अन्तर नहीं है अर्थात्‌ तेतीस सागरोपम की ही स्थिति है । ३९-४२ । 
नारकों की जघन्य स्थिति- 


नारकाणां च द्ितीयादिष । ४३। 
दशवषेसहस्राणि प्रथमायाम्‌ | ४१ | 
दूसरी आदि भूमियों में नारकों की पूर्व पूर्व की उत्कृष्ट स्थिति ही 
अनन्तर अनन्तर की जपमन्य स्थिति है| 
पहली भूमि में जघन्य स्थिति दस हजार वर्ष की है । 
जेसा बयालीसर्व सूत्र में देवों की जघन्य ह्थिति का क्रम है, वेसा ही 
क्रम दूसरी से लेकर सातवीं भूमि तक के नारकों की जघन्य स्थिति का है। 
इस नियम के अनुसार पहली भूमि की एक सागरोपम प्रमाण उत्कृष्ट 
स्थिति दूसरी में जघन्य रिथिति है। दूसरी की तीन सागरोपम प्रमाण 
उत्कृष्ट स्थिति तीसरी में जघन्य है । तीसरी की सात सागरोपम उत्कृष्ट स्थिति 
चौथी में जघन्य है। चौथी की दस सागरोपम उत्कृष्ट स्थिति पाँचर्वी में 
जघन्य है। पॉचर्वी की सत्रह्द सागरोपम उत्कृष्ट स्थाति छठी में जघन्य है । 
छठी की बाईस सागरोपम स्थिति सातवीं में जघन्य है। पहली भूमि में 
जघन्य स्थिति दस हजार वर्ष प्रमाण है । ४३, ४४ | 
भवनपतियों की जघन्य स्थिति-- 
भवनेषु च । ४५। 
भवनों में भी दस हजार वर्ष प्रमाण दी जघन्य स्थिति है । 
व्यन्तरों की स्थिति-- 
व्यन्तराणां च । ४६। 
परा पलयोपमस्‌ । ४७ | 
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व्यन्तरोंकी जधघन्य स्थिति दस हजार वर्ष को है । 
और उत्कृष्ट स्थिति पल्योपम प्रमाण है । ४६,४७ | 
ज्योतिष्कों की स्थिति--- 
ज्योतिष्काणामधिकम्‌ । ४८ । 
ग्रहाणामेकम्‌ | ४९ | 
नक्षत्राणामधेम्‌ । ५० 
तारकाणां चतुमोगः | ५१ । 
जघन्या त्वष्टभाग; । ५२ | 
चतुभोगः शेषाणाम्‌ । ५३ । 
ज्योतिष्क, अर्थात्‌ सूचे, चन्द्र की उत्कृष्ट सिथिति कुछ अधिक 
थल्योपम की है । 
ग्रहों की उत्कृष्ट स्थिति एक पल्योपम की दे । 
नक्षत्रों की उत्कृष्ट स्थिति अर्थ पत्योपम की है । 
तारों की उत्कृष्ट स्थिति पल्योपम का चौथा भाग है। 
और जघन्य स्थिति तो पत्योपम का आठवों भाग है । 
शेष अर्थात्‌ तारों को छोड़कर बाकी के ज्योतिष्कों अथांत्‌ प्रो 
था नक्षत्रों की जघन्य स्थिति पल्योपम का चौथा भाग है । ४८-५३ । 


9.०4 2 
पांचवां अध्याय 
दूसरे से चौथे अध्याय तक जीवतत्त्व का निरूपण हुआ। इृसः 
अध्याय में अर्जावतत्व का निरूपण है । 


अजीब के भेद--- 


/ अजीवकाया धघम।धमाकाशपुद्टला: । १। 
धर्माह्तिकाय, अधर्मास्तिकाय, आकाशास्तिकाय और पुद्ढलास्तिकायः 
ये चार अजीवकाय हैं । 
निरूपणपद्धति के नियमानुसार पहले लक्षण ओर बाद में भेदों का 
कथन करना चाहिए; फिर भी यहाँ सूतज्रकार ने अजीवतत्त्व का लक्षण न 
बतलाकर उसके भेदों का जो कथन किया है उसका अभिप्राय यह्द है 
कि अजीव का लक्षण जीव के लक्षण से ही ज्ञात हो जाता है। उसको 
अलग से कहने की खास आवश्यकता नहीं रहती। क्योंकि अ+जीव, जो: 
जीव नहीं है वह अजीव है । उपयोग जीव का लछक्षण है, जिसमें उपयोग 
न हों बह तत्त्व अजीव; अर्थात्‌ उपयोग का अभाव ही अजीव का लक्षण 
फाछित होता है । 
अजीव यह जीव का विरोधी भावात्मक तत्त्व है; वह, केवछ अभा- 
वात्मक नहीं है । 
घर आदि चार अओव तत्त्वों को आत्तिकाय कहने का अभिप्राय 
यह है कि वे तत्त्व सिर्फ एक प्रदेशरूप या एक अवयवरूप नहीं हैं; 
किन्तु प्रचय” अर्थात्‌ समूहरूप हैं| धर्म, अधर्म और आकाश ये तीन 
तो प्रदेशप्रचय रूप ६, और पुद्टल अवयवरूप तथा अवयवप्रचय रूप है | 
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अजीवतत्त्व के भेदों में काल की गणना नहीं की गई है । इसका 
» कारण यह है कि काल के तत्वरूप होने में मतभेद है। जो आचाये उसे 
तत्त्व मानते हैं वे भी सिर्फ प्रदेशात्मक मानते हैं, प्रदेशप्रचयरूप नहीं मानते; 
इसलिए, उनके मत से भी अस्तिकायों के साथ उसका परिगणन युक्त नहीं 
है; और जो आचाये काछ को स्वतंत्र तत्त्व नहीं मानते, उनके मत से 
तो तत्त्व के भेदों में काल का परिगणन श्राप्त ही नहीं है । 
प्र<--क्या उक्त चार अजीवतत्त्व दूसरे दर्शनों में भी मांन्य हैं ? 
उ०--नहीं, आकाश ओर पुद्दल ये दो तत्त्व तो वैशेषिक, न्याय, 
सांख्य आदि दर्शनों में भी माने गए हैं; परन्तु धर्मास्तिकाय और अधर्मा- 
स्तिकाय ये दो तत्त्व जैनदर्शन के सिवा अन्य किसी भी दर्शन में नहीं 
मानें गए हैं। जिस तत्त्व कों जैनदर्शन में आकाशास्तिकाय कह्दते हैं 
उसको जैनेतर दर्शनों में आकाश कहते ६ । पुद्गवलास्तिकाय यह संशा 
भी सिर्फ जैनशास्र में प्रसिद्ध है। जैनेतरशात्रों में पुद्वलस्थानीय तत्त्व का 
ग्रधान, प्रकृति, परमाणु आदि शब्दों से व्यवह्वर किया गया हैं । १। 
मूलद्र॒ब्यों का कथन--- 
द्रब्याणि, जीवाश् । २ । 
घर्मास्तकाय आदि उक्त चार अजीवतत््व और जीब ये पॉच 
द्रव्य हैं 
जैनदष्टि के अनुसार यह जगत्‌ सिर्फ पर्योय अर्थात्‌ परिबतेन रूप 
-नहीं है; किन्तु परिवत्तनशील होने पर भी अनादि-निधन है। इस 
जगत्‌ में जैनमत के अनुसार अख्तिकाय रूप मूलद्रव्य पाँच हैं, वें ही इस 
सूत्र में बतताये गए हैं । 
इस “हुण से लेकर अगले कुछ सूत्रों में द्रव्यों के सामान्य तथा 
“विशेष धर्म का वर्णन करके उनका पारस्परिक साधम्ये-वैधम्य बतछाया गया 





४ 5 
पांचवा अध्याय 
दूसरे से चौथे अध्याय तक जीवतत्त्व का निरूपण हुआ। ३ 
अध्याय में अर्जावतत्त्व का निरूपण है । 


अजीव के भेद--- 


५ अजीवकाया धम।धमोकाशपुद्टला: । १ । 


धर्मास्तिकाय, अधर्मास्तिकाय, आकाशास्तिकाय और पुद्ढलास्तिकाय: 
ये चार अजीवकाय हैं । 

निरूपणपद्धति के नियमानुसार पहले लक्षण और बाद में भेदों का 
कथन करना चाहिए; फिर भी यहाँ सूत्रकार ने अजीवतत्त्व का लक्षण न 
बतलाकर उसके भेदों का जो कथन किया है उसका अभिप्राय यह है 
कि अजीव का छरक्षण जीव के लक्षण से ही ज्ञात हो जाता है। उसको 
अलग से कहने की खास आवश्यकता नहीं रहती। क्योंकि अ+जीव, जो: 
जीव नहीं है वह अजीव हैं। उपयोग जीव का लक्षण है, जिसमें उपयोग 
न हो बह तत्त्व अजीव; अर्थात्‌ उपयोग का अभाव ही अजीव का लक्षण 
फालित होता है । 

अजीव यह जीव का विरोधी भावात्मक तत्त्व है; वह, केवल अभा- 
वात्मक नहीं है । 

धर्म आदि चार अजीब तत्त्वों को अध्तिकाय कहने का अभिप्राय 
यह है कि वे तत्व सिर्फ एक प्रदेशरूप या एक अवयवरूप नहीं हैं; 
किन्तु प्रचय' अर्थात्‌ समूहरूप हैं| घर्म, अधर्म और आकाश ये तीन 
तो प्रदेशप्रचय रूप हैं, और पुद्टल अवयवरूप तथा अवयवप्रचय रूप है | 


५, २] मूलद्रव्यों का कथन १६५ 


अजीवतत्त्व के भेदों में काछ की गणना नहीं की गई है। इसका 
» कारण यह है कि काल के तत्त्वरूप होने में मतभेद है। जो आचाये उसे 
तत्त्व मानते हें वे भी सिर्फ प्रदेशात्मक मानते हैं, प्रदेशप्रचयरूप नहीं मानते; 
इसलिए, उनके मत से भी अखिकायों के साथ उसका परिगणन युक्त नहीं 
है; ओर जो आचाये काछ को स्वतंत्र तत्त्व नहीं मानते, उनके मत से 
तो तत्त्व के भेदों में का का परिगणन प्राप्त ही नहीं है । 
प्र०«--क्या उक्त चार अजीवतत्त्य दूसरे दर्शनों में भी मान्य हैं ! 
उ०--नहीं, आकाश ओर पुद्टल ये दो तत्त्व तो वैशेषिक, न्याय, 
सांख्य आदि दशनों में भी माने गए हैं; परन्तु धर्मास्तिकाय और अधर्मा- 
स्तिकाय ये दो तत्त्व जेनदशन के सिवा अन्य किसी भी दर्शन में नहीं 
माने गए हैं। जिस तत्त्व कों जैनदर्शन में आकाशास्तिकाय कहते हैं 
उसको जैनेतर दर्शनों में आकाश कहते हं। पुद्वछास्तिकाय यह संशा 
भी सिर्फ जैनशा्र में प्रसिद्ध है। जैनेतरशातओरों में पुद्वलस्थानीय तत्त्व का 
प्रधान, प्रकृति, परमाणु आदि शब्दों से व्यवह्र किया गया है । १। 
मूलद्॒व्यों का कथन--- 
द्रव्याणि, जीवाश् । २ । 
धर्मास्तकाय आदि उक्त चार अजीवतत्त्व और जीब ये पॉच 
द्व्य हैं | 
जैनदृष्टि के अनुसार यह जगत्‌ सिर्फ पर्योय अर्थात्‌ परिवत्तेन रूप 
नहीं है; किन्तु परिवर्सनशील होने पर भी अनादि-निधन है। इस 
जगत्‌ में जैनमत के अनुसार अस्तिकाय रुप मूलद्रव्य पाँच हैं, वे दी इस 
सत्र में बतताये गए हं। 
इस शूंअ से लेकर अगले कुछ सूत्रों में द्रव्यों के सामान्य तथा 
विशेष धर्म का वर्णन करके उनका पारस्परिक साधम्य-वैधर्म्य बतराया गया 


१६६ तत्त्वार्थ सूत्र (५ ३-६ 


है। साधम्य का अर्थ है समानघर्म--छमानता और वैधर्य का अथ है. 
विरुद्धघम--असमानता | इस सूत्र में जो द्वव्यत्व का विधान है वह. 
धर्मास्तकाय आदि पाँचों पदार्थों का द्रव्यरूप साधरम्य है। अगर वहः 
हो सकता है तो गुण या पर्याय का, क्योंकि गुण और पयाय स्वये: 
द्रव्य नहीं हैं । २। 

मूलद्रब्यों का साधम्य और वैधम्यै-- 


निल्ावख्थितान्यरूपाणि । ३ | 

रूपिणः पुद्टला: | ४ । 

आऊ5«्काशादेकद्रव्याणि | ५ | 

निष्कियाणि च । ६। 

उक्त दव्य नित्य हैं, स्थिर हैं और अब्पी हैं । 

पुद्धल रूपी अर्थात्‌ मूतत हैं । 

उक्त पाँच में से आकाश तक के द्रव्य एक एक हैं । 

ओर निष्किय हैं | 

धर्मास्तिकाय आदि पाँचों द्रव्य नित्य हैं अर्थात्‌ बे अपने अपने 
साममन्यि तथा विशेष स्वरूप से कदापि च्युत नहीं होते। वे पाँचों स्थिरः 
भी हैं, क्योंकि उनकी संख्या में कभी न्यूनाघिकता नहीं होती; परंतु अरूपी 
तो घममास्तिकाय, अधर्मास्तकाय, आकाशास्तिकाय और जीवाह्तिकाय ये 
चार ही द्रव्य हैं। पुद्दल्दधव्य अरूपी नहीं है। सारांश यह कि+-- 

- निवत्यत्व तथा अवस्थितत्व ये दोनों पाँचों वब्यों के साधर्म्य «हैं, परंतु अरू 

पित्व पुद्दल को छोडकर शेष चार द्रव्याँ का साधर्ग्य है ! 





१. भाष्य में 'आ आकाशात्‌? ऐसा सन्धिरदित क्रकहे, दिगम्बर' 


परंपरा में तो सूत्र में भी सन्धिराह्चित पाठ है ! 


५, ३-६.] द्रब्यों का साधस्य, वेधर्म्य १६७ 


प्र«--निलद्यत्व और अवशस्थितत्व के अर्थ में कया अन्तर है ! . 


3उ०---अपने अपने सामान्य तथा विशेष स्वरूप से च्युत न होना 
नित्यत्व है, और अपने अपने स्वरूप में कायम रहते हुए भी दूसरे 
तत्व के स्वरूप को प्राप्त न करना अवस्थितत्व हैं; जैसे जवितत्त्व 
अपने द्रव्यात्मक सामान्य रूप और चेतनात्मक विशेष रूप को कभी नहीं 
छोड़ता, यह. उधका नित्यत्व है; और उक्त खरूप को न छोडता हुआ 
मी अजीव तत्त्व के स्वरूप को प्राप्त नहीं करता यह उसका अवस्थितत्व 
है। सारांश यह कि स्व-स्वरूप को न त्यागना और परस्वरूप को प्राप्त 
न करना ये दो अंश--घम्म सभी द्वव्यों में समान हैं। उनमें से पहला 
अंश निल्यत्व और दूसरा अंश अवस्थितत्व कहलाता है। द्रव्यों के नित्य- 
त्वकथन से जगत की शाश्वतता सूचित की जाती है और अबस्थितत्वकथयन 
से उनका पारस्परिक असांकर्य सूचित किया जाता है; अर्थात्‌ वे सब 
परिवर्तनशील होने पर भी अपने स्वरूप में सदा स्थित ६ और एक साथ 
रहते हुए भी एक दूसरे के स्वभाव--लक्षण से अस्पष्ट ६ै। अतएव 
यह जगत्‌ अनादि-निधन भी हैं ओर इसके मूल तत्वों की सेख्या भी 
एक सी रहती है । 


प्र---धर्माप्तिकाय आदि अजीव जब द्वब्य हैं और तत्त्व भी हैं 
तत्र उनका कोई न कोई स्वरुप अवश्य मानना पड़ेगा, फिर उन्हें अरूपी 
केसे कहा गया ! 


3उ०--यहाँ अरूपित्व का मतलब स्वरूपनिषेध से नहीं है, स्वरूप 
तो घमांस्तिकाय आदि तर्वों का भी अवश्य होता है। अगर उनका कोई 
स्वरूप न हो तब तो वे अश्वश्शश की तरह वह्तु ही सिद्ध न हों। यहाँ 
अ#पित्व के कथन से रूप--मूर्ति का निषेध करना है। रूप का अर्थ 
यहाँ मूर्ति है। रूप आदि संस्थान परिणाम को अथवा रूप, रस, गन्ध 


१६८ तत्त्वार्थ सूत्र [ ५. ३-६. 


और स्पश के समुदाय को मूर्ति कहते हैं। ऐसी मूर्ति का घर्मास्तिकाय 
आदि चार तत्तवों में अमाब होता है। यही बात “अरूपी! पद से कही 
गई है । ३ । 

रूप, मूर्तत्व, मूर्ति ये सभी शब्द समानाय्यंक हैं। रूप, रस आदि 
जो गुण इन्द्रियों स अदण किये जा सकते हैं, वे इन्द्रियप्राह्म गुण ही मूर्ति 
कहे जाते हैं। पुद्धलों के गुण इन्द्रियप्राह्म हैं, इसलिए, पुद्दल ही मूर्त-- 
रुपी हैं। पुद्दल के सिवा अन्य कोई द्रव्य मूते नहीं हैं; क्योंकि वे इन्द्रियों 
से गृहीत नहीं होते। अतएवं रूपित्व यह पुद्ढल से भिन्न घमांस्तिकाय 
आदि चार तत्वों का वैधर्म्य है । 

यद्यपि अतीन्द्रिय होने से परमाणु आदि अनेक सूक्ष्म द्रव्य और 
उनके गुण इन्द्रियप्ाह्य नहीं हैं, तथापि विशिष्ट परिणामरूप अवस्था विशेष 
में वे ही इन्द्रियों के द्वारा प्रहण होने की योग्यता रखते हें; इसी कारण 
वे अतीन्द्रिय होते हुए भी रूपी--मूर्त ही हैं। अरूपी कहे जाने वाले 
धर्माश्तिकाय आदि चार द्रव्य तो इन्द्रिय के विषय बनने की योग्यता ही 
नहीं रखते । अतीन्द्रिय पुद्ल और अतीन्द्रिय धर्मास्तिकायादि द्रव्यों में , 
यही अन्तर है । ४ । 

उक्त पाँच द्रव्यों में से आकाश पर्यत के तीन द्वव्य अर्थात्‌ धर्मा- 
स्तिकाय, अधर्मास्तिकाय और आकाशाधस्तिकाय एक एक व्यक्ति रूप हैं । 
इनकी दो या दो से अधिक व्यक्तियाँ नहीं है । 

इसी तरह वे तीनों ही निष्किय--क्रियारहित हैं। एक व्यक्तित्व 
और निष्कियत्व ये दोनों उक्त तीनों द्रब्यों का साधम्ये और जीवास्तिकाय 
तथा पुद्नलास्तिकाय का वैधरम्य है। जीव और पुद्दल द्रव्य की अनेक 
व्यक्तियों हैं ओर वे क्रियाशील भी हैं। जैनदशन वेदान्त की तरह आत्म- 
द्रव्य को एक व्यक्तिर्प नहीं मानता और सांख्य, वैशेषिक आदि सभी 
वेदिक दर्शनों की तरह उसे निषक्किय भी नहीं मानता । 


५. ७-११.] द्रब्यों का साधम्य, वैधर्म्य १६९ 


प्र ०---जैनमत के अनुसार सभी द्रव्यों में पर्योयपारेणमन--उत्पाद, 
व्यय माना जाता है। यह परिणमन क्रियाशील द्रब्यों में हो सकता है । 
घर्मास्तिकाय आदि तीन द्र॒व्यों को अगर निष्किय माना जाय तो उनमें 
पर्यायपरिणमन कैसे घट सकेगा ! 

उ०--यहाँ निष्कियत्व से गतिक्रिया का निषेध किया गया है, 
कियामात्र का नहीं । जैनमत के अनुसार निष्किय द्रव्य का मतलब “गति- 
झूल्य द्रव्य इतना ही है। गतिश्ून्य घर्मास्तिकाय आदि द्रथ्यों में भी 
सहृशपरिणमन रूप किया जैनदशंन मानवा ही है । ५,६। 


प्रदेशों की संड्या का विचार-- 
असह्ुयथेयाः प्रदेशा धर्माधमयो: । ७ । 
जीवस्य च । ८ । 
आकाशस्यानन्ताः । ९ । 
सह्बयेयाउम्रह्नथेय।श्र पूद्दलानाम्‌ । १० । 
नाणोः: । ११। 


घर्म ओर अधर्म के प्रदेश असंख्यात हैं | 

एक जीव के प्रदेश असंख्यात हैं | 

आकाश के प्रदेश अनन्त हैं | 

पुद्ल्द्वव्य के प्रदेश संख्यात, असंख्यात और अनन्त होते हैं । 

अणु--परमाणु के प्रदेश नहीं होते । 

धर्म, अधर्म आदि चार अजीव और जीव इन पाँच द्वरव्यों को 
-काय कहकर पहले यह सूचित किया है कि पाँच द्रव्य अस्तिकाय अर्थात्‌ 
"अदेशप्रचय रूप हैं; परन्तु उनके प्रदेशों की विशेष सेख्या पहले नहीं 
'बतलाई है, वहीं सेख्या यहाँ बतलछाई जाती है । 


१७० तत्त्वाथे सूद [५. ७-११... 


धर्मास्तकाय ओर अधर्मास्तिकाय--पत्येक द्रव्य के प्रदेश असं- 
ख्यात हैं। प्रदेश का मतलब एक ऐसे सूक्ष्म अंश से है, जितके दूसरे 
अंश की कल्पना बुद्धि से भी नहीं की जा सकती । ऐसे अविभाज्य सूक्ष्म: 
को निरंश अंश भी कहते ६। घर्म, अधर्म ये दो द्रव्य एक एक व्यक्ति 
रूप हैं और उनके प्रदेश--अविभाज्य अंश असंख्यात-असंख्यात हैं । इस- 
कथन से फलित यह हुआ कि उक्त दोनों द्रव्य एक ऐसे अखंड स्कन्धरूप 
हैं, जिनके असंख्यात अविमाज्य सूक्ष्म अंश सिर्फ बुद्धि से कल्पित किये जा 
सकते हैं, वे वह्तुभूत स्कन्च से अलग नहीं किये जा सकते । 


जीवद्रव्य व्यक्ति रूप से अनन्त हैं। प्रत्येक जीवव्यक्ति एक अखंड 
वस्तु है जो घर्माध्तिकाय की तरद्द असंख्यात प्रदेंश-परिमाण है । 

आकाशढ्रब्य अन्य सत्र द्र॒व्यों से बड़ा स्कन्ध है, क्योंकि वह अनन्त 
प्रदेशपरिमाण है । 

पुद्रछ्वव्य के स्कन्घ धर्म, अधर्म आदि दूसरे चार द्रब्योंकी तरह 
नियत रूप नहीं हैं; क्योंकि कोई पुद्गल स्कन्ध संख्यात प्रदेशों का होता! 
है, कोई असंख्यात श्रदेशों का, कोई अनंत प्रदेशों का, और कोई 
अनन्तानन्त प्रदेशों का भी होता हे। 

पुद्ल और दूसरे द्वव्यों के बीच इतना अन्तर है कि--पुद्दल के 
प्रदेश अपने स्कन्घ से अलग-अलग हो सकते हैं, पर अन्य चार द्रब्यों 
के प्रदेश अपने-अपने स्कन्घ से अलग नहीं हो सकते; क्‍योंकि पुद्धल से 
मिन्न चारों द्रव्य अमूर्त हैं, ओर अमूर्त का स्वमाव खंडित न होने का 
है। पुद्टरुद्वव्य मूर्त है, मूत के खंड हों भी सकते हैं, क्योंकि संलछेष और 
विश्लेष के द्वारा मिलने की तथा अलग होने की शक्ति मूर्तद्रव्य में देखी 
जाती है। इसी अन्तर के कारण पुद्दलस्कन्ध के छोटे बड़े सभी अंशों' 
को अवयजञ कहते हैं। अवयव का अर्थ है अछग होने वाला अंश । 


५. ७-११. ] प्रदेश की संख्या का विचार १७९ 


यद्यपि परमाणु भी पुद्टल होने के कारण मूत है, तथापि उसका' 
विभाग नहीं हों सकता; क्‍योंकि वह आकाश के प्रदेश की तरह पुद्धल- 
का छोटे से छोटा अंश हैं। परमाणु का ही परिमाण सबसे छोटा परिमाण 
है, इसी से वह भी अविभाज्य अंश ६ ! 

यहाँ जो परमाणु के खंड--अंश न होना कहा जाता है, वह 
द्रव्य व्यक्ति रूप से है, पर्याय रूप से नहीं । पर्याय रूप से तो उसके भी 
अंशों की कल्पना की गई है; क्योंकि एक ही परमाणु में वर्ण, गन्ध, रस' 
आदि अनेक पर्याय हैं; वे सभी उस द्रव्य के भांव रूप अंश ही हैं । 
इसलिए एक परमाणु के भी भावपरमाणु अनेक माने जाते हैं । 

प्र०--धर्म आदि के प्रदेश ओर पुद्धछ के परमाणु के बीच क्‍या! 
अन्तर है [ 

उ०--परिमाण की दृष्टि से कोई अन्तर नहीं। जितने क्षेत्र में 
परमाणु रह सकता हे, उतने भाग को प्रदेश कहते हैं। परमाणु अवि- 
भाज्य अंश होने से उनके समाने लायक क्षेत्र भी अभधिभाज्य ही होगा | 
अतएव परमाणु और तत्परिमित प्रदेशसंशक क्षेत्र दोनों ही परिमाण की 
दृष्टि से समान हैं, तो भी उनके बच यह अन्तर है कि परमाणु अपने 
अंशीभूत स्कन्ध से अलग हो सकता है; पर धर्म आदि द्ञव्यों के प्रदेश 
अपने स्कन्घ से अलग नहीं हों सकते | 

प्र०«--नवमे सूत्र भें “अनन्त पद है, इससे पुद्दुलदव्य के अनेक 
अनन्त प्रदेश होने का अर्थ तो निकल सकता है, पर अनन्तानन्त प्रदेश 
होने का जो अर्य ऊपर निकात्य है सो किस पद से ! 

उ०---अनन्तपद सामान्य है, वह सब प्रकार की अनन्त संख्याओं 
का बोध करा सकता है। इसलिए उसी पद से अनन्तानन्त अर्थ का 
लाभ हो जाता है | ७-११ | 


५७२ तत्त्वार्थ सूत्र [५. १२-१६. 


व्यों के स्थितिश्षेत्र का विचार- 


लोकाकाशेड्वगाहः । १२ । 
श्र्माधमेयो: कृत्स्ने । १३ । 
एकप्रदेशादिषु भाज्यः पूद्लानाम्‌ | १४। 
असझ्डुथेय भागादिषु जीवानाम । (५। 
प्रदेशसहारविसगोम्यां प्रदीषवत्‌ | १६ । 

आधेय- ठहरनेवाले द्रव्यों की स्थिति लोकाकाश में ही है । 

घर्म और अधर्म द्रष्यों की स्थिति समग्र लोकाकाश में है। 

पुद्दलद्ग॒ब्यों की स्थिति लोकाकाश के एक प्रदेश आदि में विकल्प 

से अथीत्‌ अनिश्चितरूप से है | 
जीवों की स्थिति लोक के असंख्यातवे भाग आदि 


में होती है । 
क्योंकि प्रदीप की तरह उनके प्रदेशों का संकोच और विघ्तार 
होता हे । 

जगत पाँच अस्तिकाय रूप है। इसलिए, प्रश्न होंता है कि उन 
पाँच अत्तिकायों का आधार- स्वथितिक्षेत्र क्या है ! क्‍या उनका आधार 
उनके अतिरिक्त और कोई दृव्य है, अथवा उन पाँच में से ही कोई एक 
द्रव्य बाकी के सक्  द्रब्यों का आधार है ! इस प्रश्न का उत्तर इस जगह 
यह दिया गया है कि आकाश ही आधार है और बाकी के सब द्रव्य 
आधेय हैं । यहद्द उत्तर व्यवद्वारहष्टि से समझना चाहिए, निश्चयद्ृष्टि से तो 
सभी द्रव्य स्वप्रतिष्ठ अथात्‌ अपने अपने स्वरूप में स्थित हैं। कोई एक 
दृब्य दूसरे द्रव्य में तात्तिवक दृष्टि से नहीं रह सकता | यह प्रश्न दो सकता 
है कि जेसे धर्म आदि चार द्रव्यों का आधार व्यवद्रारहष्टि से आकाश माना 
जाता है, वेसे आकाश का आधार क्या दे! इसका उत्तर यही है कि 


५, १२-१६, ] द्रव्यों के स्थितिक्षेत्र का बिचार १७रे: 


आकाश का कोई दूसरा आधार नहीं है, क्योंकि उससे बड़े परिमाण वाल्य 
या उसके बराबर परिमाणवात्य और कोई तर्व दी नहीं है। इसलिए, 
व्यवहार या निश्चय दोनों दृष्टियों से आकाश स्थप्रतिष्ठ ही है। आकाश 
को इतर द्रव्यों का आधार कहने का कारण यह दे कि आकाश उन द्वब्यों: 
से मद्दान्‌ है । 

आधेयभूत धर्म आदि चार द्रव्य भी समग्र आकाश में नहीं रहते + 
वे आकाश के अमुक परिमित भाग में ही स्थित हैं। जितने भाग में वे 
स्थित हैं, उतना आकाशभाग “लोक! कहलाता है। लोक का अर्थ है पाँच 
अस्तिकाय | इस भाग के बाहर इद गिद चारों ओर अनन्त आकाश 
विद्यमान है । उसमें इतर द्रव्यों की स्थिति न होने के कारण वह भाग 
अलोकाकाश कहलता है। यहाँ अष्तिकायों के आधाराधेय संबन्ध का जो 
विज्नार है, बह छोकाकाश को ही लेकर समझना चाहिए, । 


धर्म और अधर्म ये दो अस्तिकाय ऐसे अखंड स्कन्धरूप हैं कि वे 
संपूर्ण छोकाकाश में ही स्थित हैँ । इस बात को यों भी कह सकते हैं कि 
बत्तुतः अखंड आकाश के भी जो छोक और अलोक ऐसे दो भागों की 
कल्पना बुद्धि से की जाती है, वह धर्म, अधर्म द्रव्य संबन्ध से ही हैं | 
जहां उन द्रव्यों का संब्रन्ध न हो वह अछोक और जहाँ तक संबन्ध हो वह 
लोक जानना चाहिए, । 

पुद्ठलद्रब्य का आधार सामान्यरूप से लोकांकाश ही नियत है; तथापि 
विशेष रूप से मिन्न मिन्न पुद्दलद्रव्य के आधारक्षेत्र के परिमाण में अन्तर 
होता हैं। पृद्ल्थव्य घर्म, अधर्मद्रव्य की तरह एक व्यक्तिमात्र तो है 
ही नहीं, जिससे उत्ते एकरूप आधारक्षेत्र होने की संभावना की जा सके |. 
भिन्न मिन्न व्यक्ति होते हुए भी पुद्दलों के परिमाण में विविधता है; एक. 
रूपता नहीं है। इसीसे यहाँ उसके आधार का परिमाण अनेक रूप से-- 


१७४ तत्त्वाथ सूत्र [ ५, १२-१६, 


अजना या विकल्‍प से बरतलाया गया है। कोई पृद्वछः छोकाकाश के एक 
प्रदेश में, और कोई दों प्रदेश भें रहता हैं। इसी तरह कोई पुद्दल 
असंख्यात प्रदेश परिमित लोकाकाश में भी रहता है। सारांश यह कि- 
आधारभूत क्षेत्र के प्रदेशों की संख्या आधियभूत पुद्टल द्रव्य के परमाणुओं 
की संख्या से न्‍्यून या उसके बरात्रर हो सकती है, अधिक नहीं । अतएव 
एक परमाणु एक ही आकाश प्रदेश में स्थित रहता दे, पर देबणुक एक 
प्रदेश: में भी ठहर सकता है और दो में भी । इसी तरह उत्तरोत्तर संख्या 
बढ़ते बढ़ते उ्यणुक, चतुरणुक यावतू सेख्याताणुक स्कन्घ एक प्रदेश, दो 
प्रदेश, तीन प्रदेश, यावत्‌ संख्यात प्रदेश क्षेत्र में ठहर सकते हैं । संख्या- 
ताणुक द्रव्य की स्थिति के लिए असंख्यात प्रदेश वाले क्षेत्र की आवश्यकता 
नहीं पड़ती । असंख्याताणुक स्कन्ध एक प्रदेश से लेकर अधिक से अधिक 
अपने बराचर की असंख्यात संख्या वाले प्रदेशों के क्षेत्र में ठट्? सकता है। 
अनन्ताणुक और अनन्तानन्ताणुक स्कन्ध भी एक प्रदेश, दो प्रदेश इत्यादि 
क्रम से बढ़ते बढ़ते संख्यात प्रदेश ओर असंख्यात प्रदेश वाले क्षेत्र में ठहर 
सकते हैं, उनकी रियाति के लिए; अनन्त प्रदेशात्मक क्षेत्र जरुरी नहीं है । 
पुद्टलद्रव्य का सबसे बड़ा स्कन्घ जिसे अचित्त मह्ास्कन्ध कहते € और जो 
अनन्तानन्त अणुओं का बना हुआ द्वोता हे वह भी असंख्यात प्रदेश 
लोकाकाश में द्वी समा जाता है । 

जैन दर्शन में आत्मा का परिमाण आकाश की तरह न तो व्यापक 
है ओर न परमाणु की तरद्द अणु, किन्तु मध्यम परिमाण माना जाता 


१. दो परमाणुओंसे बना हुआ स्कन्घध-अवयवी दृधणुक कहलाता है। 
तीन परमाणुओं का स्कन्ध ज्यणुक | इसी तरद चार परमाणुओं का चतुरणुक, 
“संख्यात परमाणुओं का संख्याताणुक, असंख्यात का असंख्याताणुक, अनन्त 
का अनन्तांणुक और अनन्तानन्त परमाणु जन्य स्कन्ध अनन्तानन्ताणुक 
कहलाता है। 





७. १२-१६,]. द्॒व्यों के स्थितिक्षेत्र का विचार १७५ 


+ न 


है। यद्यापि सब आत्माओं का मध्यम परिमाण प्रदेश संख्या की दृष्टि से 
समान है; तथापि लग्बाई, चौडाई आदि सबकी एकसी नहीं है। इसलिए 
अश्व होता है कि जीवद्रव्य का आधारक्षेत्र कमसे कम और अधिक से 
अधिक कितना माना जाता है! इस प्रश्न का उत्तर यहाँ यह दिया गया 
है कि एक जीव का भाघारक्षेत्र छोकाकाश फे असंख्यातवें भाग से लेकर 
सम्पूर्ण लोकाकाश तक हो सकता है। यद्यपि लोकाकाश असंख्यात प्रदेश 
परिमाण है, तथापि असंड्यात संख्या के भी असंख्यात प्रकार होने से 
लोकाकाश के ऐसे असंख्यात भागों की कल्पना की जा सकती हैं, जो 
अगुलासंख्येय. भाग पारिमाण हों; इतना छोटा एक भाग भी असंख्यात 
प्रदेशात्मक ही होता है । उस एक भाग में कोई एक जीव रह सकता है, 
उतने उतने दो भाग में भी रह सकता हैं। इसी तरह एक एक भाग 
बढ़ते बढ़ते आखिरकार सबब लोक में भी एक जीव रह सकता है अथीत्‌ 
जीवद्रब्य का छोटे से छोटा आधारक्षेत्र अंगुलासंस्येय भाग परिमाण का 
खंड होता है, जो समग्र लोकाकाश का एक असंख्यातवों हिस्सा होता है । 
उसी जीव का कालान्तर में अथवा उसी समय जीवान्तर का कुछ बड़ा 
आधारक्षेत्र उक्त भांग से बना भी पाया जाता है । इसी तरह उसी जीव 
का या जीवान्तर का आधारक्षेत्र उक्त भाग से तिगुना, चोगुना, पाँचगुना 
आदि क्रम हे बढ़ते बढ़ते कमी असंख्यातगुण अपात्‌ सब लोकाकाश में 
हो सकता है। एक जीव का आधारक्षेत्र सवे लोकाकाश तभी हो सकता 
है, जब्र वह जीव केवलिसमुद्धात की दशा में हो । जीव के परिमाण की. 
न्यूनाधिकता के अनुसार उसके आधारक्षेत्र के परिमाण की जो न्यूदाधिकता 
ऊपर कद्दी गई है, वह एक जीव की अपेक्षा से समशनी चाहिए। स्व 
जीवराशि की अपेक्षा से तो जीवतत्व का आधारस्षेत्र सम्पूण छोकाकाश 
शव है। ्््ि 


१७६ सत्तार्थ सूत्र [ ५. ११-१६. 


अब प्रश्न यह होता है कि एक जीवद्रब्य के परिमाण भें जो काल- 
भेद से न्‍्यूनाधिकता पाई जाती है, या तुल्य प्रदेश वाले मिन्न-मिन्न जीवों 
के परिमाण में एक ही समय में जो न्यूनाघिकता देखी जाती है, उसका 
कारण क्‍या है ! इसका उत्तर यहाँ यह दिया गया है कि कार्मण शरीर 
जो अनादि काछ से जीव के साथ लूगा हुआ है और जो अनन्तानन्तः 
अगुप्रचय रूप होता है, उसके संब्रन्ध से एक ही जीव के परिमाण में या 
नाना जीवों के परिमाण में विविधता आती है । कार्मण शरीर सदा एक 
सा नहीं रहता । उसके संबरन्ध से औदारिक आदि जो अन्य शरीर प्राप्त 
होते हैं, वे मी कामण के अनुसार छोटे बड़े होते हैं । जीवद्रव्य बस्तुतः 
है तो अमूत्त, पर वह शरीरसंत्रन्ध के कारण मूर्तबत्‌ बन जाता है। 
इसलिए जब जब जितना जितना बड़ा शरीर उसे प्राप्त हो, तब तब उसका 
पारिमाण उतना ही हो जाता ९ । 

घर्मास्तिकाय आदि द्रव्य की तरह जीवद्रब्य भी अमूर्त दे, फिर एक 
का परिमाण नहीं घटता बढ़ता और दूसरे का क्यों घटता बढ़ता हे ! इस 
प्रश्ष का उत्तर स्वभाव भेद के सिवा और कुछ नहीं है ? जीवतत्त्व 
का स्वमाव ही ऐसा है कि वह निमित्त मिलने पर प्रदीप की तरह संकोच 
और विकास को प्राप्त करता है; जेसे खुले आकाश में रखे हुए प्रदीप 
का प्रकाश अमुक परिमाण होता है, पर उसे जब एक कोटरी में रखा 
जाता है, तब उसका प्रकाश कोठरी भर द्वी बन जाता है; फिर उसी को जब 
एक कुंडे के नीचे रखा जाता है तब वह कुंडे के नीचे के भाग को ही 
प्रकाशित करता है, छोटे के नौचे रखे जाने पर उसका प्रकाश उतना ही हो 
जाता है। इस प्रकार प्रदीप की तरह जीकव्य भी संकोच-विकासशील है। 
इसलिए बह जब जब जितने छोटे या बड़े शर्रर को धारण करता है तब तत्र 
दारीर के परिमाणानुसार उसके परिमाण में संकोच-विकाण होता हैं । 


५. १२-१६. ] द्रव्यों के स्थितिक्षेत्र का विचार १७७ 


यहाँ प्रश्न होता है के यदि जीव सेकोचस्यमाव के कारण छोटा 
धेता है तब बह छोकाकाश के प्रदेश रूप असंख्यातदेँ भाग से छोटे भाग 
में अथोत्‌ आकाश के एक प्रदेश पर या दो, चार, पाँच आदि प्रदेश पर 
क्यों समा नहीं सकता ? इसी तरद् यादे उसका स्वभाव विकसित होने का 
है, तो बह विकास के द्वारा सम्पूर्ण ठोकाकाश की तरह अलछोकाकाश को 
भी व्यास क्‍यों नहीं करता ! इसका उत्तर यह है कि संकोच की मर्यादा 
कामंण शरीर पर निर्भर है; कार्मण शरीर तो कोई भी अंगुलासंख्यात भाग 
सें छोटा हो ही नहीं सकता; इसलिए जीवका संकोच कार्य भी वहाँ तक 
ही परिभित रहता है, विक्रास की मर्यादा लोकाकाश तक ही मानी गई 
है। इसके दो कारण बतलाए जा सकते हैं, पहलछा तो यहद्द कि जीव के 
प्रदेश उतने ही हैँ जितने छोकाकाश के। अधिक से अधिक विकास 
दम में जीब का एक प्रदेश आकाश के एक ही प्रदेश को व्याप्त कर 
सकता है, दो या अधिक को नहीं; इसलिए सर्वोत्कृश्ट विकास दशा में भी 
वह लोकाकाश के बाहरी भाग को ध्याप्त नहीं कर सक्ृता । दूसरा कारण 
यह है कि विकास गतिका कार्य है, और गति धम्मास्तिकाय के तिवा हो 
नहीं सकती; इस कारण व्येकाकाश के बाइर जीव के फैलने का प्रसंग शो 
नहीं आता । 


प्र---असंख्यात प्रदेश वाले व्येक्राकाश में शर्ररघारी अनन्त 
जीव कैसे समा सकते हैं ? 


उ०--युक्ष्ममाब में परिणत होने से निमोदशरीर से व्याप्त एक ही 
आकाशक्षेत्र में साघारणशरीरी. अनन्त जीव एफ साथ रहते हैं; और मनुष्य 
आदरे के एक औदारिऋ शर्रार के ऊपर तथा अन्दर अनेक संमूर्छिम जीवों 
की स्थिति देखी जाती है; इसलिए, लोकाकाद में अनन्तानन्त जीवों का 
सप्तावेश विरुद्ध नहीं है | 


श्छ८ तत्त्वार्थ सूत्र [ ५. १७-१८. 


यद्यपि पुद्दल द्रव्य अनन्तानन्त और मूत हैं; तथापि छोकाकाश में 
उनके समा जाने का कारण यह है कि पुद्दलों में सुक्ष्म्व रूप से परिणत 
होने की शक्ति है। जब ऐसा परिणमन होता है तब एक ही क्षेत्र में एक 
दूसरे को व्याघात पहुँचाए. बिना अनन्तानन्त परमाणु और अनन्तानन्त 
स्कन्ध स्थान पा सकते हैं; जैसे एक ही स्थान में हजारों दीपकों का अरकाश 
व्याघात के त्रिना ही समा जाता है। पुद्दलद्रव्य मूत होने पर भी व्याघात- 
शील तभी होता है, जत्र स्थूल माव में परिणत हो । सूक्ष्मत्वपरिणाम दशा 
में वह न किसी को व्याघात पहुँचाता है और न स्वये ही किसी से व्याधात 
पाता है | १९-१६ । 


काये द्वारा धमे, अधर्म और आकाश के लक्षणों का कथन--- 


गेतिस्थित्युपग्रहो धमोधमंयोरुपकारः | १७ | 
_ आकाशस्पावगाहः । १८ | 

गति और स्थिति में निमित्त बनना यह अनुक्रम से धर्म और 
अधर्म द्रव्यों का कार्य है | 

अबकाश में निमित्त होना आकाश का काये है। 

धर्म, अधर्म और आकाश ये तीनों अमूत होने से इन्द्रियगम्य 
नहीं हैं; इससे इनको सिद्धि छौकिक प्रत्यक्ष के द्वारा नहीं हों सकती । 
यद्यपि आगम प्रमाण से इनका अस्तित्व माना जाता है, तथापि आगम- 
पोषक ऐसी युक्ति भी है जो उक्त द्वव्यों के अस्तित्व को सिद्ध करती है । 
वह युक्ति यह है कि--जगत में गतिशीरू और गतिपूर्चक स्थितिशील 


१. यद्यपि “गतिस्थित्युपग्रहो? ऐसा मी पाठ कहीं कहीं देखा जाता 
है; तथापि भाष्य को देखने से “गतिस्थित्युपग्रहो” यह पाठ अधिक संगत 
जान पड़ता है। दिगम्बर परम्परा में तो “गतिस्थित्युग्रहौ?? ऐसा ही , पाठ 
निर्विवाद सिद्ध है | 


५, १७-१८.] कार्य द्वारा धर्मादे का लक्षण १७९ 


'पदार्थ जीव और पुद्दछ दो हैं। यद्यपि गति ओर स्थिति दोनों ही उक्त 
दो हबव्यों के परिणाम व कार्य होने से उन्हीं से पेदा होते हैं, अथौत्‌ गति 
और स्थिति का उपादान कारण जीव और पुद्ुल दी हैं, तथापि निमित्त कारण 
जो कार्य की उत्पत्ति में अवश्य अपेक्षित है, वह उपादान कारण से मिश्र 
होना ही चादिए | इसीलिए, जीव-पुद्धछ की गति में निमित्त रूप से धर्भा- 
स्तिकाय की और थ्थिति भे निमित्त रूप से अधर्मास्तिकाय की सिद्धि दो 
जाती है। इसी अभिप्राय से शात्र में धर्मास्तकाय का लक्षण ही “गतिशील 
'यदाथों की गति में निमित्त होना” बतलाया है और अधर्मास्तिकाय का 
रुक्षण “स्थिति में निमित्त होना बतलाया गया है । 


धर्म, अधमे, जीव और पुद्रल ये चारों द्रव्य कहाँ न कहीं स्थित 
हैं, अर्थात्‌ आयेय बनना या अवकाश लाभ करना उनका कार्य है। 


पर अपने में अवकाश--ध्थान देना यह आकाश का कार्य है। इसीसे 
अवगाहप्रदान को आकाश का लक्षण माना गया है। 


प्र०--सांख्य, न्याय, वेशेषिक आदि दशनों में आकाशद्रव्य तो 
माना गया है; पर घर्म, अधम द्वव्यों को और किसी ने नहीं माना; फिर 


कि_- # 


जैनदर्शन ही उन्हें स्वीकार क्‍यों करता है !? 


उ०--जड़ और चेतन द्रव्य जो दृश्याइश्य विश्व के खास अंग 
हैं, उनकी गतिशीलता तो अनुभव सिद्ध है। अगर कोई नियामक तत्त्व 
न हो तो वे द्रव्य अपनी सहज गतिशीछता के कारण अनन्त आकाश में 
कहीं भी चले जा सकते हैं। यदि वे सचमुच अनन्त आकाश हे चले 
ही जाये तो इध दृश्यादृश्य विश्व का नियत संस्थान जों सदा सामान्य रूप 
से एकसा नजर आता है वह किसी भी तरह घट नहीं सकेगा; क्योंकि 
अनन्त पुद्रल और अनन्त जीव व्यक्तियाँ भी अनन्त परिमाण विस्तृत 


8 के. खो, 


आकाश क्षेत्र ५ बरोकटोक संचार द्वोने से ऐसे प्रथक हो जायेगी, जिनका पुनः 


१८० तस्वाये सूत्र [५., १९-२९ 


मिलना और नियतसष्टि रूप से नजर आना असम्भव नहीं तो दुःसंभवा 
अवश्य द्वो जायगा | यही कारण है कि गतिशील उक्त द्रब्यों की भतिमयोदा। 
को नियन्त्रित करने वाले तत्त्व को जेन दर्शन स्वीकार करता हैं। यही 
तत्त्व घर्मास्तिकाय कहलाता है । गतिमयांदा के नियामक रुप से उक्त 
तत्त्व को स्वीकार कर लेने पर तुल्य युक्ति से स्थितिमर्यादा के नियामक रूप. 
से अधघर्मास्तिकाय तत्व को भी जैन दर्शन स्वीकार कर द्वी लेता है | 


पूर्व, पश्चिम आदि व्यवहार जो दिरद्रब्य का कार्य मना जाता 
है, उसकी उपपत्ति आकाश के द्वारा हो सकने के कारण दिखव्य को 
आकाश से अलग मानने की जरूरत नहीं। पर धर्म, अधम्म द्व्यों का 
कार्य आकाश से सिद्ध नहीं हों सकता; क्योंकि आकाश को गाते ओर 
स्थिति का नियामक मानने से वह अनन्त और अखंड होने के कारण' 
जड़ तथा चेतन द्वव्यों को अपने भें सर्वत्र गति व स्थिति करने से रोक 
नहीं सकता ओर एसा होने से नियत दृश्यादृश्य विश्व के संस्थान की अनु- 
पपासि बनी ही रहेगी । इसलिए, धर्म, अधम द्वव्यों को आकाश से अल्ग 
स्वतन्त्र मानना न्यायप्राप्त है। जब जड़ और चेतम गतिश्नील हैं, तत्र 
मर्यादित आकाशक्षेत्र में उनकी गति, नियामक के बिना ही अपने स्वभाव 
से नहीं मानी जा सकती; इसलिए घर्म, अधमभे द्रव्यों का अस्तिप्व युक्ति- 
सिद्ध है। १७, १८! 


कार्य द्वारा पुद्दछ का लक्षण--- 
को शरीरवाणानःप्राणापानाः पुद्ठलानाम्‌ | १९ । 
4 सुखदुःखजीवितमरणोपग्रहाश्र । २० । 
शरीर, वाणी, मन, निःख्वास और उच्छास ये पुद्धत्ये के उपकार- 
कार्य हैं । 
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तथा सुख, दुःख, जीवन और मरण ये भी पुद्रछों के उपकार है | 


अनेक पौद्गलिक कार्यों में से कुछ कार्य यहाँ बतलछाए हैं, जो जीवों 
"यर आनुगभ्रद या निग्नह करते दें । औंदारिक आदि सब शरीर पौदलिक 
ही हैं अर्थात्‌ पुद्छ से ही बने हैं। यद्यपि कामंण शरीर अतीन्द्रिय हे, 
तथापि वह दूसरे ओंदारिक आदि मूत द्रव्य के संबन्ध से सुखदुःखादि 
'विपाक देता है; जैसे जलादि के संबन्ध से घान। इसलिए, उसे भी 
'यौद्रलिक ही समझना चाहिए । 

दो प्रकार की भाषा में से भावभाषा तो वीयोन्तराय, मतिज्ञानावरण 
'और भ्रुतज्ञानावरण के क्षयोपशम से तथा अंगोपांग नामकम के उदय से 
प्राप्त देने बाली एक विशिष्ट शक्ति है; जो पुद्धछ सापेक्ष द्वोने ले पौद्धलिक 
“है, और ऐसे शक्तिवाले आत्मा के द्वारा प्रेरित होकर बचनरूप में परिणत 
होने वाली माषावर्गणा के स्कन्ध ही द्र॒व्यभाषा हैं । 

न्यव्चि तथा उपयोग रूप भावमन पुद्वलावलंबी होने से पौद्गलिक 

। ज्ञानावरण तथा वीर्यान्तराय के क्षयोंपशम से और भंगोपांग नामकर्म 
उदय से मनोवगेणा के जो स्कन्घ गुणदोधविवेचन, स्मरण आदि कार्यों 
अभिमुख आत्मा के अनुप्राइक अर्थात्‌ उसके सामर्थ्य के उत्तेजक होते 
के द्रब्यमन हैं । इसी प्रकार आत्मा के द्वारा उदर से बाहर निकाछा 
जाने वात्य निश्चासवायु--प्राण और उदर के भीतर पहुँचाया जाने बाला 
उछासवायु--अपान ये दोनों पौद्गलिक हैं, और जीवनप्रद होने से आत्मा 
'के अनुग्रहकारी हैँ । 

भाषा, सन, प्राण और अपान इन सबका व्याघात और अमिभत्र 
देखा जाता दे । इसलिए वे शरीर की तरह पौदलिक ही हैं । 

जीव का भ्रीतिरूप परिणाम सुख है, जो सातावेदनीय कर्म रूप 
'अन्तरंग कारण और द्रव्य, क्षेत्र आदि बाह्य कारण से उत्पन्न होता है । 


2! | गैँ.. + श् 


पर 
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परिताप ही दुःख है, जो असातावेदर्नाय कर्म रूप अन्तरंग कारण और 
द्रव्य आदि बाह्य निमित्त से उत्पन्न होता है | 

आयुकर्म के उदय से देहधारी जीव के प्राण और अपान का चादू, 
रहना जीवित है, और प्राणापान का उच्छेद होना मरण हैं। ये सब खुखः' 
दुःख आदि पयोय जी्ों में पुद्टलों के द्वारा ही उत्पन्न होते हैं । इसलिए 
बे जीवों के प्रति पौद्गलिक उपकार माने गए हैं । १९, २० । 


कार्य द्वारा जीव का लक्षण-- 


पररपरोपग्रहो जीवानाम्‌ । २१ | 

परस्पर के कार्य में निमित्त होना--यद्द जोंबों का उपकार है। 

इस सूत्र में जीवों के पारस्परिक उपकार का वर्णन है। एक जीव 
हित या अहित के उपदेश द्वारा दूसरे जीव का उपकार करता हे : 
मालिक पैसा देकर नौकर पर उपकार करता है, ओर नौकर हित या 
अहित की बात कह कर मालिक पर उपकार करता है। आचार्य सत्कर्म: 
का उपदेश करके उसके अनुष्ठान द्वारा शिष्य का उपकार करता है, और. 
शिष्य अनुकूल प्रवृत्ति द्वारा आचार्य का उपकार करता है । २१ । 


कार्य द्वारा काल का लक्षण--- 


बचना परिणामः क्रिया परत्वापरत्वे च कालय । २२। 
वर्तना, परिणाम, किया और परत्व-अपरत्व ये काल के उपकार हैं | 
काल को स्वतन्त्र द्रव्य मानकर यहाँ उसके उपकार बतलाए गए हैं।' 

अपने अपने पयोय की उत्पत्ति में स्वयमेव प्रवर्तमान धर्म आदि द्वव्यों को 
निमित्तरूप से प्रेरणा करना यह बर्चना कहलाती है । स्वजाति का त्याग 
किए बिना होने वाल् द्रव्य का अपरिस्पन्द रूप पर्याय, जो पूर्वावस्था की/ 
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निवात्ति और उत्तरावस्था की उत्पत्तिरुप हैं, उसे परिणाम समझना चाहिए। 
ऐसा परिणाम जीव में शानादि तथा कोधादि; पुद्ठछ में नील, पीत वर्णादि 
ओर धर्मास्तिकाय आदि शेष द्रब्यों में अगुरुलघु गुण की- हानि-बृद्धि रूप 
है। गति- परिस्पन्द ही किया है। उ्येष्तत्व परत्व है और कनिषठत्व अपरःव 
हैं। यद्यपि वर्सना आदि कार्य ययारुम्मव धर्माध्तिकाय आदि द्र॒व्यों के ही 
हैं; तथापि काल सब का निमित्त कारण होने से यहाँ वे काल के उपकार 
रूप से वर्णन किए गए हैं। २२। 


पुद्दल के असाधारण पर्योय- 
(/शपशेरसगन्धवर्णवन्तः पुद्धला। । २३। 
है 0 क/ अप ले अब के 
दद्योतवन्तथ । २० । 
पुद्लछ स्पर्श, रस, गन्ध ओर वर्ण वाले होते हैं । 
तथा वे शब्द, बन्ध, सूक्ष्मत्व, स्थूल्त्व, संस्थान, भेद, अन्धकार, 
छाया, आतप और उद्योत वाले भी हैं । 
बौद्ध छोग पुद्टछ शब्द का व्यवहार जीव के अर्थ में करते हैं, तथा 
वेशोषिक आदि दर्शनों में श्रथिवी आदि मूर्त द्रग्यों को समान रूप से स्पशे, 
रस आदि चतुर्गुण युक्त नहीं माना है, किन्तु पृथिवी को चतुर्गुण, जल को 





१. अगुरुल्घु शब्द जैन परम्परा में तीन स्थलों पर भिन्न भिन्न अर्थो 
में व्यवद्वत है :--- 

(१) आत्मा के ज्ञान, दर्शन आदि जों आठ गुण आठ कर्म से 
आवाय---आवरण योग्य--माने गये हैं, उनमें एक अगुरुल्घुत्व नामक 
आत्मगुण है, जो गोन्रकर्म से आवार्य है। गोज्रकर्म का कार्य जीवन में उच्च 
नाच भाव आरोपित करने का है। लोकव्यवह्दार में जीव जन्म से, जातिकुल 


१८४ तत्त्वार्थ सूत्र [ ५. २३-२४. 


गन्ध रहित त्रिगुण, तेज को गन्ध-रस रहित द्विगुण और वायु को मात्र 
स्पदगुण वाला माना है। इसी तरह उन्होंने मनमें स्पश आदि चारों गुण 
नहीं माने हैं । इसलिए उन बौद्ध आदि से मतभेद दिखलाना प्रस्तुत 
सूत्र का उद्देश्य है । इस सूत्र से यह सूचित किया जाता है कि जैन दर्शन 
में जीव और पुद्ढछ तत्त्व भिन्न हैं । अतः पुद्ढछ शब्द का व्यवह्यर जीव 
तच्च के लिए. नहीं होता । इसी तरद् शथिवी, जल, तेज और वायु ये 


से, देश से, रूपरंग से और दूसरे अनेक निमित्तों से उच्च या नीच रूप से 
व्यवद्दत होते हैं। परंतु सब आत्माएँ, समान हें, उनमें न तो कोई उच्च 
और न कोई नीच। इस प्रकार शक्ति और योग्यतामूलक जो साम्य 
उस साम्य को स्थिर रखनेवाल्ा जो सहजगुण या शक्ति है वह अगुस्लघुत्व 
कदत्यता है। 


#लिए/८ /7४/ 


(२) अगुरुलबु नाम इस प्रकार का एक कर्स है जो छठे नामकम के 

प्रकारों में आता है; उसका कृत्य आगे नामक की च्ची के समय बताया है 
बह वहाँ से देखना चाहिए | 

(३) पहले नंबर पर जो अगुरुलघ॒त्व की व्याख्या की गई है वह अगुह- 
ल्वुत्व केवल आत्मगत है, जब कि प्रस्तुत अगुसलयु गुण सभी जीव 
अजीब द्वव्यों को ग्यात होता हैं। यदि द्रव्य स्वतः पारिणमनशील हो तो 
किसी समय भी ऐसा क्‍यों नहीं होता कि वह द्रव्य अन्य द्र॒न्य रूप से 
भी परिणाम को प्राप्त करे ? इसी प्रकार ऐसा प्रश्न भी होता है कि एक 
द्रव्य में रही हुई भिन्न भिन्न शक्तियोँ। अर्थात्‌ गुण अपने अपने परिणाम 
उत्पन्न करते ही रहते हैं तो कोई एक शक्ति अपने परिणाम की नियतधारा 
की सीमा से बाहर जाकर अन्य शक्ति के परिणाम क्‍यों नहीं पैदा करती ! 
इसी प्रकार ऐसा प्रश्न भी दोता है के एक द्रब्य में जो अनेक शक्तियाँ स्वीकृत 
की गई हैं वे अपना नियत सदचरत्व छोड़कर ब्रिखर क्‍यों नहीं जाती ! 
इन तीनों प्रश्नों का उत्तर अगुस्ल्घुगुण से दिया जाता है। यह गुण सभी 
द्रब्यों भे नियामक पद भोगता है जिससे एक भी द्रव्य द्रव्यान्तर नहीं होता 
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सभी पुद्ढल रूप से समान हैं; अथीत्‌ बे सभी स्पश आदि चतुर्गुण युक्त हैं। 
"तथा जैन दर्शन में मन भी पौद्लिक होने के कारण स्पश आदि गुणबाला 
ही है। स्पर्श आठ प्रकार का माना जाता है; जैसे- कठिन, मृदु, गुरु, 
रूघु) शीत, उष्ण, स्विग्घ- चिकना और रूक्ष-रूखा । रस के पॉच प्रकार 
'हैं:: तिक्त- कड्डबा, कटुक- चरपरा, कषाय- कसैला, खट्ठदा और मीठा । 
सुगन्‍न्ध और दुर्गन्‍्ध ये दो गन्ध हैं। वण पाँच हैं: काला, सीला- 
हरा, छाल, पीछा और सफेंद । उक्त प्रकार से स्पर्श आदि के कुछ बीस 
भेद होते हैं; पर इनमें से प्रत्ेक के संखझयात, असंख्यात और अनन्त भेद 
तरतम भाव से पाये जाते हैं। जो जो वस्तु झुदु होती है, उस सब के 
मृदुत्व में कुछ न कुछ तारतम्य पाया जाता है। इस कारण सामान्य रूप 
से मृदुत्व स्पशे एक होने पर भी उसके तारतम्य के अनुसार संख्यात, 





एक भी गुण गुणान्तर का कार्य नहीं करता और नियत सहभावी परस्पर 
अलग नहीं होते | 

ग्रन्थों के सुस्पष्ट आधार के आतिरिक्त भी मैंने अगुद्खघु गुण की अंतिम 
व्याख्या का विचार किया | मैं इसका संवाद ढूँद् रहा था। मुझसे जब कोई 
पूछता तब यह व्याख्या कहता पर॑तु संवाद प्रात करने की जिशासा तो रहती 
ही थी। प्रस्तुत टिप्पणप लिखने का समय आया तब एकाएक ख० पीडेत 
गोपाछदासजी बरैया की “श्री जैन सिद्धान्त प्रवेशिका ? पुस्तिका मिल गई | 
इसमें श्रीयुत बरेयाजीने भी ऐसा ही विचार दरसाया है। इसलिए इतने 
अंश में मेरे इस विचार को संवाद प्रात हुआ, ऐसा कहा जा सकता है। 
अतएब मैं इस स्थल पर उल्लेख करता हूँ | विशिष्ट अभ्यासी अधिक अन्वे- 
षण करें | प॑० बरैयाजी जैन तत्त्वज्ञान के असाधारण ज्ञाता थे। 

ऊपर जिस अगुरुलघुगुण को मानने के लिए जो दलील दी गई है, 
लगभग उसके जैसी ही एक दलील जैन परम्परा में माने गए धर्मोश्तिकाय, 
अधमीस्तिकाय .का,समर्थन करते समय दी जाती है। वह सुछनात्मक दुष्ट 
-से जानने योग्य है। जड़ ओर चेतन गातिशील होने के कारण आकाश में 
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असंख्यात और अनन्त तक भेद पाये जाते देँ। यही बात कठिन आदि' 
अन्य स्पर्श तथा रस आदि अन्य पयायों के विषय में भी समझनी चाहिए + 


शब्द कोई गुण नहीं है; जैसा कि वैश्येषिक, नेयायिक आदि 
मानते हैं। वह भआषावर्गणा के पुद्कछों का एक प्रकार का विशिष्ट 
परिणाम है। निमित्त भेद से उसके अनेक भेद किए जाते हैं। जो शब्द 
आत्मा के प्रयत्न से उत्पन्न द्वोता है वह प्रयोगज, और जो किसी के प्रयन्न के 
भिना ही उत्पन्न होता है वह वैख्नसिक है। बादलों की गर्जना वेश्नसिक 
है। प्रयोगज शब्द के छह प्रकार बतलाए गए हैं। वे हैं; १. भाषा- 
मनुष्य आदि की व्यक्त ओर पशु, पक्षी आदि की अव्यक्त ऐसी अनेकविध' 
भाषाएँ | २. तत- चमड़ा लपेटे हुए बाद्यों का अथोत्‌ म्दंग, पटह आदि 


चाहे जहाँ चले नहीं जायें इसके लिए, उक्त दोनों काय नियामक रूप से माने 
गए हैं ओर कहा गया है कि इनक कारण गतिशील द्रण्यों की गतिस्थिति 
ल्लेकक्षेत्र जितनी मयोदित रहती है। जिस प्रकार ये दोनों काय गतिस्थिति 
के नियामक रूप से माने गए हैं, उसी प्रकार अगुरुल्यु गुण के विषय में 
समझना चाहिए। 


गतिस्थिति की मर्यादा के लिए गतिस्थितिशील पदार्थों का स्वभाव ही . 
माना जाय या आकाश का ऐसा स्वभाव माना जाय और उक्त दोनों कार्यो 
को नहीं मानें तो क्या असंगति है ? ऐसा प्रश्न होना सहज हे। परन्तु यह 
विषय अहेतुवाद का होने के कारण इसमें केवल सिद्ध का समथन करना. 
रहता है। वह विषय देतुवाद या तर्कवाद का नहीं है कि जिससे केवल तर्क 
के बल से इन कायों का खीकार या अस्वीकार किया जाय | अगुरुलघु-गुण 
के समथ्थन के बारे में भी मुख्यरूप से अद्देतुवाद का ही आश्रय लेना चाहिए। 
हेत॒वाद अन्त में अद्देतुवाद की पुष्टि के लिए ही है ऐसा स्वीकार किए बिना: 
भहीं चलता । इस प्रकार सब दर्शनों में अमुक विषय हेतुवाद और अद्दितु- 
वाद की मर्यादा में आ जाते हैं । 


५. २२-२४.] पुद्ठल के असाधारण पर्याय श्८ऊ 


का शब्द । ३, वितत-तार वाले वीणा, सारंगी आदि वाद्यों का शब्द ) 
४, घन- झालर, घंट आदि का शब्द | ५. शुषिर- फूँक कर बजाये जाने 
वाले शंख, बंसी आदि का शब्द । ६. संघषे-लकडी आदि के संघर्षण से' 
होनेवाला शब्द । 

परस्पर आश्लेष रूप बन्ध के भी प्रायोगिक, वेखसिक ऐसे दो भेद 
हैँ। जीव और शरीर का संबन्ध तथा व्वाख और लकड़ी का संत्रन्ध प्रयलल 
सापेक्ष होने से प्रायोगिक बन्ध हैं। बिजली, भेघ, इन्द्रधनुप आदि का 
प्रयन्न निरपेक्ष पौद्रलिक संडछेष बेल्लतिक-बन्घ है । 

बूक्ष्मतत और स्थूलत्व के अन्त्य तथा आपेक्षिक ऐसे दो दो भेद हैं । 
लो सूक्ष्मतव तथा स्थूल्त्व दोनों एक ह्वी वस्तु में अपेक्षा भेद से घट नः 
सकें वे अन्य और जो घट सके वे आपेक्षिक । परमाणुओं का सूक्ष्मत्क 
और जगदू-व्यापी मह्यास्कन्ध का स्थूलत्व अन्त्य है; क्योंकि अन्य पुद्टल की: 
अपेक्षा परमाणुओं में स्थूछत्व और मद्दास्कन्ध में सूक्ष्मतव घट नहीं सकता । 
ब्यणुक आदि मभध्यवर्ती स्कन्धों का सूक्ष्मत्व, स्थूलत्व दोनों आपेक्षिक हैं; 
जैसे आवले का सूक्ष्मणत्त ओर बिल्व का स्थूलत्व | आँवला बिल्वब की 
अपेक्षा छोटा होने के कारण उससे सूक्ष्म है ओर बिल्व आँवले से स्थूल है | 
परन्तु वही आऑँबला बेर की अपेक्षा स्थूल भी है और वहीं बिल्ब कृष्माण्ड' 
की अपेक्षा सूक्ष्म भी है। इस तरह जैसे आपेक्षिक होने से एक ही वस्तु 
में सूक्ष्मत्व, स्थूल्त्व दोनों विरुद्ध पर्याय पायी जा सकती हैं, वैसे अन्त्य. 
सूक्ष्मतव और स्थूल्त्व एक वस्तु में पाये नहीं जा सकते । 

संस्थान इत्यत्वरूप, अनित्यंत्वरूप से दो प्रकार का है। जिक्र 
आकार की किसी के साथ ठुलना की जा सके-वह हृत्यंत्वरूप, और जिसकी 
तुलना न की जा सके वह अनित्यंत्वरूप है। मेघ्र आदि का संस्थान- 


[. 


सवना विशेष अनित्यत्वहप ६; क्‍योंकि अनियत रूप होने से किसी एक 
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अकार से उसका मिरूपण किया नहीं जा सकता, और अन्य पदायों का 
संस्थान इत्पेत्वरूप हैं; जेसे भंद, सिंघाड़ा आदि का। गोल, जिकोणः 
चनुष्कोण, दीर्घ, परिमण्डल- वट्याकार आदि रूप से इस्यंत्वरूप संस्थान के 
: अनेक भेद हैं। 

एकत्व अर्थात्‌ स्कन्घ रूप में परिणत पुद्ग॒लूपिण्ड का विश्टेष-विभाग 
होना भेद दे। इसके पॉच प्रकार ई: १. औत्करिक- चीरे या खोदे जान 
पर द्ोने बाली लकड़ी, पत्थर आदि का भेदन । २, चौरणिक- कण कण 
रूप से चूण हो जाना, जैसे-जी आदि का सत्तू , आटा इत्यादि । ३. खण्ड- 
दुकड़े ढुकडे हो कर द्ूठ जाना, जैते-घड़े का कपाछादि । ४. प्रतर-पड़, 
तहँ निकालना, जैसे- अश्रक, भोजपत्र आदि में । ५. अनुतट- छाछ 
'मिकलना, जैसे- बस, ऊकख आदि की | 

तम अन्धकार को कहते हैं; जो देखने में रुकावट डालने वाला, 
प्रकाश का विरोधी एक परिणाम विशेष है। 

छाया प्रकाश के ऊपर आवरण आ जाने से होती है। इसके दो 
अकार ९--आइने आदि स्वच्छ पदार्थों में जो मुख का भिम्ब पड़ता हैं, 
जिममें मुख का वर्ण, आकार आदि ज्यों का त्यों देखा जाता है, वह वर्णादि- 
विकार परिणामरूप छाया है और अन्य अध्वच्छ द्रव्यों पर जो मात्र प्रति- 
पबिम्ब ( परछाई ) पड़ता है वह प्रतिविम्बरूप छाया हे ! 

यूये आदि का उष्ण प्रकाश आतप ओर चन्द्र, मणि, खद्योत 
आदि का अनुष्ण प्रकाश उद्योत है । 

स्पर्श आदि तथा शब्द आदि उपयुक्त सभी पर्याय पुद्ठल के ही 
कार्य होने से पौद्टलिक पयोय माने जाते हैं । 

तेइसव और चौबीस्व सत्र को अछ्ग करके यह सूचित किया है 
पके स्पश आदि पर्याय परमाणु और स्कन्घ दोनों में पाये जाते हैं, परन्तु 


७. २५] पुद्टछ के मुख्य प्रकार १८९ 


शब्द बन्ध आदि पर्याय तिर्फ स्कन्ध में पाये जाते हैं। ययापि सुश्मर 
परमाणु और स्कन्घ दोनों का पर्योय है, तथापि उसका परिगणन स्पर्श 
आदि के साथ न करके शब्द आदि के साथ किया है, बह भी प्रतिपक्ष 
स्थूलश्व पर्याय के साथ उसके फथन का औचित्य समझ करके दी ।२३, २ ४ 


पुद्दल के मुख्य प्रकार--- 


अणबः स्कन्धचाश । ९५ । 

पुद्टछ परमाणुरूप और स्कन्धरूप हैं । 

व्यूक्तिरूप से पुद्दलद्रब्य अनन्त हर और उनकी विविधता भीः 
अपरिमित है; तथापि अगले दो यत्रों भें पौद्दलिक परिणाम की उत्पत्ति 
के भिन्न भिन्न कारण दिखाने के लिए यहाँ तदुपयोंगी परमाणु और 
स्कन्ध--वे दो प्रकार संक्षेप भें बतत्यए गए हैं। सम्पूर्ण पुद्छरशाशि इन 


छ 


दो प्रकासें मे समा जाती है । 


जो पुद्रलद्॒व्य कारणहूप है, कार्यरूप नहीं है, बह अन्त्य द्वव्य 
कदत्यता है । ऐसा द्रव्य परमाणु दे, जो नित्य है, सृक्ष्म ८ और किसी: 
एक रस, एक गन्ध, एक बर्ण और दो हुपश से युक्त है। ऐसे परमाणु- 
द्रव्य का ज्ञान इन्द्रियों से तो है। नहीं सकता। उसका ज्ञान आगम या 
अनुमान से साध्य है। परमाणु का अनुमान कायदेत से माना गया है । 
जो जो पौद्वालिक कार्य दृष्टिगोंचर द्वोते हैं, थे सब सकारण ६ । इसीः 
तरह जे। अद्श्य अंतिम कार्य होगा, उसका भी कारण होना चाहिए; बही 
कारण पस्माणुद्रब्य है। उसका कारण और कोई द्रव्य न होने से उसे' 
अंतिम कारण कहा है। परमाणुद्रब्य का कोई विभाग नहीं है और न हो 
सकते है। इसलिए उक्षका आदि, उसका मध्य और उप्तका अस्त वह: 
आप ही है। परमाणुद्रन्य अबदध--असमरुदाय रुप ह्वोते हैं । 
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पुद्दलद्र॒ब्य का दूसरा प्रकार स्कन्ध है । स्कन्ध सभी बद्धसमुदायरूप 
होते हैं, और वे अपने कारणद्रव्य की अपेक्षा से कार्यद्रब्य रूप तथा अपने 
'कार्यद्रग्य की अपेक्षा से कारणद्रव्य रुप हैं। जैसे दिप्रदेश आदि स्कन्ध; 
ये परमाणु आदि के कार्य हैं और त्रिप्रदेश आदि के कारण भी हैं ।२५। 


अनुक्रम से स्कन्ध और अणु की उत्मत्ति के कारण--- 

'सब्भातभेदेभ्य उत्पद्यन्ते । २६ । 

भेदादणुः । २७ | 

संघात से, भेद से और संघात-भेद दोनों से स्कन्घ उत्पन्न होते ढें । 

अणु भेद से ही उत्पन्न होता ६ । 

स्कन्ध--अवयदबी द्रव्य को उत्पत्ति तीन प्रकार से होती है। कोई 
स्कन्‍्ध संघात--एकत्वपरिणाते से उत्पन्न होता है, कोई भेद से बनता हैं, 
और कोई एक साथ भेंद-संघात दोगा निमित्तों से होता हे । जब अलग 
अलग स्थित दो परमाणुओं के मिलने पर दिप्रदेशिक स्कन्घ होंता हे तत्र 
वह संघातजन्य कहलाता है। इसी तरद्द तीन, चार, संख्यात, असंख्यात, 
अनन्त यावत्‌ अनन्तानन्त परमाणुओं के मिलने मात्र से त्रिप्रदेश, चतु- 
प्रदेश, संख्यातप्रदेश, असंख्यातप्रदेश, अनन्तप्रदेश यावत्‌ अनन्तानन्त- 
प्रदेश तक स्कन्‍्ध बनते हैं; वे सभी संघातजन्य हें । किसी बड़े स्कन्ब 
के टूटने मात्र से जो छोटे छोटे स्कन्ध होते हे, वे भेदजन्यथ हैं। ये भी 
पद्विप्रदेश से लेकर यावत्‌ अनन्तानन्त प्रदेश तक हो सकते हैं । जब किसी 
एक स्कन्ध के टूटने पर उसके अवयव के साथ उसी समय दूसरा कोई द्रव्य 
'मिल जाने से नया स्कन्ध बनता है, तब वह स्कन्घ भेद-संघातजन्य है * 
ऐसे स्कन्घ भी द्विप्रदेश से लेकर अनन्तानम्त प्रदेश तक हो सकते हैं । दो 
से अधिक प्रदेश वाले स्कन्धों के लिए. यइ बात समझनी चाहिए कि तीन, 


«७, २८ | चाक्षुक स्‍्कन्‍्घ की उत्पत्ति श्षह 
हि] 


चार आदि अलग अलग परमाणुओं के मिलने से भी त्रिप्रदेश, चतुष्परदेश 
आदि स्कन्घ होते हैं, और द्विप्रेदश स्क्रम्घ के साथ एक परमाणु मिलने से 
'तिप्रदेश तथा द्विप्रदेश या त्रिप्रदेश स्कन्ध के साथ अनुकम से दो या एक 
परसाणु मिलने से भी चतुष्प्रदेश स्कन्घ बन सकता है । 

अणुद्वव्य किसी द्रव्य का कार्य नहीं है, इसलिए उसकी उत्पत्ति में 
दो द्रग्यों का संघात सम्मव नहीं हैं। यों तो परमाणु नित्य माना गया 
है; तथापि यहाँ उसकी उत्पत्ति पर्योयद्ष्टि से बतलछाई गई है, अर्थात्‌ 
परमाणु द्रग्यरूप से तो नित्य ही है, पर पर्यायदष्टि से वह जन्य भी है । 
कभी स्कन्‍न्घ के अवयव रूप बनकर सामुदायिक अवस्था भें परमाणु का 
रहना और कभी स्कन्‍्ध से अलग होकर विह्ञकलित अवस्था में रहना ये 
सभी परमाणु के पर्याय--अवस्थाविशेष ही हैं। विशकालित अवस्था स्कन्ध 
के भेद से द्वी उत्पन्त होती हैं। इसलिए वहाँ भेद से अणु की उत्पत्ति के 
कथन का अभिप्राय इतना ही हे कि--विशकलित अबस्था विशिष्ट परमाणु 
भेद का काय है, शुद्ध परमाणु नहीं । २६,२७। 

अचाक्षुष स्कन्ध के चाक्षुप्र बनने भें हेतु--- 

मेदसंघाताभ्यां चाक्षुपा: | २८ | 

भेद ओर संघात से ही चाक्षुष स्कन्ध बनते हैं । 

अचाक्षुष स्कन्ध भी निमित्त पाकर चाक्षुष बन सकता है, यह 
दिखाना इस सूत्र का उद्देश्य है | 

पुद्रल के परिणाम विविध हैं, अतः कोई पुद्रछ स्कन्घ अचाक्षुप- 
चक्षु से अग्राह्म होता है, तो कोई चाक्षुप--चक्षु से प्राह्य होता. है । 
स्कन्घ पहले सूक्ष्म होने के कारण अचाक्षुष हों वह निमित्तवश सुक्ष्मत्व 
परिणाम छोड़कर बादर--स्थूछ परिणामबिशिष्ट बनने से चाक्षुप हो सकता 
है। उस स्कन्घ के ऐसा होने में भेद तथा संघात दो ही  देत अपेक्षित 
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हैं। जब किसी स्कन्धघ में यक्ष्मत्व परिणाम की निद्वात्ति हो कर स्थूकत्क 
परिणाम उत्पन्न होता है, वध कुछ नये अणु उस स्कन्घ में अवश्य मिल- 
जाते हैं। सिर्फ मिलते ही नहीं; किन्तु कुछ अणु उस स्कन्ध में से अलूग 
भी हो जाते ६ं। सूक्ष्मत्व परिणाम की निड्लि पूर्वक स्थूलत्व परिणाम 
की उत्पत्ति न केबल संघात--अणुओं के मिलने मांत्र से होती है और 
न केबछ भेद--अणुओं के अछग दोने मात्र से ही होती है | स्थूलत्व-- 
बादरत्व रूप परिणाम के सिवाय कोई स्कन्ध चाक्षुष तो हो ही नहीं 
सकता । इसीलिए यहाँ नियम पूर्वक कहा गया है कि चाक्षुपस्कन्ध भेद 
और संघात दोनों ही से चनता है । 


भेद शच्द के दो अर्थ ईं : १. स्कन्ध का टूटना अर्थात्‌ उससें से 
अणुओं का अछग होना तथा २. पूर्ण परिणाम निवृत्त होकर दूसरे परिणाम 
का उत्पन्न होना । इन दो अर्थों में से पहछा अर्थ छेकर ऊपर सुत्रार्थ 
लिखा गया है। दूसरे अर्थ के अनुतार सूत्र की व्याख्या इस प्रकार है- 
जब कोई यूध्म स्कन्‍्ध नेत्र से भश्रहदण करने योग्य बादर परिणाम को प्राप्त 
करता है, अथाोत्‌ अचाक्षुष मिट कर चाक्षुपष बनता ६, तब उसके ऐसा 
होने में स्थूल परिणाम अपेक्षित है, जो विशिष्ट अनन्ताणु सेख्या (संघात) 
सापेक्ष है। केवल सूक्ष्मत्यरूप पूर्व परिणाम की निशातिपूर्वक नवीन. स्थूलत्व 
परिणाम चाक्षुप बनने का कारण नहीं और केबछ विशिष्ट अनन्त संख्या 
भी चाक्षुष बनने में कारण नहीं; किन्तु परिणाम (भेद ) ओर उक्त संख्या- 
संघात दोनों द्वी स्कन्ध के चाक्षप बनने में कारण हैं । 

यद्यपि सुक्रगत चाक्षुप पद. से तो चक्षुपंद्य स्कन्‍्ध का दी बोध 
होता है; तथापि यहाँ चक्षुशपद्ध से. समस्त इन्दियों का लाक्षणिक. बोच 
विवक्षित है। तदनुसार सूघ का अर्थ यह होता है कि--सभी अतीन्द्रिय 
स्कन्धों के ऐम्द्रियक ( इन्द्रियमादा) बनने में -मेद और संधात दो ही देठ 
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अपेक्षित हैं । पौद्टलिक परिणाम की अमयांदित विचित्ता के कारण जैसे 
पहले के अतीन्द्रिय स्कन्ध मी पीछे से भेद तथा संघात रूप निमिच से 
एन्द्रियक बन सकते हैं, बैसे ही स्थूल स्कन्ध भी सूक्ष्म बन जाते हैं। इतना 
ही नहीं, परिणाम की विचित्रता के कारण अधिक इन्द्रियों से प्रहण 
किया जाने वार्ता स्कन्ध अल्प इन्द्रियग्राह्म बन जाता है। जेसे ऊूबण, हिंगु 
आदि पदार्थ नेत्र, स्पशन, रसन और प्राण इन चार इन्द्रियों से भ्दण 
किये जा सकते हैं; पर वे ही जल में मिलकर गर जाने से सिर्फ रसन 
और घाण दो ही इन्द्रियों से ग्रहण हो सकते हैं। 

प्र०«--स्कन्ध के चाक्षुष बनने में दो कारण दिखाए, पर अचा- 
क्षुष स्कन्ध की उत्पत्ति के कारण क्‍यों नहीं दिखाए गए ! 

उ०---छन्ब्रीसव सूत्र में सामान्य रूप से स्कन्ध मात्र को उत्पत्ति 
के तीन हेंठुओं का कथन किया गया है। यहाँ तो सिर्फ विशेष स्कन्घ 
की उत्पत्ति के अर्थात्‌ अचाक्षुष से चाक्षुष बनने के देतुओं का विशेष 
कथन दै । इसलिए, उस सामान्य विधान के अनुसार अचाक्षुष स्कन्ध की 
उत्पत्ति के हेतु तीन ही प्राप्त होते हैं। सारांश यह कि छब्मीसवें सूत्र के 
कथनानुसार भेद, संघात और भेद-संघात इन तीनों देहओं से अचाक्षुष 
स्कन्‍्ध बनते हैं । २८। 

ह सत्‌? की व्याख्या--- 
उत्पादव्ययश्रोन्ययुक्त॑ सत्‌ | २९। 

..._ जो उत्पाद, व्यय और प्रोब्य इन तीनों से युक्त अथात्‌ तदात्म्य 
है वही सत्‌ कहल्तता है । ह 

सत्‌ के स्वरूप के विषय में भिन्न भिन्न दर्शनों का. मतभेद हैं । 
कोई दर्शन सम्पूर्ण सत्‌ पदार्थ को (ब्रह्म को) केवछ भुव (नित्य ही) मानता 

१. बेदान्त-औपनिषद्‌ शाइूरमत्त । | 
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है। कोई दर्शन सत्‌ पदार्थ को निरन्वय क्षाणिक (मात्र उत्पाद-बिनाश- 
शीरछ ) मानता है। कोई दर्शन चेतनतत््व रूप सत्‌ को तो केबल ध्रुव 
(कूटस्थनित्य ) और गकृृति तत्त्व रूप सत्‌ को परिणामिनित्य ( निद्मानिस्य ) 
मानता है। कोई दर्शन अनेक सत्‌ पदायों में से परमाणु, काछ, आत्मा 
: आदि कुछ सत्‌ तत्त्वों को कूटस्थनिय और घट, पट आदि कुछ सत्‌ को 
मात्र उत्पाद-व्ययशील (अनित्य ) मानता है। परंतु जैनदश्नन का सत्‌ 
के स्वरुप से संबन्ध रखने बाला मन्तव्य उक्त सब्र मर्तों से भिन्न है और 
वहीं इस सूत्र में बतलाया गया है। 


जैनदर्शन का मानना हैं कि जो सत्‌ू--वस्तु है, वह पृण रूप से 
बिफ कूटस्थनित्य या सिर्फ निरन्ययविनाशी या उसका अग्रुक भाग कूटस्थ- 
नित्य और अमुक भाग परिणामिनित्य अथवा उसका कोई भाग तो मात्र 
नित्य और कोई भाग मात्र अनित्य नहीं हों सकता। इसके मतानुसार 
चाहे चेतन हो या जड़, अमूते हो या मूर्त, यक्ष्म हो या स्थूछ, समी सतत्‌ 
कहलाने वाली वस्तुएँ उत्पाद, व्यय, और ध्रौग्य रूप से पिरूप हैं । 


हरएक बस्तु में दो अंश हे: एक अंश ऐसा है जो तीनों 
कारों में शाश्वत हे और दूसरा अंश सदा अशद्याश्रत है। शाश्वत अंश के 
कारण हरएक वस्तु प्रौग्यात्मक (स्थिर) और अश्याश्रत अंश के कारण 
उत्पाद-व्ययात्मक ( अल्यिर ) कहलाती है। इन दो अंशों में किसी एक 
की ओर दृष्टि जाने और दूसरे की ओर न जाने से वस्तु सिर्फे स्थिररूप या 
सिर्फ अस्विररूप मालूम होती है। परन्तु दोनों अंशों की ओर दृष्टि देने 
से ही वस्तु का पूर्ण और यथार्थ स्वरुप मालूम किया जा सकता है; इस- 
लिए दोनों दइृष्टियों के अनुसार ही इस सूत्र में सतू--वस्तु का ख्वरूप 
ध्रतिपादित किया गया है। २९। 


ह १, बौद्ध । २. सांख्य | ३. न्याय, चैशोषिक | 
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, विरोध का परिहार और परिणामिनित्यत्व का स्वरूप--- 

तद्भावाब्ययं नित्यमम्‌ | ३० | 

जो उसके भाव से (अपनी जाति से) च्युत न हो वहीं नित्य ६ । 

पिछले यूत्र में कह गया है कि एक ही वस्तु उत्पाद-व्यव-प्रेग्या- 
'रमक हे अर्थात्‌ स्थिरास्थिर--उमय रूप है; परूतु इस पर प्रश्न होता है 
पके यह कैंसे घट सकता है? जो स्थिर है वदी अख्थिर कैसे ! और 
ल्‍्जो अस्थिर हैं वद्दी स्थिर केसे ! एक ही वस्तु में स्थिरत्व, अस्थिरत्व दोनों 
अंश शीत-उपष्ण की तरह परस्पर विरुद्ध होने से एक द्वी समय में घट नहों 
सकते । इसालिए सत्‌ की उत्पाद-व्यय-प्रौव्यात्मक व्याख्या बया विदद्ध 
नहीं है ? इस विरोध के परिहार के लिए. जैनदर्शन सम्मत निल्वत्व 
का स्वरूप बतल्ाना ही इस सूत्र का उद्देश्य है । 


यदि कुछ अन्य दर्शनों की तरह जैनदर्शन भी वस्तु का स्वरुप 
ऐसा मानता कि “किसी भी प्रकार से परिवत्तेन को प्राप्त किए बिना ही 
वस्तु सद। एक रूप में अवस्थित रहती है? तो इस कूटस्थनित्य में 
अनिल्लत्व का सम्मव न होने के कारण एक दी वस्तु में स्थिरत्व, अस्थिरत्व 
'का विरोध आता | इसी तरह अगर जैनदशन वस्तु को क्षणिक मात्र 
मानता, अथात्‌ भ्रत्येक चस्तु को क्षण क्षण भे उत्पन्न तथा नष्ट होनेवाली . 
मान कर उसका कोई स्थायी आधार न मानता, तो भी उत्पाद-व्ययशीछ 
अनित्यपरिणाम में नित्यत्व का सम्मब न दोने के कारण उक्त विरोध आता | 
परन्तु जेनदशन किसी वस्तु को केवल कूटस्थनित्य या केवल परिणामिमात्र 
'न॑ मान कर परिणामिनित्य मानता है। इसलिए सभी तत्व अपनी अपनी 
'जाति में स्थिर रहते हुए भी निमित्त के अनुसार परिवर्तन ( उत्पाद-व्यय ) 
प्राप्त करते रहते हैं । अतएब दरएक वस्खु में मूल जाति (द्रव्य ) की अपेक्षा 
से प्रोब्य और परिणाम की अपेक्षा,से उत्पाद-व्यय- इनके पेटित होने के . 
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कोई विशेष नहीं आता । जैन का परिणामिनित्यत्ववाद सांछये की तरह 
सिर्फ जड़ ( प्रकृति ) तक हां सीमित नहीं दे; किन्तु चेतनतत््व पर भी बह. 
घटित होता है । 

सब तत्तवों में व्यापक रूप से परिणामिनित्यत्व बाद का स्कीकारः 
करने के लिए साधकप्रमाण मुख्यतया अनुभव हैं। यूक्ष्म दृष्टि से देखने, 
पर कोई ऐसा तत्त्व अनुभव में नहीं आता जो सिर्फ अपरिणामी हो या. 
मात्र परिमाणरूप हो । बाह्य, आभ्यन्तर सभी वस्तुएं परिणामिनित्य ही: 
मादूम होती हैं। अगर सभी बस्तुएँ क्षणिक मात्र हों, तो प्रत्येक क्षण भे 
नयी नयी वस्तु उत्पन्न तथा नष्ट होने के कारण, एबं उसका कोई स्थायीः 
आधार न होने के कारण, उस क्षक्षिक परिणाम परम्परा में सजातीयता का; 
करा अनुभव न हो, अर्थात्‌ पहले कभी देखी हुई वस्तु को फिर से देखने 
पर जो “यद् वही है” ऐसा प्रत्यमिशान होता है वह किसी तरह न होः 
सकेगा; क्योंकि प्रत्यमिशान के लिए, जैसे उसकी विपयभूत वष्तु का स्थिरत्व: 
आवश्यक है, वेसे ही दृष्ट आत्मा का स्थिरत्व भी आवश्यक है | इसी तरद्द 
अगर जड़ या चेतन तत्त्व मात्र निर्विकार हो तो इन दोनों तत्त्व के मिश्रण: 
रूप जगत में क्षण क्षण में दिखाई देनेवाडी विविधता कभी उत्पन्न न होः. 
अतएव परिणामिनित्यत्व वाद को जैनदर्शन युक्तिसंगत मानता है । 


'  व्याख्यान्तर से पूर्वोक्त सत्‌ के नित्यत्व का वर्णन- 
“ तद्भावाव्ययं नित्यम्‌ 
सत्‌ उसके भाव से च्युत न होने के कारण नित्य है। . 
'उत्पाद-व्यय-प्रैब्यात्मक होना यहीं वस्तुमात्र का स्वरुप है। यही! 
स्वरूप -सत्‌ कइल्वता है। सत्‌ स्वरुप नित्य है; अर्थात्‌ बह तीनों कालों में 
'एशकसा अवस्थित रहता है। ऐसा नहीं है |के कैसी वस्तु में या वस्तमात्र 


४५, ३१.] अनेकान्त का समर्थन १९७ 


पं उत्पाद, व्यय तथा प्रौव्य कभी हों. और कभी न हों । . प्रत्येक समय से 
'उत्पादादि तीनों अंश अवश्य होते ईं, यददी सत्‌ का नित्यत्व है । 

अपनी अपनी जाति को न छोड़ना यह सभी द्रव्यों का प्रौज्य है 
और प्रत्येक समय में भिन्न मिन्न परिणामरूप से उत्पन्न ओर नष्ट होता यह 

उनका उत्पाद-ब्बय है। प्रौष्य तथा उत्पाद-व्यय का चढ़ द्रव्यमान्न में 

सदा पाया जाता है। 

उस चक्र में से कमी कोई अंश छुप्त नहीं होता, यही इस ,सूज 
दारा बतत्थया गया है। पूर्ण सूत्र में घोव्य का जो कथन है बह द्रव्य के 
अन्वयी--स्थायी अंश मात्र को लछेकर और इस यूत्र में जो नित्यत्व का 
"कथन दे, वद उत्पाद, व्यय और ध्रोव्य इन तीनों अंशों के अविच्छिन्नत्व 
को छेकर । यहीं पूर्व सूत्र में कथित श्रौष्य और इस सूत्र में कथित नित्यत्व 
के बीच अन्तर है । ३०। 


अनेकान्त के स्वरूप का समर्थन--- 


अर्पितानपिंतसिद्धः | ३१ । 
प्रत्येक वस्तु अनेक धर्मात्मक है; क्योंकि आर्पित--अर्पणा अर्थात्‌ 


अपेक्षा से और अनार्पित---अनर्पणा अथांत्‌ अपेक्षान्तर से विरोधी स्वरूप 
सिद्ध होता है । 
परस्पर विरुद्ध किन्तु प्रमाण सिद्ध धर्मों का समस्वय पक बस्सु में 
केसे .हों सकता हैं, तथा विद्यमान अनेक धर्मों में से कमी एक का 
और कमी दूसरे का प्रतिपादन क्‍यों होता है, यह दिखाना इस सूत्र का 
'आत्मा सत्‌ है! इस प्रतीति या उक्ति में जो सत्त का भान होता 
'है, वह खब प्रकार से घटित नहीं हो सकता + यदि ऐसा. हो तो आत्मा, 
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चेतना आदि स्व-रूप की तरह घटादि पर-रूप से भी सत्‌ सिद्ध हों; अपांतूः 
उसमें चेतना की तरह घटत्व भी भासमान हो; जिससे उसका विशिष्ट स्व- 
रूप सिद्ध ही न हो । विशिष्ट स्वरूप का अर्थ दी यह है कि वह स्व-रूप. 
से सत्‌ और पर-रूप से सत्‌ नहीं अथौत्‌ असत्‌ हैं। इस तरह अपेक्षा 
विशेष से सत्व ओर अपेक्षान्तर से असत्त्व ये दोनों घर्म आत्मा में सिद्ध, 
दोते हैं। डेसे सत्त्व, असत्त्व वेसे दी निद्यत्व, अनिद्यत्व धर्म भी उसमें 
लिद्ध हैं । द्रव्य (सामान्य ) दृष्टि से नित्यल्व और पर्याय (विशेष) दृष्टिः 
से अनितद्यत्व तिद्ध होता है । इसी तरह परस्पर विदद्ध दिखाई देने वाले, 
परन्तु अपेक्षा मेद से सिद्ध ऐसे और भी एकत्व, अनेकत्व आदि धर्मों का 
समन्वय आत्मा आदि सब्च वस्तुओं में अन्नाथित दे; इसलिए सभी पदार्थ: 
अनेक धर्मात्मक माने जाते है । 
ब्याख्यान्तर- 
“अर्पितानपिंतसिद्धेः”? 

प्रत्येक बह्तु अनेक प्रकार से व्यवहार्य है, क्‍योंकि अर्पणा और 
अनर्पणा से अर्थात्‌ विवक्षा के अनुसार प्रधान किंवा अप्रधान भाव से' 
व्यवहार की सिद्धि---उपपत्ति होती है । 

अपेक्षामेद से सिद्ध ऐसे अनेक धर्मों में से. भी कभी किसी एक 
धर्म के द्वारा और कभी उसके विरुद्ध दूसरे धर्म के द्वारा वस्तु का व्यवहार' 
होता है, वह अप्रामाणिक या बाधित नहीं है; क्योंकि विद्यमानं सब्र धर्म 
भी एक साथ विवक्षित नहीं होंते। प्रयोजनानुखार कभी एक की तो 
कभी दूसरे की विवक्षा होती हैं। जब जिसकी विवक्षा दो, तब वह 
प्रधान और दूसरा अप्रधान होता है। जो कर्म का कर्ता हैं बही उसके 
फल का भोक्ता हो सकता है | इस कमे और तजन्य फल के समाना-- 
बिकरण्य को दिखाने के लिए आत्मा में द्रव्यदृष्टि से सिद्ध नित्वत्व की: 
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विवक्षा की जाती है। उस समय उसका पर्यायदष्टि से सिद्ध अनिल्यत्व 
विधाक्षित न होने के कारण गोण है; परन्तु कर्दृत्वकाल की अपेक्षा भोकृत्य- 
काल में आत्मा की अवस्या बदल जाती है। ऐसा कर्मकालीन और 
कलकालीन अवस्थाभेद दिखाने के लिए जब पर्योयटष्टि सिद्ध अनिश्यत्य 
का प्रतिपादन किया जाता है, तत्र द्रव्यदृष्टि से सिद्ध नित्यत्व प्रधान नहीं 
रहता । इस तरह विवक्षा ओर अविवक्षा के कारण कभी आत्मा को निद्य 
और कमी अनित्य कहा जाता है। जब्र दोनों धर्मों की विवक्षा एक साथ 
की जाती है, तब दोनों धर्मों का युगपत्‌ प्रतिपादन कर सके ऐसा वाचक 
शब्द न होने के कारण आत्मा को अव्यक्तव्य कहा जाता है। बिवक्षा, 
अविवक्षा और सइविबक्षा आश्रित उक्त तीन वाक्य रचनाओं के पारस्परिक 
विविध मिश्रण से ओर भी चार वाक्य रचनाएँ बनती ६ । जैसे--निद्या- 
नित्य, नित्य-अवक्तव्य, अनित्य-अवक्तव्य और नित्य-अनित्य-अबक्तव्य । इन 
सात वाक्यरचनाओं को सप्तमंगी कहते हैं । इनमें पहले तीन वाक्य और 
तीन में भी दो वाक्य मूल हैं । जैसे भिन्न भिन्न दृष्टि से सिद्ध नित्यत्व 
और अनिलत्व को लेकर विवक्षावश किसी एक वस्तु में सप्तमंगी घटाई 
जा सकती है; वेसे ओर भी भिन्न भिन्न दृष्टिसिद्ध किन्तु परस्पर विरुद्ध 
दिखाई देनेवाले सत्त्व-असच्त्व, एकत्व-अनेकत्व, वाच्यत्व-अवाच्यत्व आदि 
धर्मयुग्मों को लेकर सप्तमंगी घटानी चाहिए । अतएवं एक ही बस्तु अनेक 
धर्मात्मक ओर अनेक प्रकार के व्यवहार की विषय मानी गई है ।३१। 


पौद्लिक बन्ध के हेतु का कथन- 
स्निग्धरूक्षत्वाद्‌ बन्धः । ३२ | 
स्निग्पत्व और रुक्षत्व से बन्ध होता है । 


पौद्गलिक स्कन्घ की उत्पत्ति उसके अवयवभूत परमाणु आभादि के 
पारस्परिक संयोग मात्र से नहीं होती । इसके लिए खंथोंग के अलावा 
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ओऔर भी कुछ अपेक्षित है। यह दिखाना इस सूत्रका उद्देश्य है। अब- 
यवोके पारस्परिक संयोगके उपरान्त उनमें स्निग्धत्व-चिकनापन, रूक्षत्व- 
रूखापन गुण का होना भी जरूरी है। जब स्निग्प और रुक्ष अवयव 
आपसमें मिलते हैं, तब उनका बन्ध--एकत्वपरिणाम होता है, इसी बन्ध 
से दृथणुक आदि स्कन्ध बनते हैं । 

स्निग्ध, रूक्ष अवयवों का जेब दो प्रकार का हों सकता है : सहश 
और विसहृश । स्निग्घ का स्तिग्ध के साथ ओर रूक्ष का रुश्न के साथ 
फेष होना सदृश लेश हैं। सिनिग्ध का रूक्ष के साथ संयोग दोना विसहश 
फऊेष है । ३१२ । 

बन्ध के सामान्य विधान के अपवाद- 

न जघधन्यगुणानाम्‌ । ३३ । 

गुणसाम्ये सदशानाम्‌ | २४। 

इथधघिकादिगुणानां तु । ३५। 

जघन्य गुण---अंश वाले स्निग्प और रूछ्ष अवयबों का बन्ध 
नहीं होता । 

समान अंश होने पर सदश अथात्‌ स्निग्ध से स्निग्ध अवयर्वों का 
तथा रूझ्ष से रूक्ष अवयवों का बन्ध नहीं होता । 

दो अंश अधिकवाले आदि अवयवों का तो बन्ध होता है | 

प्रस्तुत सूत्रों में पहला यूत्र बन्ध का निमेध करता है। इसके 
अनुसार जिन परमाणुओं में स्निग्धत्व या रुक्षत्व का अंश जघन्य हो उन 
जघन्य गुण परमाणुओं का पारस्परिक बन्ध नहीं हो सकता । इस निषेध 
से फलिति होता है कि मध्यम और उत्कृष्ट संख्यक अंश वाले ह्निग्ध, रूछ्त 
समी अवयवों का पारस्परिक बन्ध हो सकता है; परन्तु इसमें मी . अपवाद 
है, जो अगले सूत्र में बतछाया गया है। उसके अनुसार सद्श अवयव 
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जो समान अंश वाले द्वी उनका पारस्परिक बन्ध नहीं हों सकता । इससे 
समान अंश वाले स्निग्प तथा रूक्ष परमाणुओं का स्कन्ध नहीं बनता | 
इस निपष्नेष क्र भी फॉलित अर्थ यह निकलता है कि असमान गुणवाड़े 
-सहश अवबयवों का बन्धे हो सकता है। इस फल्त अर्थ का 
संकोच करके तीसरे सूत्र में सदश अवयरवों के असमान अंश की 
बन्धोपयोगो - मर्यादा नियत कर दी गई है। तदनुसार असमान अंश 
वाले भी सदृश अबयवों में जब्र एक अवयव के हिनग्धत्व या रुथत्व दो 
अंश, तीन अंश, चार अंश आदि अधिक हों तभी उन दो सदश 
अवयर्यों का बन्च हो सकता है। अतएवं अगर एक शवयब के स्निरधस्व 
या रुक्षत्व की अपेक्षा दूसरे अवयव का रिनिग्धत्व या रुक्षत्व सिर्फ एक 
अंश अधिक हो तो उन दो सहृश अबयवों का बन्ध नहीं हो सकता । 
बैताम्बर ओर दिगम्बर दोनों परम्पराओं में प्रस्तुत तीनों यूजर का 
' पाठ भेद नहीं है; पर अर्थमेद है। अर्थमेद में ये तीन बातें ध्यान देने 
योग्य ६-7१. जधन्यगुण परमाणु एक संख्यावाला हों, तब बन्घ का होना 
या न दोना । २. पैंतीसवं सूत्र भे आदिपद से तीन आदि संख्या केना 
या नहीं-। . पेंतीसर्वे सूज् का बन्धविधान सिर्फ सदश सहश अवयर्ों के 
लिए मानना या नहीं । 
१, माष्य और बृत्ति के अनुसार दोनों परमाणु जब जघन्य गूण 
वाले शो, तभी उनका बन्ध निषिद्ध है; अयात्‌ एक परमाणु जघन्य गुण हो 
ओर दूसरा जघन्य गुण न द्वो तो माष्य तथा बृत्ति के अनुसार उनका बन्ध 
: होता हैं। परन्तु सवोथसिद्धि आदि सभी दिगम्बर व्याख्याओं फे अनुसार 
जधन्य गुण युक्त दो परमाणुओं के पारस्पारिक बन्ध की तरदइ एक जधन्य 
-गुण परमाणु का दूसरे अजघन्य गुम परमाणु के साथ भी बन्ध नहीं दोता । 
है. माध्य और ब्ाति के अनुसार पैंतीसबें सूत्र भें आदिफ़द का तीन 
आदि संख्या अर्य लिया जाता है । अतएघ उसमें किसी एक अव्यव 
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दूसरे अंवयध में स्निग्धत्व या रूक्षत्व के अंश दो, तीन, चार कंबंत्‌ 
संख्यात, असंख्यात, अनन्त अधिक होने पर भी बन्ध माना जाता है; सिर्फ 
एक अंश अधिक होने पर बन्ध नहीं माना जाता ! परन्तु सभी दिभम्वर 

व्याख्याओं के अनुसार दिर्फ दो अंश अधिक होने पर ही बन्ध माना जाता 
है; अर्थात्‌ एक अंश की तंरह तीन, चार यावत्‌ सेख्यात, असंख्यात, 

अनन्त अंश अधिक होने पर बन्ध नहीं माना जाता । 


३. पैंतीसवें सूत्र में भाध्य और इत्ति के अनुसार दो, तीन आदि 
अंशों के अधिक होने पर जो बन्ध का विधान है वह सदृश अवयकों में 
ही छागू पड़ता है; परन्तु दिगम्बर व्याख्याओं में बह विधान सहश 
की तरह असद्ृश परमाणुओं के बन्घ में भी छागू पड़ता है। 

. इस अर्थ-भेद के कारण दोनों परम्पराओं में जो बन्ध विषयक 
किधि-निषेध फलित होता है, वह आगे के कोष्ठकों में दिखाया जाता है--- 


भाष्य-यृत््यनुसारी कोष्ठक 














न 
१. जधन्य + जघन्य 
२. जधन्य + एकाधिक 
१. अधम्य + द्यधिक 
४. अघन्य + ज्यादि अधिक 
७५, जघन्येतर + सम जघन्येतर 
६. जघन्येतर + एकाधिक जघन्येतर 
७. जधन्येतर + दाधिक जधन्येतर 
८. 'जघन्येतर + व्यादि अधिक जघम्येतर 
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सर्वार्थंसिद्धि आदि के अनुसार कोष्ठक 








। 

 गुण-अश सहृश | विस 
१, जप्नन्य + जघन्य नहीं... नहीं 
२. जघन्य + एकाधिक नहीं... नहीं 
३. जघन्य + दाधिक नहीं ; नहीं 
४. जघन्य + ज्यादि अधिक नहीं... नहीं 
५, जघन्येतर + सम जघन्येतर नहीं. नहीं 
६. जअघन्येतर + एकाधिक जघन्येतर नि नहीं. 
७. जघन्येतर + ध्यधिक जघम्येतर है : हे 
८. जघन्येतर + ज्यादे अधिक जघन्येतर नदी नहीं 





स्निग्धत्व, रूक्षत्व दोनों स्पर्श विशेष हैं। ये अपनी अपनी जाति 
की अपेक्षा एक एक रूप होने पर भी परिणमन की तरतमता के कारण 
अनेक प्रकार के होते देँ। तरतमता यहाँ तक द्वोती है कि निकृष्ट स्निरधत्व 
और निर्ृष्ट रुक्षत्व तथा उत्कृष्ट स्निग्धत्व ओर उत्कृष्ट रूक्षतव के बीच 
अनन्तानन्त अंशों का अन्तर पाया जाता है। उदाइरणार्थ, बकर्र और 
ऊँटनी के दूध के स्निग्धत्व का अन्तर | दोनों में स्निग्पत्व होता ही है, 
परन्तु एक में बहुत कम ओर दूभरे में बहुत अधिक | तरतमता बाले' 
स्निग्पत्व और रुक्षत्व परिणामों में जो परिणाम सबसे निकृष्ट अर्थात्‌ 
आविभाज्य हो वह जघन्य अंश कहछाता है। जघन्य को छोड़कर बाकी 
के सभी जप्रन्येतर कहल्वते हैं। जधन्येतर में मध्यम और उत्कृष्ट संख्या 
आ जाती है। जो हट्निग्धत्य परिणाम सबसे अधिक हो बह उत्कृष्ट; और 
जघन्य तथा उत्कृष्ट के ब्रीच सभी परिणाम मध्यम हें + जघन्य- हिनग्धस्व 
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की अपेक्षा उत्कृष्ट स्निग्पत्व अनन्वानन्त गुण अधिक झोने से यदि जघन्य 
ईश्नग्पत्व को एक अंश कहा जाय, तो उत्कृष्ट स्निग्पत्व को अनन्तानन्त 
अंद्परिमित समझना चाहिए,। दों, तीन यावत्‌ संख्यात, असंख्यात, 
अनन्त और एक कम उत्कृष्ट तक के समी अंश मध्यम समझने चाहिएँ । 

यहां सदश का अर्थ है स्निग्प का स्निग्ध के साथ या रूख का 
रूक् फे साथ बंध होना, और पिसदृश का अर्थ है स्निग्ध का रूक्ष के साथ 
बंघ होना । एक अंश जघन्य और उससे एक अधिक अयांत्‌ दो अंश 
एकाधिक हैं । दो अंश अधिक हों तब द्यधिक और तीन अंश अधिक 
हों तब व्यधिक | इसी तरह चार अंश अधिक होने पर चतुरधिक यावत्‌ 
अनन्तानन्त अधिक कहलाता है। सम का मतलब सम संख्या से है । 
दोनों तरफ अंशों की संख्या बराबर हो तब वह सम है । दो अंश जघम्ये- 
तर का सम जघन्येतर दो अंश हैं, दो अंश जघन्येतर का एकाघिक जघम्ये- 
तर तीन अंश हैं, दो अंश जघन्येतर का द्यधिक जपन्येवर चार अंश हैं, 
दो अंद्य जघन्येतर का व्यधिक जघन्येतर पाँच अंश हैं और चत॒रधिक 
जघन्येतर छः अंश हं। इसी तरह तीन आदि से अनन्तांश जघन्येतर 
तक के सम, एकाधिक, दाधिक ओर ज्यादि अधिक जपन्येतर को 
समझना चाहिए । ३३-२५ | 

परिणाम का स्वरूफप- 
बन्धे समाधिकों पारिणामिकों । ३६ । 
बन्ध के समय सम और अधिक गुण, सम तथा दीन गुणके परि- 

णजमन करानेवाले होते हे । 


अकिफीन-०+०-++-+०-. -““अिलिनलसल 


१, दिगम्बर परम्परा में “बन्थेडघिकों पारिणामिकी च? छेसा सूत्र 
पाठ है; तदनुसार उसमें एक सम का दूसरे सम को अपने स्वरूप में 
मिल्यना इृष्ट नहीं है। सिर्फ अधिक का हीन को अपने स्वरूप में मिन्य 
छेना इतना ही इश्ठ है। 
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बन्ध फा बिधि और निषेष बतला देने पर प्रश्न होता है कि--- 
जिन सहश् परमाणुओं का या विसदश परसाणुओं का वन्ध होता है उनमें 
कोन किसको परिणत करता है ? उसका उत्तर यहाँ दिया गया है । 

समांश स्थल में सदश बंध तो होता ही नहों, विसदश होता है, 
जसे--दो अंश स्निग्ब का दो अंश रूक्ष के साथ या तीन अंश स्निग्ध 
का तीन अंश रूक्ष के साथ । ऐमे स्थल में कोई एक सम दूसरे सम को. 
अपने रूप में परिणत कर लेता ६; अयथीत्‌ द्रब्य, क्षेत्र, काल, भाव के. 
अनुसार कभी स्निग्धत्व ही रूक्षत्व को स्निग्धत्व रूप में बदल देता हैं 
और कभी रूुश्षत्व स्निग्धत्व को रुक्षत्व रूप में बदल देता है। परत 
अधिकांश स्थल में अधिकांश ही दवीनांश को अपने स्वरूप में बदल सकता! 
है; जेसे--पंचांश स्निग्घत्व तीन अंश स्निग्घत्व को अपने स्व॒रूप में परिणत. 
करता है; अर्थात्‌ तीन अंश स्निग्घल भी पाँच अंश स्निग्धत्व के संबन्ध 
से पाँच अंश परिमाण हो जाता है। इसी तरह पॉच अंश स्निग्धत्व तीन 
अंश रूक्षत्र को मी स्व-स्वरूप भे मिला लेता है; अथांत्‌ रुक्षत्व स्निर्धत्व 
रूप में बदल जाता है। जब रुक्षत्व अधिक हो तब वह भी अपने से कम 
स्निग्घत्य को अपने स्वरूप अर्थात्‌ रुक्षत्व स्वरूप बता लेता है। ३६ । 

द्रव्य का लक्षण- 

गुणपयायवद्‌ द्रव्यम्‌ । ३७। 

द्रव्य गुण-पर्याय वाल्य है | 

द्रव्य का उल्लेख पहले कई बार आ चुका है, इसलिए उसकाः 
लवण यहाँ बतलाया जाता है । ह 

जिसमें गुण और पर्याय हों वह द्रव्य कहलाता हैं। प्रत्येक द्रव्य 
अपने पारिणामी स्व्रभाव के कारण सभय समय में निमित्तानुसार मिच्र' 
भिन्न रूप में परिणत होता रहदा हैं, अर्थात्‌ विविध फरिणार्मों को प्रात 
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'करता रहता है | द्रव्य में परिणाम जनन की जो ज्ञाक्ति हे वह्े उसका गुण 
कहलाता है और गुणजन्य परिणाम पर्याय कहलाता है । गुण कारण हूँ 
र पर्याय कार्य ६। एक द्रव्य में शक्तिझूप अनन्त गुण ६$ जो वस्तुतः 
आशयभूत द्रव्य से या परस्पर भे॑ अविभाज्य हैं । भ्रत्येक गुण-शाक्ते के 
मिन्न भिन्न समयों भें द्ोनेबाऊ जैकालिक पर्याय अनन्त ई। द्रव्य और 
उसकी अंश भूत शक्तियाँ उत्पन्न तथा विनष्ट न होने के कारण नित्य 
अर्थात्‌ अनादि अनन्त हैं; परन्तु सभी पर्याय प्रतिक्षण उत्पन्न तथा नए्ट 
होने रहने के कारण ब्यक्तिशः अनित्य अर्थात्‌ सादि सान्‍्त हैं और प्रवाह 
की अपेक्षा से पर्योय भी अनादि अनन्त ८ । कारणभूत एक श्षाक्ति के द्वार 
उब्य में होनेवाला त्रेकालिक पयाय प्रवाह भी सजावीय ६ । द्रव्य में अनन्त 
शक्तियों से तजन्य पर्याय प्रवाह भी अनन्त दो एक ही साथ चलते रहते हें | 
भिन्न भिन्न शक्तिजन्य विजातीय पर्याय एक समर में एक द्रव्य में पाये जा 
सकते हैं; परन्तु एक शक्तिजन्य भिन्न भिन्न समयमावी सजातीय पर्वाव एक 
'द्रभ्य भें एक समय में नर पाये जा सकते | 

आत्मा और पुद्टछ द्रव्य हें; क्योंकि उनमें अनुक्रम से चेतना 
आदि तथा रूप आदि अनन्त गुण ई ओर ज्ञान, दर्शन रूप विविध उप- 
योग आदि तथा नील, पीत आदि विविध अनन्त पर्याय हैं। आत्मा 
चेतनाशक्ति के द्वारा भिन्न मिन्न उपयोग रूप में और पुद्गल रूपशाक्ति के 
द्वारा मिन्न मित्र नील, पीत आदि रूप में परिणत होता रहता ९ । चेतना- 


बिक 


शा आत्मद्रव्यसे और आत्मगत अन्य शक्तियों से अलग नहीं की जा 
सकती । इसी तरह रूपशक्ति पुद्दुल्दन्य से पुद्ुछ्गत अन्य शक्तियों से 
'पथक्‌ नहीं हो सकती । शान, दर्शन आदि भिन्न भिन्न समयवर्ती विविध 
उपयोगों “के त्रैकालिक प्रवाद की कारणभूत एक चेतनाशाक्ति हैं, और उत्त 
झके का कार्यभूत पर्याय प्रवाद उपयोगात्मक है। पुद्ठल में भी कारणभूत 
“रूपशाओ और नील, पीत आदि विविध वणपर्यायप्रबाद उस एक झाशि का 
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कार्य दें.। आत्मा भें उपयोगात्मक पर्याय प्रवाह की तरह सुस्व-दुःख 
वेदनात्मक पर्याय प्रवाद, प्रवृत्त्यात्मक पर्याय प्रबाह. आदि अनन्त पर्पाद् 
अवाह एक साथ चलते रहते हैं। इसलिए, उसमे चेतना की तरह उस 

उस सजातीय पर्याय प्रवाइ की कारणभूत आनन्द, वीये आदि एक एक 
. शक्ति के मानने से अनन्त शक्तियों सिद्ध द्वोती हैं। इसी तरद पुद्ठल में 
भी रूपप्योय प्रवाह की तरह गन्ध) २०, स्पशे आदि अनन्त पर्याय प्रवाइ 
संदा चलते रहते हँ । इसलिए प्रत्येक प्रवाह की कारणमूत एक एक शक्ति 
के मानने से उसमें रूपशक्ति की तरह गन्ध, रस, स्पश आदि अनन्त 
शक्तियों. सिद्ध होती हेँ। आत्मा में चेतना, आनन्द ओर वाँय आदि 
शक्तियों के भिन्न मिन्न विविध पर्याय एक समय में पाये ज सकते हैं; 
परंतु एक चेतना शक्ति के या एक आनन्द शक्ति के विविध उपयोग पर्योष 
यथा विविध बेदना प्योय एक समय में नहीं पाये जा सकते; क्योंकि प्रश्येक 
शाक्ते का एक समय में एक ही पयोय व्यक्त द्वोता हैे। इसी तरह पुद्वल 
में भी रूप, गन्ध आदि भिन्न भिन्न शक्तियों के मिन्न भिन्न पर्याय एक 
समय में होते हैं, परतु एक रूपशक्ति के नीछ, पीत आदि विविध प्रयोग 
एक समय में नद्थीं होते । जैसे आत्मा और पुद्दल द्रव्य नित्य ६ वैसे 
उनकी चेतना आदि तथा रूप आदि शक्तियाँ भी नित्य हैँ | परंतु चेतना- 
जन्य उपयोग पयोय या रुपशक्तिजन्य नील, पीत पयोय नित्य नहीं ई, 
किन्तु सदैव उत्पाद-विनाशशाली होने से व्यक्तिशः अनित्य है ओर उपयोग 
थर्याय अवाइ तथा रूप पर्याय प्रवाह तैकालिक होने से नित्य है | 


अनन्त गुणों कां अखंड समुदाय ही द्रब्य दे; , तथापि आम के 
चेतना, आनन्द, चारित्य, वीय आदि -प्रश्िमित्तगुण़; ही साधारण बुद्धि वाले 
छद्मस्थ की कल्पना में आते हैं, सब गुण, नहीं आते ! इसी तरह पुद्टछ के 
भी रूप, स्स, गन्ध, स्पश! आदि कुछ ही गुण कस्पना में अति हैं; तब 


र्‌०्८ तत्त्वार्थ सूत्र (५९, ३७. 


नहीं । इसका कारण यह है कि आत्मा या पुद्दल दब्प के सब प्रकार के 
पैयोयप्रवाह विशिष्टशान के बिना जाने नक््ष जा सकते । जो जो पंयोय- 
प्रवाह साधारण बुद्धि से जाने जा सकते हैं, उनके कारणभूत गुणों का 
व्यवद्वार किया जाता है; इसलिए वे गुण विकल्प्य हैं। आत्मा के चेतना, 
आनन्द, चारित्र्य, वीर्य आदि गुण विकल्प्य अर्थात्‌ विचार व वाणी के 
गोचर हैं और पुद्दल के रूप आदि गुण विकत्प्य हैं। बाकी के सम्र, 
अविक्त्प्य हें जो सिर्फ केवलगम्य ही हूँ । 


तअैकालिक अनन्त पर्यायों के एक एक ग्रवाह की कारणभूत एके एक: 
शक्ति (गुण) ओर ऐसी अनन्त शक्तियों का समुदाय द्वव्य है; यह कथन 
भी भेद सापेक्ष है। अभेदद्ष्टि से पर्याय अपने अपने कारणभूत गुणस्वरूप 
ओर गुण द्रव्यस्वरूप द्वोने से गुणपर्यायात्मक ही द्रव्य कहा जाता है | 


द्रभ्य में सब्र गुण एक से नहीं हैं। कुछ साधारण अर्थात्‌ सब्र 
द्रब्यों में पाये जाने वाले होते हैं, जेसे अध्तित्व, प्रदेशवत्त्व, शेयत्व आदि; 
और कुछ असाधारण अथीत्‌ एक एक द्वब्य में पाये जाने बारे होते हूँ, 
बसे चेतना, रू आदि । असाधारण गुण और तज्जन्य ययाय के कारण ही. 
प्रत्येक द्रव्य एक दूसरे से भिन्न है। 


घरमास्तिकाय, अधर्मास्तिकाय और आकाशास्तिकाय द्वम्यों के गण 
तथा परयायों का विचार भी इसी तरह कर लेना चाहिए । यहाँ यह बात 
समझ लेनी चादिए. कि पुद्टलद्रब्य मूत होने से उसके - गुण गुरुलघु तथा 
पर्याय भी गुरुल्घु कहें जाते हैं। परन्तु शेष सब द्रब्य अमूर्त होने से उनके 
सुण और परयाय अगुसुलघु कहे जाते हैं | ३२७। 


५, ३८-३९. | काछ का विचार २०९ 


| काछ का विचार- 


कालश्रेत्येके | ३२८ । 
सोच्नन्तसमय; । ३९ | 
कोई आचार्य काल को भी द्रव्य कहते ६ । 
बह अनन्त समय (पर्याय) वाला है । 
पहले काल के बेर्तना आदि अनेक पर्याय बतलाये गए, हैं, परन्तु 
धर्मास्तकाय आदि की तरह उसमें द्रव्यत्व का विधान नहीं किया गया । 
इस लिए प्रश्न होता है कि क्‍या प्रथम विधान न करने के -कारण काल द्रव्य 
नहीं है ? या वर्त्तता आदि पयायों का वर्णन करने के कारण काल द्रव्य 
है ! इन प्रश्नों का उत्तर यहाँ दिया जा रहा है। 
सूत्रकार का कहना हे कि कोई आचार्य काल को द्रव्यरूप ते मानते 
हैं। इस कथन से सूत्रकार का तात्पय यद्द जान पडता है कि बह्तुतः काल 
स्वतन्त्र द्रव्यरूप से स्व सम्मत नहीं है। 
काल को अलग द्रव्य मानने वाले आचाये के मत का निराकरण 
सृत्रकार ने नहीं किया, सिर्फ उसका वर्णन मात्र कर दिया है। इस 
वर्णन में सूत्रकार कहते हैं के काल अनन्त पर्याय वाला दे । वत्तेना आदि 


१. दिगम्बर परम्परा में “कालुश्र ? ऐसा सूत्र पाठ है । तदनुसार वें 
त्येग काल को स्वतन्त्र द्रव्य मानते हैं । प्रस्तुत सूत्र को एकदेशीय मत परक 
न मान कर वे सिद्धान्त रूप से ही काल को स्वतन्त्र द्रव्य मानने वाला सूत्र- 
कार का तात्पर्य बतल्ाते हैं | जो काल को स्वतन्त्र द्रव्य नहीं मानते ई 
ओर जो मानते हैं वे सब अपने अपने मन्तब्य की पुष्टि किस प्रकार करते 
हैं, काल का स्वरूप कैसा बतलाते हैं, इसमें और भी कितने मतभेद हैं 
इत्यादि बातों को साविशेष जानने के लिए देखो, हिन्दी चौथे कर्म ग्रंथ में 
काल विषयक परिशिष्ट प० १५७। 

२. देखो अ० ५. सू० २२। 


९१० तत्वार्थ सूत्र [ ५, ४०-४१, 


पर्याय तो पहले कई जा चुके हें | समयरूप पर्याय भी काल के ही हैं। 
वर्तमान काढीन समयपयोय तो सिर्फ एक ही होता है, परन्तु अतीत, 
अनागत समय के पर्याय अनन्त होते हैं। इसीसे काल को अनन्त समय 
बाला कहा गया है । ३८, ३९। 


गुण का खरूप- 


द्रब्याश्रया निशुणा शुणाः । ४० । 

जो द्ब्य में सदा रहने वाले और गुण रहिंत हैं वे गुण हैं । 

द्रेब्य के लक्षण में गुण का कथन किया गया है, इसालिए. उसका 
स्वरुप यहाँ बतलाया गया हे | 

यद्यापि पर्याय भी द्रव्य के है आश्रित ओर निर्मुण हैं, तथापि वे 
उत्पाद-विनाश वाछे होने से द्रव्य में सदा नही रहते; पर गुण तो नित्य 
दोने के कारण सदा हो द्रव्याभ्रित ६। यही गुण और पर्याय का अन्तर है। 

द्रव्य में सदा वर्तमान शक्तियाँ जो पर्याय की जनक रूप से मानी 
जाती हैं वे ही गुण हैं । उन ग़ुर्णो में किर गुणान्तर या शाक्त्यन्तर मानने 
से अनवस्था आती है; इसलिए द्र॒व्यनिष्ठ शाक्तेरूप गुण निर्गुण ही माने गए 
है। आत्मा के गुण चेतना, सभ्यक्त्व, चारित्र, आनन्द, दीय आदि ओर 
पुदूल के गुण रूप, रस गन्ध, स्पश आदि हैं। 


पारिणाम का स्वरूप- 


तद्भावः परिणाम) | ४१ । 
उसका होंना अथोत्‌ स्व॒रूप में स्थित रह कर उत्पन्न तथा नष्ट होना 
परिणाम है । 


२, देखो अ० ५, यू० ३७। 


८, ४१. ] परिणाम का स्वरूप २११ 


पैइले कई जगह परिणाम का भी कथन आया है। अतः यहाँ 
'उसका स्वरूप बतछाया जा रहा है | 


बोद्ध लोग वस्तु मात्र को क्षणल्यायी और निरन्वयविनाशी मानते 
है । इसलिए उनके मतानुसार परिणाम का अर्थ उत्पन्न होकर स्वथा नष्ट 
हों जाना अथीत्‌ नाश के चाद किसी तत्व का कायम न रहना फर्त 
होता है । नेयायिक आदि भदवादी दशन जो गुण और द्रव्य का एकान्त 
भेद मानते दें, उनके मतानुसार सर्वथा अविद्ृत द्रव्य में गुणों का उत्पन्न 
'तथा नष्ट होना ऐसा परिणाम का अर्थ फलित होंता ६ । इन दोनों पक्षों 
के सामने परिणाम के स्वरूप के संचन्ध में जैनदर्शन का मन्तब्यमेंद दिखाना 
! इस सूत्र का उद्देश्य है । 

कोइ द्रव्य या कोई गुण ऐसा नहीं दे जो सवेया अविकृत रह सके 
जिकृत अथात्‌ अवस्थान्तरों को प्राप्त होते रहने पर भी कोई द्रव्य या कोई 
गुण अपनी मूल जाति-स्वभाव का त्याग नहीं करता । साथंश यह कि 
द्रव्य हा या गुण, सभी अपनी अपनी जाति का त्याग किये बिना दी 
प्रतिसमय निमित्तानुसार मिन्न भिन्न अवध्थाओं वो प्राप्त होते रहते ४ | 
यही द्वब्ये का तथा गुणों का परिणाम है । 

आत्मा चाई मनुष्यरूप दा या पशुपक्षीरूप, पर उन मिन्न भिन्न 
'अवस्थाओं को प्राप्त होते रहने पर भी उसमे आत्मत्व कायम रहता है । 
इसी तरह चाहे शानरूप साकार उपयोग हो या दर्शनरूप निशकार उपयोग, 
'प्रठ विषयक ज्ञान हों था पट विषयक, पर उन सब्र उपयोग पर्यायों में 
चेतनात्व कायम रहता हैे। चाईे द्यणुक अवस्था हो या व्यणुक 
आदि, पर पुद्दछ- उन अनेक अवध्याओं में भी अपना पुद्दलूत्व नहीं 
'छडता | इसी तरद शुक्रूप बदल कर कृष्ण हो, या कृष्ण बदल कर पीत 


१. देखो अ० ५, सू० २२, ३६ । 


श्श२ तस्‍्वाये सूत्र [ ५. ४२-४४. 


हो; तथापि उन विविध वर्णपर्यायों में रूपत्व स्वभाव कायम रहता है 
इसी तरह हरएक द्रध्य और उसके हरएक गुण के विषय में घटा लेना: 
चाहिए | ४१। 


परिणाम के भेद तथा आशभ्रयविभाग- 


अनादिरादिमांश्र । ४२ । 
रूपिष्वादिमान्‌ । 2३ | 
योगोपयोगो जीवेषु । ४४ । 


बह अनादि और आदिमान्‌ दो प्रकारका है । 
रूपी अर्थात्‌ पुद्दल द्रव्यों में आदिमान्‌ है| 
जीबों में योग और उपयोग आदिमान्‌ हैं । 


जिसके काल की पूर्व कोटी जानी न जा सके वह अनादि ओर 
जिसके काल की पूर्व कोटी शात हो सके वह आदिमान्‌ कहा जाता है । 
अनादि और आदिमान्‌ शब्द का उक्त अर्थ जो सामान्य रूप से सर्वर 
प्रसिद्ध है; उसे मान लेने पर द्विविध परिणाम के आश्रय का विचार 
करते समय यही सिद्धान्त स्थिर होता है कि द्रव्य चाहे रूपी हो या अभरूपी, 
सब द्रव्यों में अनादि और आदिमान्‌ दोनों प्रकार का परिणाम पाया' 
जाता है | प्रवाह की अपेक्षा से अनादि और व्यक्ति की अपेक्षा से आदि- 
मान्‌ परिणाम सब्न में समान रूप से घटाया जा सकता है। ऐसा होने पर 
भी प्रस्तुत सूत्रों में तथा उनके भाष्य तक भें उक्त अर्थ संपूर्णतया तथाः 
स्पष्टतया क्‍यों नहीं कहा गया ? यह प्रश्न माष्य की दत्ति में बृत्तिकार ने 


उठाया दे और अन्त में स्वीकार किया है कि वस्तुतः सब्र द्रव्यों में अनादि 
तथा आदिमान्‌ दोनों परिणाम होते हैं । 


५, ४२-४४.) . परिणाम के भेद तथा आभयाविभाग २१३ 


सर्वार्थासेद्धि आदि दिगम्बर व्याख्या-ग्रन्थों में तो सब्र द्वव्यों में 
दोनों प्रकार के परिणाम होने का स्पष्ट कथन है; और उसका समथन भी 
पकिया है कि द्रव्य--सामान्य की अपेक्षा से अनादि और पर्याय--बिश्वेष 
'की अपेक्षा से आदिमान्‌ परिणाम समझना चाहिए | 


दिगम्बर व्याख्याकारों ने बयालीस से चवाल्ीस तक के तीन सूत्र 
सृत्रपाठ में न रख कर “तद्भावः परिणामः” इस सूत्र की व्याख्या में ही 
परिणाम के भेद और उनके आश्रय का कयन सम्पूर्णतया तथा स्पष्टतया 
किया है। इससे जान पड़ता है कि उनको भी परिणाम के आश्रयविभाग 
'परक प्रस्तुत सूत्रों तथा उनके माध्य में अर्थन्न॒टि अथवा अस्पष्टता अवश्य 
मालूम हुई होगी। जिससे उन्होंने अपूर्णार्थक सूत्रों को पूर्ण करने की 
अपेक्षा अपने वक्तव्य को स्वतंत्र रूप से कहना ही उचित समझा । 


उठा अध्याय 


जाब ओर अजीव का निरूपण हो चुका, अब आज्ब का निडपण 
ऋमप्राप्त है | 


योग के वर्णन द्वारा आम्लनवकरा स्वरूप- 


हि | कायवाइमनःकरम योग: | १ । 
स आखवः । २। 
काय, वचन और मन की क्रिया योग है । 


है 


बही आल्रव अर्थात्‌ कम का संब्रन्ध कराने वाला होने से आख़ब- 
संशक हैं । 

.. वीर्यान्तिराय के क्षयोपशम या क्षय से तथा पुद्लों के आलम्बन से 
होनेबाला आत्मप्रदेशों का परिस्पन्द--कम्पनव्यापार योग कहलाता है । 
इसके आलूम्बनभेद से तीन भेद दें ; कायबोग, वचनयोग और मनोंगोग ।: 
ओदारिकादि शरीर वर्गणाके पुद्॒लों के आलम्बन से जो योग प्रवर्तमान होता 
है वह कांययोग है। मतिशानावरण, अक्षर-भ्रुतावरण आदि कम के 
क्षयोपद्मम से उत्पन्न आन्तरिक वाग्लब्धि होने पर भाषावगंणा के आलग्बन 
से जो भाषा परिणाम के अभिमुख आत्मा का प्रदेश परिस्पन्द होता है. वह. 
वागयोग है। नोइन्द्रिय मतिशानावरण के क्षयोपशम रूप आन्तरिक मनो- 
लब्धि होने पर मनोवगणा के अवलूम्बन से जो मनःपरिणाम के अभिमुखः 
आत्मा का प्रदेशकम्पन होता है बद मनोयोग दें । 

उक्त तीनों प्रकार का योग ही आज्वव कहलाता हैं। योग को 
आख्रब कहने का कारण यह है कि योग के द्वारा ही आत्मा में कम बर्गण/ 
का आस्बण--कमरूप से संबन्ध होता हैं। जैसे जलाशय में जल के! 


६. ३-४. | योग के भेद और उनका कार्यमेद २१५ 


प्रवेश कराने वाले नाले आदि का मुख या द्वार आखव-बहन का निमित्त 
होने से आज्रव कहा जाता है, वेसे ही कमांख्रव का निमित्त- होने के कारण 
योग को आल्ब कहा जाता हैं । १,२ | 
याग के भेद और उनका कार्यभेद- 

शुभः पृण्यस्यथ । ३ | 

अशुभः पापरय | ४। 

शुभयाग पुण्य का आस्तव--बन्धहेतु है । 

और अश्युभयोंग पापका आखव है ! 

काययोग आदि तीनों योग शुभ भी हैं और अआअश्यम भी | 

योग के शुभत्व और अशुभत्व का आधार भावना की शुभाशुभता 
है। शुभ उद्देश्य से प्रबृत्त योग शुभ और अश्यम उद्देश्य से प्रवृत्त योग 
अश्ुम हैं। कार्य--कर्मबन्ध की शुमाशुभता पर योग की श्रुभाशुमता 
अवलाग्बित नही है; क्योंकि ऐसा मानने से सभी योग अशुभ ही कहें 
जायेंगे, कोई शुभ कहा न जा सकेगा; क्योंकि छुम योग भी आठवें आदि 
गुणस्थानों में अशुभ शानावरणीय आदि कर्मों के बन्ध का कारण होता है । 


१, तीसरे ओर चोथे नंबरवाले दो सूत्रों के स्थान में शुभ पुण्यस्था- 
शुभः पापस्थः?? ऐसा एक ही सूत्र तीसरे नंबर पर दिगम्बर ग्रन्थों मे छपा 
है। परंतु राजवार्तिकर्में “ततः सूत्रद्वयमनर्थकम” ऐसा उल्लेख प्रस्तुत सूत्रों 
की चर्चा में मिलता है; देखो पृष्ठ २४८ वार्तिक ७ की टीका । इस उल्लेग्त 
से जान पड़ता है कि न्याख्याकारों ने दोनों सूत्र साथ लिखकर उन पर एक 
साथ ही व्याख्या की होगी और लिखने या छपानेवालों ने एक साथ सूत्र 
पाठ और साथ ही व्याख्या देखकर दोनों यूत्रों की अलग अछग न मानकर 
एक ही सूत्र समझा होगा और उनके ऊपर एक ही नंबर लिख [दिया होगा। 

२, इसके लिए देखो हिंदी चौथा करमंग्रंथ-गुणस्थानों में वन्धविचार; 
तथा हिंदी दूसरा कर्मग्रंथ ! 


२१६ तस्वाथे सूत्र [६., ३-४. 


हिंसा, चोरी, अन्रह्म आदि कायिक व्यापार अशुभ काययोग और 
दया, दान, ब्रह्मचय पाछन आदि झुम काययोग है। सत्य किन्तु सावथ 
भाषण, मिथ्या भाषण, कठोर भाषण आदि अशुभ वाग्योंग और निरव्य 
सत्य भाषण, मृदु तथा सभ्य आदि माषण झुभ वाग्योंग है। दूसरों की 
बुराई का तथा उनके वध का चिन्तन आदि करना अज्ञुभ मनोयोंग और 
इसरों की भलाई का चिन्तन तथा उनका उत्कर्ष देखकर प्रसल्न होना आदि 
शुभ मनोयोग है। 

शुभ योग का कार्य पुण्यप्रकति का बन्च ओर अशुभ योग का 
कार्य पाप प्रकृति का बन्ध है। ऐसा प्रस्तुत सूत्रों का विधान आपेक्षिक है; 
क्योंकि संक्रेश---कघायथ की मन्दता के समय होनेवाला योग शुभ और 
संक्लेश की तीत्रता के समय होनेबवाला योग अश्युम कहलाता है। जैसे 
अश्युभ योग के समय प्रथम आदि गुणस्थानों में ज्ञानावरणीय आदि तभी 
पुण्य, पाप प्रकृतियों का यथासम्मव बन्ध होता है, वैसे ही छठे आदि गुण- 
स्थानों में शुभयोग के समय भी सभी पुण्य, पाप प्रकृतियों का यथसम्मव बन्ध 
होता ही है। फिर झुभयोग का पुण्य के बन्धकारण रूप से और अश्युभ 
योग का पाप के बन्धकारण रूप से अलग-अलग विधान कैसे संगत हो 
सकता हैं १. इसलिए, प्रस्तुत विधान को मुख्यतया अनुभागबन्ध की अपेक्षा 
से समझना चाहिए । शुभ योग की तीव्रता के समय पुण्य प्रकृतियों के 
अनुमाग--रख की मात्रा अधिक और पाप प्रकृतियों के अनुभाग की 
मात्रा हीन निष्पक्ष होती है। इससे उलया अश्ुम योग की तीन्नता के 
समय पाप प्रकृतियों का अनुभागबन्ध अधिक और पुण्य प्रकृतियों का 
अनुमागबन्ध अल्प होता है। इसमें जो शुभयोगजन्य पुण्यानुभाग की 
अधिकमात्रा और अशुभयोगजन्य पापानुभाग की अधिक मात्रा है, उसका 
प्राघान्य मान कर सूत्रों में अनुक्रम से शुभ योग को पुण्य का और अशुभ 
योग को पाप का बन्धकारण कहा है। शुभ-योगजन्य पापानुभाग को दीन 


६. ५.] स्वामिमेद से योग का फलभेद.' २१७ 


-मात्रा और अशुभयोगजन्य पुण्यानुभाग की दीन मात्रा विवक्षित नहीं है; 
क्योंकि लोक की तरह झाख््र में भी प्रेघानता से व्यवहार करने का नियम 
प्रसिद्ध है । ३,४ | 


स्वामिभेद से योग का फलभेद- 


रे पी 

/ सकषायाकपाययो: साम्परायिक्रेयापथयों! । ५। 

कषायसहित और कषायरद्वित आत्मा का योग अनुक्रम से साम्परायिक् 
कर्म ओर ईर्यापथ कर्म का बन्धघहेतु-आखबव होता है। 

जिनमें क्रोघ, छोम आदि कषायों का उदय हो वह कषायसहित 
और जिनमें न हो वह कषायरदित हैं । पहले से दसवें गुणस्थान तक के 
सभी जीव न्यूनाधिक प्रमाण में सकषाय हैं और ग्यारहवें आदि आगे के 
गुणस्थान वाले अकषाय हैं । 

आत्मा का सम्पराय- पराभव करनेवाल्ा कर्म साम्परायिक कहलाता 
है। जेसे गीले चमड़े के ऊपर हवा द्वारा पड़ी हुई रज उसके साथ चिपक 
जाती है, वेसे योग द्वारा आक्ृष्ट होनेवाला जो कर्म कषायोदय के कारण 
आत्मा के साथ संबद्ध होकर स्थिति पा लेता है, बह साम्परायिक है । 
सूखी भीत के ऊपर लगे हुए लकड़ी के गोले की तरह योग से आकष्ट जो 
कर्म कधायोदय न होने के कारण आत्मा के साथ लग कर तुरन्त हीं छुंट 
जाता है वह इर्यापथ कर्म कहलाता है । इयोपथ कर्म की स्थिति सिर्फ एक 
- समय की मानी गई है । 

कषायोदय वाले आत्मा काययोंग आदि तीन प्रकार के शुभ, अश्युभ 
योग से जो कर्म बांधते हैँ वह साम्पराब्रिक हैं; अथात्‌ कघाय की तीबता, 

१. “प्राधान्येय व्यपदेशा भवन्ति” यह न्याय जैसे-जहां ब्राह्मणों की 
: प्रधानता हो या संख्या अधिक हो, अन्य वर्ण के लोग होने पर भी वह 
गाँव ब्राह्मणों का कहलाता है | 


११८ तत्त्वार्थ सूत्र [ ६. ६... 


मंदता के अनुसार अधिक या कम स्थिति वाला द्वोता है; और यथासम्मद' 
शुभाशुभ विपाक का कारण भी होता है। परन्तु कपायब्ृक्त आत्मा तीनों 
प्रकार के योग से जो कर्म बांधते हैं बह कषाय के अभाव के कारण न तो 
विपाकजनक होता हैं और न एक समय से अधिक स्थिति ही प्राप्त करता 
हैं। ऐसे एक समय की स्थिति वाले कर्म को ईयापाथेक नाम देने का' 
कारण यह है कि वह कर्म कष्राय के अभाव में सिर्फ ईर्या- गमनागमनादि 
किया के पथ द्वारा ही बांचा जाता है। सारांश यह कि तीनों प्रकार का 
योग समान होने पर भी अगर कषाय मे हो तो उपार्जित कर्म में स्थिति: 
या रस का चध नहीं होता । ध्थिति और रस दोनों का बंधकारण कषाय 

ही है। अतएव कपषाय ही संसार की असली जड़ है। ५ । 


साम्परायिक कर्माखव के भेद-- 


अव्रतकषाये निद्रिय क्रियाः पश्चचतुःपश्चपञ्चविंशातिसंख्या:: 


पूवेस्प भेदाः । ६ । 

पूर्व के अर्थात्‌ दो में से पहले साम्परायिक कर्माख्नब के अब्नत, 
कषाय, इन्द्रिय और किया रूप भेद हैं जो अनुक्रम से संख्या में पाँच,.. 
धार, पॉच और पीस हैं | 

जिन हेतुओं से साम्परायिक कम का बन्ध होता है वे साम्परायिक- 
कर्म के आखव कहलाते हैं। ऐसे आज्रव सकषाय जीबों में ही पाये जा 
सकते हैं | प्रस्तुत सूत्र में जिन आख़वमेदों का कथन है वे साम्परायिक 
कमाल्नत्र ही हैं, क्‍्योंके बे कपायमूछक हैं । 

हिंसा, असत्य, चोरी, अब्रह्म ओर पारित्रद ये पाँच अन्त हैं, जिनका 
वणन अध्याय ७ के सूत्र ८ से १२ तक है। कोध, मान, माया, छोभ 
ये चार कषाय हैं, जिनका विशेषस्वरूप अध्याय ८, यूत्र १० में हैं |: 
स्पशन आदि पाँच इन्द्रियों का वर्णन अध्याय २, सूत्र २० में आ चुका” 


६. ६, | साम्परायिक कर्माल्नव के भेद श्श्दः 


हैं। यहाँ इन्द्िय का अर्थ उसकी राग-द्वेष युक्त प्रवात्ति से है; क्योंकि सिर्फ: 
स्वरूपमान्न से कोई इन्द्रिय कर्मबन्ध का कारण नहीं हो सकती ओर ना 
इन्द्रियों की राग-देष रहित प्रज्रत्ति द्वी कर्मगन्‍न्ध का कारण दो सकती है । 

पश्चोस कियाओं के नाम और उनके लक्षण इस प्रकार हैं: १, सम्य' 
कवक्रिया वह है जो देव, गुरू और शाज्न की पूजाप्रतिपत्ति रूप होने से: 
सम्यकत्व की पोपक हैं । २, मिथ्यात्व क्रिया वह दे जो मिथ्यात्व मोह- 
नीयकर्म के बल से होनेवाली सराग देव की. स्तुति, उपासना आदि रुप' 
है। २. शरीर आदि द्वारा जाने, आने आदि में सकषाय प्रद्सि करना 
प्रथोग क्रिया है। ४. त्यागी होकर भोगब्ति की ओर झुकना समादान! 
क्रिया है । ५. ईयापथकर्म --एक सामयिक- कर्म के रंघन या वेदन की' 
कारणभूत क्रिया इयांपथक्रिया है । 

१, दुष्टभाव युक्त होकर प्रयत्न करना अथ्थोत्‌ किसी काम के लिए: 
तसपर होना कायिकी किया है। २, हिंताकारी साधनों को ग्रहण करना: 
आधिकरणिकी क्रिया है | ३. क्रोध के अविश से होनेवाली क्रिया प्रादो-- 
प्रिकी क्रिया है। ४. प्राणियों को सतानेवाल्ी क्रिया पारितापनिकी क्रिया है । 
५, प्राणियों को प्रा्णों से वियुक्त करने की क्रिया प्राणातिपातिकी क्रिया है । 

१, रागवश होकर रमणीय रूप को देखने की दृत्ति दश्शनकिया दे | 
२. प्रमादवश होकर स्पर्श करने छायक बस्तुओं के स्पर्शानुभव की इृत्ति 
स्पद्मनकिया है। ३, नयें शक्मों को बनाना प्रात्ययिकी किया है ! ४, स्त्री, 
पुरुष और पश्चओं के जाने आने की जगह पर मल, मृत्र आदि त्यागना' 
समन्तानुपातनकिय! है । ५, अवलोकन और प्रमाजन नहीं की हुई जगह 
पर शरीर आदि रखना अनाभोगकिया है । 


जी लण नल >> >-+- + नल 


१, पाँच इन्द्रियाँ; मन-बचन-क्रायबल; उछुसनिःश्वास, और आयु: 
ये दश प्राण हैं। 
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१, जो किया दूसरे के करने की हो उसे स्वर्य कर लेना स्वहस्तकिया 
है। २, पापकारी प्रवृत्ति के लिए अनुमति देना निसगंक्रिया है। ३. दूसरे 
मे जो पापकार्य किया हों उसे प्रकाशित कर देना बिदार किया है। 
४. पालन करने की शक्ति न होने से शाख्रोक्त आशा के विपरीत प्ररूषणा करना 
आशाव्यापादिकी अथवा आनयनी किया है। ५, धूर्त्ता और आल्स्य से 
शा्तरोक्त विधि करने का अनादर अनवकांक्ष क्रिया है । 

१, काटने पीटने और घात करने में स्वयं रत रहना ओर दूसरों 
की वेसी प्रज्मुति देखकर खुश होना आरम्मक्रिया है। २. जो क्रिया परिग्रह 
का नाश न होंने के लिए. की जाय वह परिग्रहिकी क्रिया है। ३. ज्ञान, दशन 
आदि के विषय में दूसरों को ठगना मायाक्रिया है । ४. मिथ्याहृष्टि के अनुकूल 
प्रदुति करने, कराने में निरत मनुष्य को “तू ठीक करता हैं” इल्यादि 
कहकर प्रशंसा आदि द्वारा और भी मभिथ्यात्व में दृढ़ करना मिथ्याद्शन 
क्रिया है। संयमघातिकर्म के प्रभाव के कारण पापव्यापार से निवृत्त न 
होना अप्रत्याख्यान किया है । 

पाँच पाँच क्रियाओं का एक, ऐसे उक्त पॉच पंचकों में से सिर्फ 
ईर्यापथिकी क्रिया साम्परायिक कर्म का आल नहीं है; और सब कियाएँ 
कपायप्रेरित होने के कारण साम्परायिक कम की बन्धकारण हैं। यहाँ जो 
उक्त सब क्रियाओं को साम्परायिक कर्मालव कहा ६ सो बाहुत्य की दृष्टि से 
समझना चाहिए। यद्यपि.अब्रत, इन्द्रियप्रवृत्ति और उक्त क्रियाओं की 
अन्धकारणता रागद्रेष पर ही अवलम्बित है; इसलिए वस्तुतः रामद्वेष- 
कृषाय ही साम्परायिक कर्म का अन्‍्धकारण है, तथापि कधाय से अछग अबत 
आदि का अन्धकारण रूप से सूत्र में जो कथन किया है वह कषायजन्य 
कौन कौन सी अ्रवत्ति व्यवहार में मुख्यतया नजर आती है; और संबर के 
अभिलार्षी को किस किस प्रवात्ति को रोकने की भोर ध्यान देना चाहिए 
यह समझाने के लिए है | ६ । 


६. ७.] परिणाम भेद से कर्मबन्ध में विशेषता र्र्ष्ट 


बंधकारण समान होने पर भी परिणामभेद से कर्मबंध में विशेषता- 
तीत्रमन्द ज्ञाताज्ञातभाववाीया 5धिकरणविशेषेभ्यस्तद्विशेषः । ७ / 


तीजमाव, मंदभाव, शातभाव, अज्ञातभाव, वीये और अधिकरण के 
भेद से उसकी अथीत्‌ कर्मंबन्ध की विशेषता होती है । 


प्राणातिपात, इन्द्रियव्यापार और सम्यक्त्वकिया आदि उक्त आख्रब-- 
बंधकारण समान होने पर भी तज्जन्य कर्मत्रन्ध में किस किस कारण से 
विशेषता होती है यहीं इस सूत्र में दिखाया गया है | 


बाह्य बंधकारण समान दोने पर भी परिणाम की तीक्रता और मंदता 
के कारण कर्मबन्ध भिन्न भिन्न द्वोता ढे । जैसे एक ही दृश्य को देखनेवाले: 
दो व्यक्तियों में से मंद आसक्तिपूर्वंक देखनेवाले की अपेक्षा तीतर आसक्ति- 
पूर्वक देखने वाला कर्म को तीव ही बांधता है। इरादापूर्वक प्रव्ात्ति करना 
ज्ञात भाव है और बिना इरादे के कृत्य का हो जाना अशातमाषब है। शातः 
और अज्ञात भाव में बाह्य व्यापार समान होने पर भी कर्मबन्ध में फर्क 
पड़ता है। जैसे एक व्यक्ति हरिण को हरिण समझ कर बाण से बॉंध. 
डालता है ओर दूसरा बाण चलाता तों हैं किसी निर्जाव निशान पर, किन्तु' 
भूल से बीच भें वह इरिण को बींध डालता है। भूल से भारनेवाले की' 
अपेक्षा समझ पूर्वक मारनेवाले का कर्मबन्ध उत्कट होता है। वीये- 
शक्तिविशेष भी कर्मबन्ध की विचित्रता का कारण होता है । जैसे- दान, 
सेवा आदि कोई शुभ काम हो या हिंसा, चोरी आदि अश्वुम काम 
सभी शुमाशुभ कार्मो को बलवान्‌ मनुष्य जिस आसानी और उत्साइ से 
कर सकता है, निर्बल मनुष्य उन्हों कामों को बड़ी कटिनता से कर पाता 
है; इसलिए बलवान्‌ की अपेक्षा निर्ब का शुमाशुभ कर्मबन्ध मनन्‍्द ही 
द्ोता है । 
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जीवाजोव रूप अधिकरण के अनेक भेद कह्ढे जानेवाले हैं । उनकी 
“विश्वेषता से भी कर्मबन्च में विशेषता आती है। जेसे- हत्या, चोरी आदि 
अश्युम और पर-रक्षण आदि शुभ काम करने वाछे दो मनुष्यों भ॑ से एक के 
पास अधिकरण- श्र उग्र हों और दूसरे के पास मामूली हों, तो मामूली 
'शख्त्र बआाले की अपेक्षा उम्र शख्रधारी का कर्मबन्ध तीत्र होना सम्भब है, 
क्योकि उम्र शस्त्र के सन्निघान से उसमें एक प्रकार का आवेश अधिक 
रहता है । 

यद्यपि बाह्य आल़ब को समानता द्वोने पर भी जो कर्मबन्ध में 
असमानता होती है, उसके कारण रूप से वीये, अधिकरण आदि की विशेषता 
का कथन सूत्र भें किया गया है; तथापि कर्मबन्ध की विश्येषता का खास 
निमित्त कापायिक परिणाम का तीअ-मन्द भाव ही है । परन्तु सज्ञानप्रवृत्ति 
और शक्ति की विशेषता कर्मचन्ध की विशेषता का कारण होती हें, वे भी 
'काषायिक परिणाम का विश्वेषता के द्वारा ही । इसी तरह कमब्रन्ध की 


ध््ट 


विश्येषता में शस्त्र को विशेषता के निर्मित्तमाव का कथन भी कापायरिक 


परिणाम का तीज-मन्दता के द्वारा है समझना चाहिए । ७। 


अधिकरण के दो भेद-- 
अधिकरणं जीवाजीबाः । ८ | 
आधद्य संरम्मसमारम्मारम्भयोगकृतकारि तानुम त- 
कपायविशेषैरित्रर्विस्त्रिश्वतुअकश: ! ९ | 
निबतेनानिक्षेपसंयोग।निस गा द्विचत॒दि त्रिभेदाः 
परम्‌ | १० | 
अधिकरण जीव ओर अजीव हुप है । 


9 


5. ८-१०. ] अधिकरण के दो भेद श्र्रे 


आद्य- पहला जीवरूप अधिकरण क्रमशः संरमग्म, समारम्भ, आरम्भ" 
भेद से तीन प्रकार का; योगमेद से तीन प्रकार का; कृत, कारित, अनुमत- 
भेद से तीन प्रकार का और कषायमेंद से चार प्रकार का है । 

पर अथात्‌ अजीवाधिकरण अनुक्रम से दो भेद, चार भेद, दो भेद 
और तीन भेद वाले निर्ब॑र्तना, निक्षेप, संयोग और निसर्ग रूप है । 

जुभ, अश्युभ सभी कार्य जीव और अजीब के द्वारा हीं सिद्ध शोते 
'हैं। अकेला जीव या अकेला अजीव कुछ नहीं कर सकता । इसलिए जीव, 
अजीब दोनों अधिकरण अर्थात्‌ कर्मबन्घ के साधन, उपकरण या शख्र 
'कहलाते हैँ । उक्त दोनों भधिकरण द्रव्य भाव रूप से दो दो प्रकार के हैं । 
जीव व्यक्ति या अजीब बच्तु द्वव्याधिकरण ६, ओर जीवगत कषाय आदि 
'परिणाम तथा छुरी आदि निर्जोब बर्तु की तीश्णता रूप शक्ति आदि 
भावाधिकरण हैं | ८। 

संसारी जीव श्लुभ या अश्चुभ प्रश्मत्ति करते समय एक सो क्षाठ 
अवध्याओं में से किसी न किसी अवस्था में अवश्य वर्तमान द्ोता है । 
इसलिए वे अवध्याएं भावाधिकरण हूँ; जेसे- कोघकृत कायसंरग्म, मानकृत 
काय्रम्भ, मायाकृत कायसंस्म्म, लछेभकंत कायसंरम्भ ये चार; इसी तरह 
कृत पद के रुथान में कारित तथा अनुमतपद लगाने से क्रोधकारित काय- 
संरम्भ आदि चार; तथा क्रीध-अनुमत कायसंरम्भ आदि चार इस प्रकार 
कुल बारह भेद होते हैं । इसी तरद्द काय के स्थान भें बचन ओर मन पद 
लगाने से बारह आरद भेद होते ६; जेसे कीघकृत वचनसंरम्भ आदि तथा 
कघकृत मनःसंरम्म आदि | इन छत्तीस भेदों में संरम्भ पद के स्थान में 
समारमभ और आरम्म पद लगाने से छत्तीत छत्तीस और भी भेद होते हैं। 
इन सबको. मिलाने से कुछ १०८ भेद हो जाते हैं । | ह 

प्रमादी जीब का हिंसा आदे कार्यों के लिए. प्रयत्न का आवेश 
संरम्म कहटराता हैं, उसी कार्य के रहिए साधनों को जुठाना समारम्म और 
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अन्त में कार्य को करना आरम्म कदटछाता है। अर्थात्‌ कार्य की सेकल्पा- 
त्मक सूक्ष्म अवस्था से छेकर उसको प्रकट रूप में पूरा कर देने तक तौन 
अबस्पाएँ होती हैं, जो अनुकम से संर्म, समारम्म और आरम्म कहराती 
हैं। योग के तीन प्रकार पहले कहें जा चुके हैं। कृत का मतलब स्थर्य, 
करना, कारित का मतलब दूसरे से कराना और अनुमत का मतलब किसी के 
कार्य में सुम्मत शेना है। कोघ, मान आदि चारों कपाय प्रसिद्ध हें । 


जब कोई संसारी जीवदान आदि शुभ या हिंसा आदि अशुभ कार्य 
से संबन्ध रखता है, तत्र या तो वद क्रोध से या मान आदि किसी अन्य 
कषाय से प्रेरित होता है। कपायप्रेरित होकर भी कभी बह स्वयं करता 
है, या दूसरे से करवाता है, अथवा दूसरे के काम में सम्मत होता है + 
इसी तरह बह कभी उस काम के लिए. कायिक, वाचिक और मानसिक- 
संरम्भ, समारग्म या आरम्न से युक्त अवश्य होता है । ९। 


परमाणु आदि मूर्त वस्ठु, द्रव्य अजीबाधिकरण है। बीव की 
शुभाशुम प्रवृत्ति में उपयोगी ह्ोनेवाला मूते द्रव्य जिस जिस अवस्था में 
वर्तमान पाया जा सकता है वह सब भाव अजीवाधिकरण है । यहों इंस 
भावाधिकरण के मुख्य चार भेद बतल्एं हैं। जेते निर्वरतना--रचना,. 
निक्षेप-रखना, संयोग-मिलना और निसगे-प्रवर्तन । निर्व॑तेना के मूल- 
गुणनिवंततना ओर उत्तरगुणनिवंतना ऐसे दो भेद हैं। पुद्ूल द्रव्य की जो 
ओदारिक आदि द्वरीररूप रचना अम्तरत्न साधन रूप से जीव को शुभा- 
शुभ प्रज्माति 4 उपयोगी टदोती है वह मूलगुणनिक्र्तना और पुद्वल द्रंब्य 
की डो लकड़ी, पत्थर भादि रूप परिणाति बहिरन्र साधन रूप से जीव की 
शुमाशुभ प्रशत्ति में उपयोगी होती हे वह उत्तरगुगनिवर्तना है । 


निश्षेप के अयत्यवेक्षितनिश्षेप, दुष्प्रमाजितानैक्षेप, सहसानिश्चेप और 
अनामोगनिक्षेप ऐसे चार भेद हैं। प्रत्यवेक्षण किये बिना ही अर्थात्‌ 
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अच्छी तरह देंखे बिना ही किसी वध्तु को कट्ठी भी रख देना अप्रत्यवेश्षित- 
निक्षेप है। प्रत्यवेक्षण करने पर भी ठीक तरद्द से प्रमाजेन किये बिना ही 
बह॒हु को जैसे तैसे रख देना दुष्प्रमार्जितनिश्षेप है । प्रत्यवेक्षण और प्रमाजन 
किये बिना ही सहसा अर्थात्‌ जल्दी से वस्तु को रखना लहसानिक्षेप है । 
उपयोग के बिना ही किसी बध्तु को कहीं रख देना अनाभोंगनिक्षेप है | 

संयोग के दो भेद हैं: अज्न, जल आदि का संयोजन करना तथा 
वर्छ, पात्र आदि उपकरणों का संयोजन करना--अनुक्रम से भक्तरान--- 
संयोगाधिकरण और उपकरण-संयोगाधिकरण है । 


शरीर का, वचन का और मन का अ्रवर्तन अनुक्रम से कायनिसगरे, 
बचननिसर्ग और मनोनिसर्ग रूप से तीन निसमे हैँ । १० । 


आठ प्रकारों में से प्रत्येक सांपरायिक कर्म के भिन्न भिन्न 
बन्धदेतुओं का कथन- 
तत्थदोषनिहबमात्सयान्तराय।सादनोपधाता . ब्ञानदशे 
नावरणयो: । ११ । 
खशोकतापाक्रन्दनवधपरिदेवनान्यात्मपरों मयस्थान्य- 
सद्दे्स्थ । १२ । 
भूतब्रद्मलुकम्पा दान सरागसंयमार्दयोगः श्षान्तिः 
शौचामिति सद्ेध्ल | १३ । 
- के्लिश्रतसब्बधमंदेवावणवादों द्शनमोहस्य | !४। , 
कषायोदयार्तीवपरिणामथारित्र मोहस्य । १५। 
' बह्वारम्भपरिग्रहत्व वे नारकस्वायुपः । १६ । 
माया तेयग्योनस्य | १७। 
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अस्पारम्भपरिग्रहत्यं स्वभावमादेबाजत च मानुफ्स्स ।१८। 

निःशीलब्रतत्व॑ च॒ सर्वेषाम्‌ | १९ । 

सरागसयमसंयमासंयमाका मनिर्जराबालतपांसि 

देवस्य | २० । 

योगवक्रता विसवादन चाशुभस्य नाम्नः: | २१ । 

विपरीत शुभस्य । २२ । 

दशनविशुद्धिरबिंनयसंपन्नता शौलबतेष्वनतिचारो5मीह्ष्ण 

ज्ञानापयोगसंवेगो शक्तितस्त्थागतपसी सहृसाघुसमाधि- 

वेयाबृत्यकरणमहंदाचारयबहुश्रतप्रवचन भक्तिरावश््यका- 

परिहाणिम गेप्रभावना प्रतचनवत्सलत्वमिति 

तीथेकृचस्य । २३ । 

परात्मनिन्दाप्रश्नसे सदसदूगुणाच्छादनोद्धावने च नीचे- 

गात्रस्यथ । २४ । 

तद्विपयंयो नीचैबृच्यनुत्सेकी चोत्तरस्थ । २५ 

विधकरणमन्तरायस्य । २६। 

तत्मदोष, निहय, मात्सव, अन्तराय, आसादन, और उपधात ये 
ज्ञानावरण कमे तथा दर्शनावरण कर्म के बन्धहेतु--आखव हैं । 

निज आत्मा में, पर आत्मा में या दोनों आत्मा भें स्थित---विद्य- 


मान दुःख, शोक, ताप, आकन्दन, व और परिदेवन ये असादायेदनॉय 
कर्म के अनन्‍्घदेतु हैं| 


भूत-अनुकम्पा, वति-अनुकम्पा, दान, सराग सैयमादि कोम, शान्ति 
और शोच ये सातावेदनीय कम के बन्धहेतु हैँ 
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केवलज्ञानी, श्रुत, संघ, धमे और देव का अवर्णबाद दर्शनमोइनीय 
कम का बन्धहेतु है । 


कंषाय के उदय से होने वाला तोत्र आत्मपरिणाम चारित्रमोहनीय 
कम का बनन्‍्धहेतु है । 


बहत आरम्म और बहुत परिप्रह ये नरकायु के अन्धदेतु हैं । 

साया तियच-आयु का बन्धहेतु है । 

अल्प आरम्म, अल्प परिगप्रह, स्वभाव की मदुता और सरलता ये 
मनुष्य-आयु के बन्‍्धदेतु हैं । 

शील्रहित ओर ब्रतरहित होना तथा पूर्वोक्त अल्प आरम्म आदि, 
सभी आयुओं के बन्धहेतु हें । 

सरोगसंयम, सेयमासंयम, अकामनिजरा और बाल्तप ये देवायु के 
अन्धदेतु ६ | 

१. दिगम्बर परम्पता के अनुसार इस सूत्र का ऐसा अथ हे कि 
गनिःशोलत्व और नित्ेतत्व ये दोनों नारक आदि तीन आयुओं के आब हैं | 
आर भोगभूमि में उत्पन्न मनुष्यों की अपेक्षा से निःशीरूत्व ओर निज्रेतत्व ये 
दोनों देवायु के भी आखव हैं | इस अथ में देवायु के आखब का समावेश 
होता है, जिसका वर्णन भाष्य में नहीं आया; परन्तु इसी भाष्य की ब्सि में 
वात्तिकार ने विचारपूर्वक भाष्य की यह त्रुटि जान करके इस बात की पूर्ति 
आगमानुसार कर लेने के लिये द्वी विद्वानों को सूचित किया दे | 

२. दिगम्बर परम्पत में देवायु के प्रस्तुत सूज में इन आशखवों के अल्यवा 
दूसरा एक और भी आखलव गिनाया है, और उसके लिए इस दूत के बाद 
ही एक दूसरा “सम्यक्त्व च? ऐसा अल्प चूत्र है। इस परुमरा के 
अनुसार उक्त सूत्र का अथ ऐसा है कि सम्यक्त्व सौधम आदि कब्पवासी 
देवों की आयु का आतम्तव है। -आष्य में यद बात नहीं है. यद बात नहीं है। फिर मी 
वूत्तिड्रार ने माष्यवात्ति में दूसरे कई आलब गिनाते हुए सम्पत्त्व को 
भओलेडियाहे। 
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योंग की वकता और विसंबाद ये अशुभ नामकर्म के अन्‍्धहेतु हैं | 

विपरीत अ्थीत्‌ योग की अवकता और अविसंवाद शुभ दामकमेः 
के बन्धदेतु हैं । 

दर्शनविंशुद्धि, विनयसंपनता, शील और ब्तों में अत्यन्त अश्रमांद, 
शान में सतत उपयोग तथा सतत खंबेग, शक्ति के अनुसार त्याग और तप,. 
संघ और साधु की समाधि और वैयाबूत्य करना, अरिहित, आचार, बहुश्रुतः 
तथा प्रवचन की मक्ति करना, आवश्यक किया को न छोड़ना, भोक्षमार्ग 
की प्रभावना और प्रवचनवात्सल्य ये सब्न तीर्वकर नामकर्म के बन्धहेंतु हूँ । 

परनिन्दा, आत्मप्रशंसा, सदगु्णों का आच्छादन और असदगुर्णों का 
प्रकाशन ये नीच गोत्र के बन्‍्धहेतु हें । ह 

उनका विपयंय अथात्‌ परप्रशंसा, आत्मनिन्दा आदि तथा नम्नवृत्ति' 
और निरभिमानता ये उच्च गोत्रकर्म के बन्धदेतु हैं । 

दानादि में विप्न डालना अन्तरायकर्म का बन्धहेतु है 

यहाँ से लेकर इस अध्याय के अन्त तक प्रत्येक मूल कर्मप्रकृति के 
चन्पहेतुओं का क्रमशः वर्णन है। ययपि सब कर्मप्रकृतियों के बन्धडतु, 
सामान्य रूप से योग ओर कप्राय द्वी हैं, तथापि कपायबजन्य अनेक प्रकार 

ही प्रव्नत्तियों में से कौन कीन सी प्रवृत्ति किस किस कम के बन्ध का दंतु 

हो सकती है, इसी बात को विभाग पूर्बक बतलाना प्रस्तुत प्रकरण का 
उद्देध्य है । ५ 
है १. शान, शेत्री और ज्ञान के साधनों पर द्वेष करमा और रखना 
अर्थात्‌ तत्वशान के निरूपण के समय कोई अपने मन ही मन में तत्त्वशान 
अधीन या औरे के प्रति, उसके वक्ता के प्रति, अथवा उसके साधनों 
दर्शनावरणीय कमा के प्रति जछते रहते हैं, यही तत्प्रदोष- शानप्रद्वेष 
के बन्‍्धदेतुओं का ऋषलाता है। २. कोई किसी से पूछे या ज्ञान का 

3223 साधन मांगे, तब शान तथा ज्ञान के साधन अपने' 
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“पास होने पर भी कलुषित भाव से यह कहना कि में नहीं जानता अथवा 
'भेरे पास वह वस्तु है ही नहीं, यह शाननिढव है। ३, ज्ञान अभ्यस्त 
-और परिपक्क हों; तथा देने योग्य भी हो, फिर भी उसके अधिकार 
आहक के मिलने पर उसे न देने की कलुषित वाति ही शामनमास्सय्य है । 
४. कलुषित भाव से ज्ञानप्राप्ति भें किसी को बाधा पहुँचाना ही शानान्तराय 
है। ०, दूसरा कोई ज्ञान दे रहा हो, तब वाणी अथवा शरीर से उसका 
'निषेध करना शानासादन हं। ६. किसी ने उचित ही कहा हो, फिर भी 
अपनी उल्टी मंति के कारण अयुक्त भासित द्वोने से उल्टा उसके दोष 
निकालना उपघात कहलाता है । 
जब पृववाक्त प्रद्देष, निह्व आदि ज्ञान, ज्ञानी या उसके साधन 
आदि के साथ भ्षत्रन्ध रखते हाँ, तत्न वे शानप्रद्देष, श्ञाननिनह्व आदि 
“कहलाते हैं; और दर्शन- सामान्य बोध, दर्शनी अथवा दर्शन के साधन के 
- साथ संब्न्ध रखते हों, तब दशनप्रद्वेषर, दर्शननिन्द्व आदि रूप से समझना 
चाहिए, ! 
प्र---आसादन और उपधघात में क्‍या अन्तर है ! 
उ०--ज्ञान के विद्यमान होने पर भी उसकी विनय न करना, दूसरे 
' के सामने उसे प्रकाशित न करना, उसके गु्णों को न दरसाना आसादन 
' है, और उपधघात अर्थात्‌ ज्ञान को ही अज्ञान मान कर उसे नष्ट करने का 
इरादा रखना, इन दोनों के बीच यही अन्तर है । ११। 
१, आह्य या आन्तरिक निमित्त से पीड़ा का होना दुःख हे। 
२, किसी हितेंषी के संबन्ध के टूटने से चिन्ता और खेद होना शोक 
है। ३, अपमान से मन कडलुषित होने के कारण 
“असातावेदनीय कर्म जो तीज संताप होता है वह ताप है। ४, गद्गद स्वर 
है 22720 से औसू गिराने के साथ रोना-पीटना आभऋ्रन्दन है। 
५, किसी के प्राण ढछेना वध है। ६. वियुक्त ध्यक्ति 


२३० तच्चार्थ सूत्र [६. ११. २६.. 


कक वी] न 


के गुणों का स्मरण होने से जो करुणाजनक रुदन होता 6: बह परिदेवनक 
कहलाता है । 

उक्त दुःख आदि छः और उन जैसे अन्य मी ताडन तर्जन आदि: 
अनेक निमित्त जब अपने में, दूमरे में या दोनों में हो पैदा किये जाये, तर, 
वे उत्पन्न करने वाले के आसातावेदनीय कम के बन्‍्धहेतु बनते हूं । 

प्र०--अगर दुःख आदि पूर्वोक्त निमित्त अपने भ या दूसरे में 
उत्पन्न करने से असातावेदनीय कर्म के बन्धक होते €ं; तो फिर लोच,, 
उपबास, जत तथा बैसे दूसरे नियम भी दुःखकारी होने से वे भी असाता-: 
बेदनीय के बन्धक होने चाहिए, और यदि ऐसा हो, तो उन बत आदि. 
नियर्मों का अनुशन करने की अपेक्षा उनका त्याग ही करना उचिता 
क्यों नहीं माना जाय ! 

3उ०--उक्त दुःख आदि निमित्त जब फक्रॉंच आदि आविश मे 
उत्पन्न हुए हों, तभी आख्व के कारण बनते है, न सिर्फ सामान्य, 
रीते से ही अर्थात्‌ दुःखकारी होने मात्र से ही। र्ब्े त्यागी या तपस्वी के.. 
चाहे जितने कठोर बरत, नियमों का पालन करने पर भी असातावेदनीय, 
का बन्ध नहीं होता। इसके दो कारण हैं: पहला यई कि सचा त्यागी 
चाहे जेसे कठोर ब्रत का पालन करके दुःख उठावे, पर वद कोध या: 
वैसे ही दूसरे किसी दुष्ट भाव से नहीं, किन्तु सदब्वात्ति और सदबुद्वि से' 
प्रेरित हो कर ही दुख उठाता है । बह कठिन ब्रत धारण करता है, पर- 
चाहे जितने दुःरूद प्रसंग क्‍यों न आ जाये, उनमें क्रेघ, संताप आदि 
कंषाय न होने से वे प्रसंग भी उसके लिए बअन्धक नहीं बनते । दूसराः 
कारण यह है कि कई बार तो वबेसे त्यागियों को कठोरतम बत, नियमों के. 
पालन करने में भी वास्तविक प्रसन्नता का अनुभव होता है और इसीः 
कारण वैसे प्रसंगों में उनको दुःख या शोक आदि संभव ही नहीं होते ॥ 
यह तो प्रसिद्ध ही है कि एक को जिन प्रसंगों में दुःख द्वोता है, उसीय 
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प्रसंग में दूसरे को भी दुःख होता है, ऐसा नियम नहीं। इसालिए ऐसे 
नियम-बतों के पालन में भी मानसिक रति होने से उनके लिए बह 
दुःख रूप न होकर सुख रूप दी होता है। जैसे, कोई दयालु वेश चौर- 
फाड़ से किसी को दुःख देने में निमित्त दोने पर भी करुणा ब्रासे से 
प्रेरित होने के कारण पापभागी नहीं होता, वेसे सांसारिक दुःख दूर करने 
के लिए उसके ही उपायों को प्रसन्नता पूबंक आजमाता हुआ त्यागी भी 
सदड्गत्ति के कारण पाप का बन्धक नहीं होता । 
१. प्राणि-मात्र पर अनुकम्पा रखना ही भूतानुकम्पा है अर्थात्‌ 
दूसरे के दुःख को अपना दुःख मानने का भाव शै-- अनुकम्पा है । 
..... २. अत्यनुकम्पा अर्थात्‌ अल्पांश रूप से बरतघारी 
20000 गहस्थ और स्वोध रूप से अतधारी त्यागी इन दोनों 
का स्वरूप पर विशेष प्रकार से अनुकम्पा रखना अत्यनुकम्पा है । 
३. अपनी वस्तु दूसरों को नम्रमाव से अप॑ण करना 
दान हैं। ४, सरागसंयमादि योंग का अथ है सरागसंयम, सयमासंयम, 
अकामनिजरा ओर बालतप इन सर्बों मे यथोच्ित ध्यान देना । संसार 
की कारण रूप तृष्णा को दूर करमे के लिए तत्पर द्वोकर संयम स्वीकार 
कर लेने पर भी जब् कि मन में राग के सस्‍्कार क्षीण नहीं होते--तत्र 
वह संयम सरागसंयम कहलाता है। आंशिक संयम को स्वीकार करना 
संयमासंयम है । अपनी इच्छा से नहीं, किन्तु परतंत्रता से जो भोगों का 
त्याग किया जाता है, वह अकामनिजरा है। बाल अर्थात्‌ यथार्थ शान से 
शून्य मिथ्यादष्टि वालों का अभिप्रबेश, जलपतन, गोबर आदि का भक्षण, 
अनशन आदि तप बालतप है। ५, क्षान्ति अर्थात्‌ धम्मंदष्टि से कोधादि 
दोषों का शमन। ६. लोमइलि ओर तत्समान दोषों का शमन ही 
शोच है । १३ | | 
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१. केबछी का अवर्णवाद आर्थात्‌ दुबुंद्धे से केवछी के असत्य दोषों 
को अकट करना, जैसे सर्वशता की संभावना को स्वीकार न करना और 
सकी, कहना कि सर्वेश्ञ होकर भी उसने मोक्ष के सरल उपाय 
: के बन्पहेतुओं "* “छा कर जिनका आचरण शक्य नहीं ऐसे दुर्गम 
का स्वरूप. उपाय क्यों बतलछाए हैँ? इत्यादे । २, श्रुत का 
अवर्णबाद अर्थात्‌ शास्त्र के मिथ्या दोषों का द्वेषबुद्धि 
से वर्णन करना, जैसे यह कहना कि यह झास्र अनपढ़ छोगों की प्राकृत 
भाषा में अथवा पण्डितों की जटिल संल्कृत आदि माषा में रखित होने से 
तुच्छ है, अथवा इसमें विविध ब्रत, नियम तथा प्रायश्चित आदि का अरथ- 
हीन एवं परेशान करने बाला यर्णन है; इत्यादि । ३, साथु साध्वी, भ्रावक, 
श्राविका रूप चतुर्वेध संघ के मिथ्या दोष प्रकट करना संघ- अवर्णवाद 
है। जैसे यह कहना कि साधु-लोग-बत नियम आदि का ब्यर्थ छ्लेश उठाते 
हैं. साधुत्व तो संभव ही नहीं तथा उसका कुछ अच्छा परिणाम भी 
नहीं निकलता। श्रावर्कों के बारे में ऐसा कहना कि वे स्लान, दान आदि 
शेष्ट प्रबृत्तिया नहीं करते, और न पविन्नता को ही मानते हैं, इत्यादि । 
४. धरम का अवर्णवाद अर्थात्‌ अ्दिंसा आदि महान्‌ धर्मों के भिथ्या दोष 
बतलाना या यह कहना कि धर्म प्रत्यक्ष कहां दोखता है ? और जो प्रत्यक्ष 
नहीं दीखता, उकका अस्तित्व संभव ही कैसे ? तथा ऐसा कहना ।के 
आहसा से मनुष्य जाति अथवा राष्ट्र का पतन हुआ है, इत्यादि। ५. देवों 
का अवभवाद अर्थात्‌ उनकी निन्‍दा करना, जैसे यह कहना के देब तो 
ई ही नक्ष, और हो तो भी व्यय ही हैं; क्योंकि वे शक्तिशाली होकर भी 
यहाँ आकर हम लोगों की मदद क्‍यों नहीं करते; तथा अपने संब्रन्धियों 
का दुःख दूर क्‍यों नहीं कश्ते ? इत्यादि | १४ । 
१. स्वयं कषाय फरना और दूसरों में भी कषाय पेदा करना तथा 
कषाय के वश होकर अनेक तुच्छ प्रड्डतियोँ करमा ये सब कंघायमोंइनोय 
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कर्म के वन्‍्ध के कारण हैं। २. सत्य धर्मका उपहांस 
कि“ उआ4 करना, गरीब या दीन मनुष्य की इंसी उद़ाना; ठटठे- 
का स्वरूप. बाजी की आदत रखना आदि हास्य-ूत्तियों हास्य 
[ मोइनीय कम के बन्ध के कारण हैं। ३. विविध 
क्रीड़ाओं में सेछग्न रहना, अत-नियम आदि योग्य अंकुश में अरूचि रखना 
आदि रतिमोहनीय का आख्रव है। ४, दूसरों को बेचैन बनाना, किसी 
के आराम में विपम्त डालना, इलके आदमियों की संगति करना आँद 
अरतिमोइनीय के आखव हैं । ५. स्वयं शोकाठुर रहना तथा दूधरों की 
शोक-बृस्ति को उत्तेजित करना आदि शोकमोइनीय के आख़व हैं। 
६. स्वये डरना और दूसरों को डराना भयमोइनीय का आखब है| 
७. हितकर क्रिया और हितकर आचरणसे घृणा करना आदि जुगुप्सा- 
मोहर्नाय का आखव है। ८-१० टगने की आदत, परदोषदर्शन आदि 
सत्री वेद के आस्रव हैं। स्त्री जाति के योग्य, पुरुष जाति के योग्य तथा 
नपुंसक जाति के योग्य संघ्कारों का अभ्यास करना ये तीनों क्रमशः ख्री, 
पुरुष और नपुसक वेद के आखब हैं | १५ । 


१. प्राणियों को दुःख पहुँचे, ऐसी कषायपूर्वक प्रवृत्ति करना 

आरंभ दे । २. यह वस्तु मेरी है ओर मैं इसका मालिक हूं ऐसा संकल्प 
. रखना परिग्रह ६। जब आरंभ और परिय्रद्द बृत्ति 

है 8230 बहुत ही तीत्र हों, तथा हिंसा आदि कूर कामों में 
स्वरूप... सतत प्रवृत्ति हो, दूसरे के धन का अपडइरण किया 

जावे, अथवा भोगों में अत्यन्त आसक्ति बनी रहे, तब 
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ये नरकायु के आह्नव होते हँ | १६ | 


छलप्रपश्त करता अथबा कुटिल भाव रखना माया है। 
उदाइरणाथ-- घधमंतत्व के उपदेश में धर्म के नाम से मिथ्या बातों को 
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ही] 


8४ .... मिलाकर उनका स्वाय-बुद्धि से प्रचार करना तथा 
है कपहेतर्ओ: जीवन को झील से दूर रखना आदि सब माया 
का स्वरूप. कइत्मती है, वही तिथच आयु का आखव है । १७। 


मनुष्य-आयु के आरंभ-इत्ति तथा परिग्रद-इृत्ति की फम 
कर्मबन्धके हेतुओं रखना, स्वभाव से ही अर्थात्‌ बिना बहे-सुने मद - 
का स्वरूप लता और सरलता का होना मनुष्यआयु का 
आखब है । १८ । 
नारक, निर्येच और मनुष्य इन तीना आायुओं के जो पहले भिक्ष 
भिन्न बन्धहेतु अतलाए गए हैं, उनके अलावा तानों आयुओं के सामान्य 
उत्त तीनों आयुओं चंदेंठ भी दें । प्रस्तुद सूत्र में उन्हीं का कथन हे 
के सामान्य बन्ध- वे बन्धदेतु ये हें: निःशील्त्व-शील से-रहित होना, 
हेतुओं का स्वरूप और निर्मतत्व--बतों से रद्दित होना । १. अधिसा; 
सत्य, आदि पॉँच प्रधान नियमोंकोीं ब्रत कहते हैं। २. इन्हीं ब्र्तों की 
पुष्टि के लिए ही जो अन्य उपबत पालन किये जाते हैं, उन्हें शौक कहते 
हैं, जैत्ते तीन गुणतत और चार शिक्षात्रत। इसी प्रकार उक्त ज॒तों के 
पालनार्थ ही जो कोष, छोम आदि का त्याग है, उसे भी शील कहते हैं | 


[ विलय 


त्रत का न द्वीना नित्नंतत्व एवं शीौल का न होना निःश्ञी- 

ल्त्व हैं । १९ । 
१. हिंसा, असत्य, चोरी आदि महान्‌ दोर्षों से विरति रूप संयम 
के लेने के बाद भी कषायों का कुछ अंश जब बाकी रहता है तब वह 
देवायुकर्म के "रोंगंयम है। २. हिंसाविरति आदि ब्रत जब अल्पांश 
बन्धदेतुओं का में घारण किये जाते हैं, तब संयमासंयम हैं । ३. परा- 
स्वरूप धीनता के कारण या अनुसरण के लिए अद्वितकर प्रश्षत्ति 
अयबा आहार आदि का त्याय अकाम निजेशा है और ४. बालभाव से 
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अथांत्‌ विवेक बिगा ही अभिप्रवेश, जलप्रवेश, पर्बत-प्रपात, विषमक्षण,, 
अनशन आदि देहदमन करना बाल तप है । २० | 
१, योगबक्रता अर्थात्‌ मन, वचन ठगेर काय की कुटिलता ४ 
अश्वग और घुम॒र्कटिल्ता का अर्थ है सोचना कुछ, बोलना कुछ ओर' 
नामकम के बन्ध- करना कुछ । २, विसंवादन अर्थात्‌ अन्यथा प्रवृत्ति 
इंठआ का स्वरूप कराना अयवा दो स्नेहियों के बीच भद डालता 
ये दोनों अशुभनाम कर्म के आख्ब दे । 
प्र०--इन दोनों में क्या अन्तर हे ? 
उ०-स्त्र और पर की अपेक्षा से अन्तर समझना चाहिए । 
अपने ही बारे में मन, वचन ओर काय की प्रवृत्ति भिन्न पड़े, तब योग- 
वक्ता और यदि दूसरे के विपय में बैसा हो तब घिसंवादन । जैसे कोई 
रास्ते जा रहा हो, उसे उछटा समझा कर 'ऐसे नहीं, पर ऐसे, इस प्रकार 
कुमार्ग की ओर प्रवृत्त करना । 
ऊपर जो कह्दा हैं; उससे उल्टा अर्थात्‌ मन, बचन और काय की 
सरलता-- प्रवृत्ति की एकरूपता, तथा संबादन अर्थात्‌ दो के बाँच भेद 
मिठाकर एकता करा देना अथवा उलछटे रास्ते जाते हुए को अच्छे गस्ते 
लगा देना--ये दोनों शुभनाम कर्म के आख्रव हैं। २१,२१२ | 
१. दर्शन विशुद्धि का अर्थ है बीतराग के कहे हुए. तत्त्वों पर 
निर्मल और हृद बचि । २, ज्ञानादि मोक्षमार्ग और उसके साधनों के 
तीैकर नामकर्म *तिं योग्य सीति ये अहुमान रखना विनयसंवन्नता हे ॥ 
के बन्धुददेठुओं रे. अद्िसा, उलत्वादि मूलगुण रूप ब्रत £ और इन 
का स्वरूप त्र्तों के पालन में उपयोगी ऐसे जो अभिपष्रद आदि: 
दूसरे नियम हैं वे शीछ हैं; इन दोनों के पालन में कुछ प्रमाद न करना- 
यही शील्जतानातिचार है। ४, तत्त्वविधयक ज्ञान में सदा जागरित रहना-- 
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वह अभीक्षण ज्ञानोपयोग है । ५. सांझशरिक मोग जो वास्तव में सुख के 
बदले दुःख के ही साधन बनते हैं, उनसे डरते रहना अर्थात्‌ कभी भी 
लाकच में न पड़ना अभीक्षण संबेग है। ६. थोड़ी भी शाक्ति को बिना 
'छिपाये आह्रदान, अभयदान, शान दान आदि दानों को विवेकपूर्वक 
देना यथाशक्ति त्याग: है। ७, कुछ भी शक्ति छुपाए ब्रिना विवेक- 
पूर्वक हर तरह की सहनशीछता का अभ्यास करना--यद यथाशक्ति तप 
है। ८. चतुर्विध संघ और विशेष कर साधुओं को समा्रि पहुँचाना 
अर्थात्‌ बैसा करना जिससे कि वे स्वस्थ रहें-- संघसाघुसमाधिकरण दे । 
९. कोई भी ग्रुणी यदि कठिनाई में आ पड़े उस सभय योंग्य शीति से 
उसकी कठिनाई को दूर करने का प्रयरन ही वेयाद्ृत्वकरण ६ । 
१०,११,१२, १३, अरिदंत, आचार्य, बहुशरुत ओर श्ासत्र इन चारों मे 
अुद्ध निश पूबंक अनुराग रखना-- अरिंत, आचार्य, अहुश्रुत, प्रबचन- 
नाक्ते है । १४, सामायिक आदि पड़आवश्यककी के अनुष्ठान को माव से 
न छोड़ना--आवश्यकापरिह्ञाणि है। १५. अभिमान छोड कर शानादि 
मोक्ष मार्ग को जीवन में उतारना, तथा दूसरों को उसका उपदेश देकर 
प्रभाव बढ़ाना--मोक्षमार्गप्रभावना है । १६. जैसे बछड़े पर गाय स्नेह 
रखती दे, वेसे द्वी साधार्मेयों पर निष्काम रुनेंह रखना--प्रवचनवात्सल्य 
कहछाता है । २३ | 


ते 
ब्थु 
द्द 


१. दूसरे की निन्‍दा करना परनिन्दा है। निन्‍दा का अथं है 
सच्चे या झठे दोषों को दुलुंद्धि से प्रकट करने की दृत्ति। २. अप्रनी बडाई 
करना आत्मप्रशेसा हैं। अथांत्‌ सब्चे या झुठे गुणा 
को प्रकट करने की वृत्ति प्रशंसा है। ३. दूसरे 
में यादे गुण हाँ, तो उन्हें छिपाना और उनके कहने 
'का प्रसंग पड़ने पर भी द्वेष से उन्हें न कहना दूसरे के सदगुशों का 


नीचगोज्र कर्म के 
आखवों का स्वरूप 
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अब्छादन है, तथा ४. अपने में गुण न होनेपर भी उनका प्रदर्शन करना- 
निज के अतद्गुणों का उद्धाचन कहलाता है । २४ | 

१. अपने दोषों को देखना आत्मनिन्दा है। २, दूसरे के गुणों' 
की रुराहना परप्रशंसा है। ३, अपने दुर्गुणों को प्रकट करना असदगुणो- 
द्वावन है। ४. अपने विद्यमान गुणों को छिपाना 
स्वगुणाच्छादन है । ५, पृज्य व्यक्तियों के प्रति नम्र 
दात्ति धारण करना नम्रदृति है। ६, ज्ञान, संपत्ति 
आदि भें दूसरें से अधिकता होने पर भी उसके कारण गर्ब न करना 
अनुत्सेक कद्दछाता है । २५ । 

किसी को दान देने भें या किसी को कुछ लेने में अथवा किसी: 
अन्तराय कर्म के के भोग, उपभोग आदि में बाधा डालना अथवा मन. 
आख्रवों का स्वरूप में वैसी दत्ति लाना विप्तकरण है। २६। 

ग्यारहवें से छब्बीसवें सूत्र तक सांपरायिक कर्म की प्रत्येक मूल 
प्रकृति 3 जो भिन्न मिन्न आख्व कहे गए हैं, वे सब्र उपलक्षण मात्र हैं, अथीत्‌ 
अं कजिक कर्मों के.“ केक मूल प्रकृति के गिनाए हुए आखों के अछावा 
आखब के विषय दूसरे भी उसी तरद के उन प्रकृतियों के आख्ब न. 
में विशेष वक्तव्य कहने पर भी स्वये समझ छेने चाहिएं। जैसे कि. 
आछूस्य, प्रमाद, मिथ्योपदेश आदि शानावस्थीय अथवा दर्शनावरणीयः 
के आखब्र रूप से नहीं गिनाए 6, तंथापि उन्हें उनके आखबों में गिन. 
छकेना चाहिए.। इसी तरह बध, बन्घन, ताइन आदि तथा अश्वञुम अयोग 
आदि असाता वेदनीय के आखबों में नहीं गिनाए हैं, फिर भी उन्हें उसके. 
आखब समझना । 

प्र०--अल्येक मूल प्रकृति के आलव मिन्न भिन्न चतल्यए हैं; इससे 
यह प्रश्न उपस्थित होता है कि क्या शानप्रदोष आदि गिनाए, हुए आऔखबः 


उश्चगोत्र कर्म के 
आलखवों का स्वरूप 
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तिफ ज्ञानावरणीय आदि कर्म के ही बन्धक हैं, अथवा ज्ञानावरणीय आदि 
के अलावा अन्य कर्मो के भी बन्धक हों सकते हैं ? यदि एक कम प्रकृति 
'के आखब अन्य प्रकृति के भी बन्धक हो सकते हैं, तब प्रकृतिविभाग से 
आस्त्नों का अलग अछग वर्णन करना दी व्यर्थ है; क्‍योंकि एक प्रकृति के 
आलब दूतरी प्रकृति के भी तो आखलव हैं ही। और अगर किसी एऋ 
अकृति के गिनाए. हुए. आख्ब सिर्फ उसी प्रकृति के आखब ३, दूसरी के 
नहीं, ऐसा माना जाय तब शार्--नियम में विरोध आता है। शा्र- 
नियम ऐसा हैं कि सामान्य रीति से आयु को छोड कर बाकी सातों 
'प्रकृतियों का बन्ध एक साथ होता है । इस नियम के अनुसार जन्न ज्ञाना- 
'बरणीय का बन्‍्ध द्वोता है, तब अन्य बेदनीय आदि छहों प्रकृतियों का 
भी होता है, ऐसा मानना पड़ता है । आख़ब तो एक समय में एक एक 
'कर्मप्रकृति का डी होता ६, किन्तु बन्ध तो एक समय भें एक प्रकृति के 
अलाबा दूसरी अविरोधी प्रकृतियों का भी द्वोता ६ । अथीत्‌ अमुक आख्ब 
अमुक प्रकृति का द्वी अन्धक दे, यह पक्ष झाख्रीय नियम से आधित हो जाता 
६। अक प्रकृतिविमाग से आमख्बों के विभाग करने का प्रयोजन क्‍या है ! 
“ “उ०->यहोँ जो आख़यों का विभाग दरसाया गया ई, व अनुभाग 
'अथात्‌ रख्बन्ध की अपेक्षा से समझना चाहिए। अभिप्राय यह ह कि 
किसी भी एक कर्मप्रकृति के आस्रव के सेवन के समय उस कर्म के अछावा 
दूसरी मी कर्म प्रकृतियों का बन्ध दोता ५, यइ झास्त्रीय नियम सिर्फ प्रदेश 
बन्ध के बोरे में ही घटाना चाहिए, न कि अनुभाग बन्ध के करे ४ | शरांश 
'यह कि आसयों का विभाग प्रदेशप्रम्ष की ओयेक्षा से नहीं, अनुमागब्न्ध 
की अपेक्षा से ६। अता एक साथ अनेक कर्मप्रकृतियों का प्रदेशबन्ध 
मन लेने के कारण पूर्वोक्त शास्त्रीय नियम में अडचन नहीं आती; तथा 
'प्रकतिधिमाग' से गिनाए हुए. आखय भी केबल उन उन अकृतियों के 


&. ११-२६, ) साम्पशायिक कर्मों के आख्च्र ... रेड 
अनुभागबन्ध में ही निमित पढ़ते दें। इसलिए यहाँ जो -आखबों का 
विभाग किया गया है, वह भी बाधित नहीं होता । 

इस तरह व्यवस्था करने से पृबाक्त शास्त्रीयननियम और प्रस्तुत 
आखबों का विभाग दोनों अवाधित बने रहते हैं । ऐसा होने पर भी इतना 
विशेष समझ लेना चाहिए कि अनुभागबन्ध को आश्रित करके जो आख़ब 
के विमाग का समर्थन किया गया है, बढ भी वुल्यभाव की अपेक्षा से ही । 
अर्थात्‌ ज्ञानप्रदोष आदि आखनों के सेवन के समय शानावरणीय के 
अनुभाग का बनन्‍्ध मुख्यरूप से होता है, और उसी समय बैंधने बाली 
इतर कर्म-प्रकृतियों के. अनुभाग का गौण रूप से बन्ध होता हैं इतना 
समझ छेना चाहिए । ऐसा तो माना ही नहीं जा सकता कि एक समय 
में एक प्रकृति के ही अनुभाग का बन्ध होता है और दूसरी कर्मप्रकृतियों 
के अनुमाग का भन्ध होता ही नहीं । कारण यह है कि जिस समय जितनी 
कर्मप्रकृतियों का प्रदेशबन्ध योग द्वारा संभव है, उसी समय कधाय द्वारा 
उतनी ही प्रकृतियों का अनुभागबन्ध भी संभव दे । इसलिए, मुख्य्य से 
अनुमामबन्ध की अपेक्षा को छोड़ कर आखब के विभाग का समर्थन अन्य 
प्रकार से ध्यान में नदी आता । २६। 


सातवों अध्याय 


साता बेदनीय के आरूषों में अती पर अनुकग्पा, और दान वे दोनों 
गिनाए मये हैं। असज्नवशात्‌ उन्हीं का विशेष खुलासा करने के लिए जैन 
परम्पस में मध्त्कपूर्व स्थान रखने वाले अत और दान दोनों का श्वविद्येफ 
निरूपण इस अध्याय में किया जाता हे । 


अत का स्वरूप- 
हिंसाध्नृतस्तेयाउजक्परिग्रददेम्यो विरतित्ेतम्‌ | १ । 


हिंसा, असत्य, चोरी, मैथुन और परिश्रह से (मन, बदन, काय 
हवास ) निकल होना अत है । 

हिंसा, असत्य आदि दोषों का स्वप आगे कहा जायगा। दोषों 
को श्मझ कर उनके त्याग की प्रतिशा करने के भाद फिर से उनका सेवन 
न करना ही ज्त है । | 

: अहिंसा अन्य बतों की अपेक्षा प्रधान होने से उसका प्रथम स्थान 

है। खेत की रक्षा के लिए जेसे बाड़ होती हे, वैसे ही अन्य सभी शत 
_ अहिंता की रक्षा के लिए हैं; इसीसे अहिंसा की प्रधानता मानी गई है । 


निद्वात्ति और प्रवृत्ति जत के ये दो पहलू हैं। इन दोनों के होने से 
ही बह पूर्ण बनता हैं। स्तार्य में प्रशत्त होने के अत का अर्थ है उसके 
' विरोधी असस्कायों से पहले निश्चल हो जाना | यह अपने आप प्राप्त ढोता 
है। इसो तरह असम्कायों से निव्रत होने के अत का मतलब है उसके 
बिरोधी सत्कायों में मन, बचन, और काय की प्रश्वत्ति करमा | यह भी 
स्वतःप्राप्त है । यद्यपि यहाँ पर स्पष्ट रूप से दोषनिद्वति को ही त्रत कहा 


७. १] तत का स्वरूप र्ष्र 


गया है. फिर भी उसमें सत्प्रवृत्ति का अंश आ ही जाता है। इसलिए यह. 
समझना चाहिए कि ब्रत सिर्फ निष्कियता नहीं है द 

प्र०--रात्रिमोजनविरमण व्रत के नाम से प्रसिद्ध है, तो फिर उसका 
सूत्र में निर्देश क्‍यों नहीं किया गया ? 

3उ०--बहुत समय से रातिमोजनब्रिमण नामक भिन्न ब्रत प्रसिद्ध, 
है पर वास्तव में वह मूठ अत नहीं है। यह तो मूल अत से निष्पक्ष 
होनेवाला एक तरह का आवश्यक बत है। ऐसे और भी कई शत हैं, 
और कल्पना मी कर सकते हैं। किन्तु यहाँ तो मूल अ्रत का ही निरूपण 
इप्ट है। मूलत्त में से निष्पल होनेबाले अन्य अधान्तर त्रत तो उसके 
व्यपक निरूपण में आ ही जाते हैं । रातिमोजनविरमण अहिंसा श्रत में 
से निष्पज होनेवाले अनेक जतों भें से एक वत है | 


प्र०---अन्धकार में न देख सकने से होनेवाले जन्तु-नाश के कारण 
और दीपक जलाने से भी होनेवाके अनेक प्रकार के आरम्भ को दृष्टि में 
रख कर ही रात्रिमोजनविरमण की अहिंसा ब्रत का अंग मानने में आता 
है पर यहाँ यह प्रश्न होता है कि जहाँ पर अन्धकार भी न हो, ओर दीपक 
से होनेवाले आरम्म का प्रसंग भी न आवे ऐसे शीतप्रधान देश में, तथा 
जहाँ त्रिजली का प्रकाश सुूम हो, वह्ां पर राजिमोजन और दिवा-मोजन 
इन दोनों में हिंसा की दृष्टि से कया भेद है ! 


उ०--उष्णप्रधान देश तथा पुराने ढंग के दीपक आदि की 
व्यवस्था में साफ दीख पड़नेवाली ईसा की दृष्टे से ही राज्िभाजन को 
दिन के भोजन की अपेक्षा अधिक द्विंशाबाला कहां है। यह बात स्वीकार 
कर लेने पर और साथ ही किसी खास परिस्थिति में दिन की अपेक्षा राज्ि 
में विशेष हिंसा का प्रसंग न भी आता हों, इस कल्पना को समुचित _ 
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स्थान देने पर भों साधारण सम्रुदाय की दृष्टि से और खांस कर लांगी 
जीवन की दृष्टि से रातज्रिमोजन से दिन का भोजन ही विशेष प्रशंसनीय है । 
इस मान्यता के कारण संक्षेप में निम्न प्रकार हैं--- 

१. आरेग्य की दृष्टि से बिजली या चन्द्रमा आदि का प्रकाश भछे 
ही अच्छा हो; लेकिन वह सूर्य के प्रकाश जेसा सावंत्रिक, अखष्ड तथा 
आरोग्यप्रद नहीं । इसीलए, जहाँ दोनों तमव हों, वहाँ समुदाय के लिए 
आयेग्य की दृष्टि से सय का प्रकाश ही अधिक उपयोगी है। 

२. त्यागधर्म का मूल सन्तोष में है, इस दृष्टि से भी दिन की 

अन्य सभी प्रद्ृत्तियों के साथ भोजन की प्रवृत्ति को समाप्त कर लेना, तथा 
संतोषपूर्बक रात्रि के समय जठर को विश्राम देना ही योग्य है। इससे 
मली भांति निद्रा आती है, और ब्रह्मचर्य पालन में सहायता मिलती है 
तथा फलस्वरूप आरोग्य की बृद्धि भी होती है । 
ह ३. दिवसभोजन और राषक्रिभोजन दोनों में से संतोष के विचार 
से यदि एक को ही चुनना हो, तब भी जाएत, कुशल बुद्धे दिवस” 
भोजन की तरफ ही झुकेगी। इक प्रकार आज तक के महान संतों का 
जीवन-इतिहास कद्द रहा है । 


ब्रत के भेद- 
देशसर्वतो5णुमहती । २। 
अल्प अंद्य में विरति अणुनबत और सर्बाश में विराति महात्रत है । 
प्रत्येक त्यागामिलाधी दोषों से निवृत्त होता है। किन्तु इन सब 
का त्याग एक जैसा नहीं होता और ऐसा होना विकास-क्रम की दृष्टि से 


स्वाभाविक भी है। इसलिए यहाँ हिंसा आदि दॉवी की थोंढ़ी या बहुत 
सभी निषृत्तियों को बत मान कर उनके संक्षेप में दो भेद किये गए हैं । 
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६, हिंसा आदि दोषों से मन, वचन, काय द्वारा हर तरह से छूट 
लाना---यह हिंसाविर्मण ही मदाजत है। ओऔर-- 
२, चाहे जितना हो, छोकिन किसी भी अंश में कमर छूटना--- 
ऐसा हिंसाविरमण अणुज्रत कहलाता है । 


अतो की भावनाएँ-- 


तत्स्यैयोर्थ सावनाः पञ्च पतञ्च । ३े। 

उन जतों को स्थिर करने के लिए, प्रत्येक ,अत की पाँच पॉच 
्यावनाए हूं ॥ 

अत्यन्त सावधानी के साथ विशेष विशेष प्रकार की अनुकूल 
'प्रदृत्तियों का सेवन न किया जाय, तो स्वीकार करने मात्र से द्वी खत 
आत्मा में नर उतर सकते । ग्रहण किये हुए ब्रत जीवन में गहरे उतर 
सके, इसीलिए, प्रत्येक ब्त के अनुकूल पड़ने वाली थोंडी बहुत प्रवुत्तियों 
-स्थूछ दृष्टि से विशेष रूप में गिनाई गई हैं, जो भावना के नाम से भ्रसिद्ध 
हँ। यदि इन भावनाओं के अनुसार बराबर बर्ताव किया जाय, तो किए 
हुए, बत उत्तम औषधि के समान प्रयन्नशील के लिए, सुंदर .परिणामकारक 
सिद्ध होंगे। वे भावनाएँ क्रमशः निम्न प्रकार हैं-- 

१. इर्यासमिति, मनोगुप्ति, एप्रणासमिति, आदाननिश्देपणम समिति, 
आऔर आल्येक्ितपानभोजन --ये पाँच मावनाएँ अहिंता जत की हैं । 

२, अनुवीचिभाषण, ऋओषप्रत्यास्यान, छोमप्रत्यास्यान, निर्मयता. 
और हास्यप्रत्यास्यान--ये पाँच भावनाएं सत्यक्रत की हैं । 
ह ३. अनुवीखिअवग्रहयाचन, अभीष््णअवप्रहयाचन, अवप्रहावधारण, 


साधार्मिक के पास से अवग्रहयाचन ओर अनुश्ापितपानभोजन---ये पॉच 
आवनाएँ अचोग॑ब्रत की हैं। 
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४. स्त्री, पशु अथवा नपुंसक द्वारा सेवित शयन आदि का बजन,, 
रागपूर्वक स्वीकथा का वजन, स्रियों की मनोहर इन्द्रियों के अवलोकन का 
वर्जन, पूर्व में किये हुए रतिविछास के स्मरण का वर्जन, और प्रणीतरस- 
मोजन का वर्जन ये पाँच भावनाएँ ब्रह्मचर्य की हैं । 

५९, मनोश या अमनोश स्पश, रस, गनन्‍्ध, रूप तथा शब्द परु 
समभाव रखना ये पाँच भावनाएँ अपरिय्रह की हैं। 


१. स्व-पर को छ्लेश न हो, इस प्रकार यत्नपूर्वक गमन करना 
इंयॉसमिति है। मन को अश्यम ध्यान से बचाकर शुभ ध्यान में लमाना- 
मनोगुप्ति है। वस्तु का गवेघण, उसका ग्रहण या 
उपयोग इन तीन प्रकांर की एपणा में दोष नः 
लगे, इस बात का उपयोग रखना--एघणासमिति है। वस्तु को छेते- 
खेडते समय अवलोकन व प्रमाजेन आदि द्वारा बर्तना-रखना--आदान- 
बइनिक्षेपण समिति है। खाने पीने की वस्तु को भलीमाँति देख-भाल कर . 
ही लेना और लेने के बाद भी वैसे ही अवलोकन करके खाना या पीना 
आलोकितशनमोजन है । 


२, विचारपुरवंक बोलना अनुवीचिमाषण हैं। कोौधघ, लोभ, भय! 
तथा हास्य का त्याग करना---ये क्रमशः बाकी की चार भावनाएँ हैं । 


भावनाओं का खु असा 


३. सम्यक्‌ विचार करके ही उपयोग के लिए आवश्यक अवग्रह- 
स्थान की थाचनां करना--अनुर्वाचिअवप्रदयाचन है । राजा, कुठुम्बपति, 
शथ्यातर--जिसकी भी जगह मॉग कर ली हो, ऐसे साधघार्मेक आदि 
अनेक प्रदार के स्वामी हो सकते हैं। उनमें से जिस जिस स्वामी के 
पास से जो जो स्थान मांगने में विशेष औचित्य प्रतीत हो, उनके पास 
से वही स्थान मांगसना तथा एक बार देने के बाद मालिक ने वापित ले 
लिया हो, फिर भी रोग आदि के कारण खास जरूरत पड़े, तो वह स्थान 
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उसके मालिक के पास से उसको क्लेश न होने पावे, इस विचार से बार 
बार मांग कर लेना अर्माकण्अवग्रहयाचन हे | मालिक के पास से मांगते 
समय ही अवग्नहइ का परिणास निश्चित कर लेना--अवग्ररावधारण कहझाता 
है। अपने से पहले दूसरे किसी समान धर्मवाले ने कोई स्थान ले लिया 
हो, और उती स्थान को उपयोग में लाने का प्रसंग आ पड़े, तो उस 
साधामक्र के पास से ही स्थान मांस लेना--साधार्मेक के पास से अवमग्रद- 
याचन है । विधघिपूर्वक अन्न पानादि छाने के बाद गुरू को दिखता कर 
उनकी अनुज्ञा छे कर ही उसको उपयोग में छाना---वह अनुशापितपान- 
भोजन दे । 

४. ब्रह्मचारी पुरुष या र्री का--अपने स विजातीय व्यक्ति द्वारा 
सेबित शयन व आसन का त्याग करना, ख्रीपशुपण्डकसेवितशयनासनवर्जन 
। ब्रद्मचारी का कामवर्घक बातें न करमा--रागसंयुक्त ज्ीकथा वर्जन 
। बअह्मचारी का अपने विजातीय व्यक्ति के कामोह्दीपक अंगों को न 
'देखना--मनोंइरेन्द्रियछोकवजन हे | अश्चचर्य स्वीकार करने से पहले जो 
भोग भोगे हों, उनका स्मरण न करना--वह पूर्व के रतिविलास के 
स्मरण का वर्जन ढे। कामोद्दीपषक रसयुक्त खानपान का त्याग करना--- 
अ्रणीतरसमोजन वजन है । 


# #ए# केक 


५. राग पैदा करनेवाले स्पश, रस, गन्ध, रूप और दाब्द पर न 
लल्चाना और देष पैदा करनेवाले हों, तो रुष्ट न होना--वे कमशः मनो- 
शामनेज्ञस्पदंसममाव एवं मनोशामनोशर्ससममाब आदि पाँच मावनाएँ हैं # 


जैन धर्म त्यागलक्षी होने से जैन-संघ में महाजतधारी खाघधु का 
ही प्रथम स्थान दे । यददी कारण है यहां पर महात्त को रूट्षय में रख कर. 
साथु धर्म के अनुसार ही मावनाओं का वर्णन किया गया है। फिर मई 
ऐसा तो है दी कि--कोई मी अतघारी अपनी अपनी भूमिका के अनुसार 
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इनमें रकोंचविध्तार कर सके इसलिए देश काल की परिस्थिति और 
आन्तरिक योग्यता को ध्यान में रखकर--सिर्फ व्रत की स्थिरता के छझुद्ध 
उद्देश्य से ये माबनाएँ, संख्या तथा अर्थ में घटाई, बढ़ाई तथा पलछवित की। 
जा सकती हैं । 
| कई अन्य भावनाएँ-- 

हिंसादिष्विह्माम॒त्र चापायावद्यदशनम्‌ । ७। 

दुःखमेव वा । ५ । 

मेत्री प्रमोदकारुण्य माध्यस्थ्यानि सक्चगुणाधिकाक्विश्य- 

मानाविनेयेषु । ६। 

जगत्कायखभावो च॒ संवेगवैराग्याथंम्‌ | ७ ' 

हिंसा आदि पाँच दोषों में ऐहिक आपत्ति और पारछौकिक अनिष्ट 
का दर्शन करना । 


अथवा उक्त हिंसा आदि दोषों में दुःख ही है, ऐसी भावना 
झरना | ह 


प्रारणमात्र मे मेत्री इृत्ति, गुणाधिकों में प्रमोद छृत्ति, दुःखी में 
करुणा बृत्ति, और जड़ जैसे अपात्रों में माध्यस्थ ब्रात्ति रखना । 

संबेंग तया वेराग्य के लिए जगत्‌ के स्वभाव और शगशीर के 
स्वभाव का विचार करना । 

जिसका त्याग किया जावे, उसके दोषों का वास्तविक दर्शन होने 
से ही त्याग टिक सकता है। यही कारण है कि अहिंसा आदि ब्र॒तों की 
स्थिरता के लिये हिंसा आदि में उनके दोषों का दर्शन करना आवश्यक 
माना गया है। यह दोषदशन यहाँ पर दो तरह से बताया गया है | 
हिंसा, असृत्य आदि के सेवन से जो ऐहिक आपत्तियों अपने को अथबाः 
दूसरों को अनुभव करनी पड़ती हैं, उनका भान खदा ताजा रखना-८ः 
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यही ऐहिक दोषदशन है। तथा इन्हीं हिंसा आदि से जो पारलौकिक 
अनिष्ट की, संमावना की जा सकती है, उसका खयारऊू रखना पारलोकिक 
दोधदर्शन. है। इन दोनों' तरह के दोषदश्शनों के संस्कारों को बढ़ते 
रहना अहिंसा आदि ब्तों की मावनाएँ हैं । 

पहले की तरह ही त्याज्य जृत्तियों में दुःख के दर्शन का अभ्यास 
किया हो, तमी उनका त्याग भल्रीमांति टिक सकता हैं। इसके लिए. 
हिंसा आदि दोधों को दुःख रूप से मानने की ब्ृत्ति के अभ्यास ( दुःख- 
भावना ) का यहाँ उपदेश दिया गया है। अहिंसादि ब्रतों का धारक 
हिंता आदि से अपने को होनवाले दुःश्व के समान दूसरों को मी उससे 
होनेवाले दुःख की कल्पना करें--यही दुःख भावना है। और यह 
मावना इन बतों के स्थिरीकरण में उपयोगी भी है। 

मैत्री, प्रमोद आदि चार भावनाएँ तो किसी सदगुण के अभ्यास 
के लिए ज्यादा से ज्यादा उपयोगी होने से अहिंसा आदि ब्रनों की स्थिरता 
में विशेष उपयोगी हैं ही । इसी विचार से यहाँ पर इन चार भावनाओं 
का विषय अमुक अंश में तो अछ्ग अलग ही है। क्योंकि जिस विषय 
में हत माबनाओं का अभ्यास किया जायगा, वास्तविक परिणाम भी बैसा 
ही आयगा | इसीलिए इन भावनाओं के साथ इनका विषय भी अलग 
अल्ग कहा है । 

१. प्राणि-मात्र के साथ मैत्री वृत्ति हो तभी प्रत्येक प्राणी के प्रति 
अह्सक तथा सत्यवादी के रूप में रहकर बअतांव किया जा सकता है । 
अतः मेत्री का विषय प्राणिमात्र है। मेत्री का अर्थ दे दूसरे में अपनेपन 
की. बुद्धि, और इसीलिए अपने समान ही दूसरे को दुःखी न करने की 
वृत्ति अथवा इच्छा । 

. , २. कई बार मनुष्य को अपने से बढ़े हुए को देखकर ईर्ध्यां होती है। 
जक्रतक इस चुत्ति का नाश नहीं हो जाता, तब तक अहिंसा, सत्य आईि . 
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टिक ही नहीं सकते । इसीलिए ईर्ष्या के विरुद्ध प्रमोद गुण को 'भांवना 
करने को कहा गया है। प्रमोद अर्थात्‌ अग्ने से अधिक गुणवान्‌ के प्रति 
आदर करना, तथा उसके उत्कर्ष को देखकर खुश होना | इस भावना 
का विधय सिर्फ अधिक गुणवान्‌ दी है । क्योंकि उसके प्रति ही ईष्कौ-- 
असूया आदि दुश्नत्तियों सभव हैं । 


३, किसी को पीड़ा पाते देखकर भी यदि अनुकम्पा का 
भाव पैदा न हो, तो अदिंसा आदि जत कभी भी निभ नहीं सकते, इस- 
लिए करुणा की भावना को आवश्यक माना गया है। इस भावना का 
विषय सिर्फ क्लेश से पीड़ित दुःखी प्राणी है; क्योंकि अनुप्रह तथा मदद 
की अपेक्षा दुःखी, दीन व अनाथ को ही रहती है। 


४. सर्वदा ओर सवेन्न सिर्फ प्रवृत्तिहप मावनाएँ ही साधक नहीं 
होतीं; कई बार अहिंसा आदि ब्रतों को स्थिर करने के लिए, सिर्फ तटख्य 
भाव ही धारण करना उपयोगी होता है। इसी कारण से माध्यस्थ्य 
भावना का उपदेश किया गया है। माध्यस्थ्य का अर्थ है उपेक्षा या 
वटस्थता । जब्र त्रिलकुर संस्कारद्दीन अथवा किसी तरह की मी सद्वस्तु 
प्रहण करने के अयोग्य पात्र मिल जाय, और यादि उसे सुधारने के सभी 
प्रयन्लों का परिणाम अन्ततः शून्य ही दिखाई पड़े, तब ऐसे व्यक्ति के प्राति 
तटस्थ भाव रखना ही अच्छा है। अतः माध्यस्थ्य मावनां का विषय 
अबिनेय- अयोग्य पात्र इतना ही है । 


संवेग तथा वैराग्य न हों, तो अहिंता आदि ज्रत संभव ही 
नहीं हों सकते । अतः इस ब्त के अभ्यात्ती के लिए. सेबेग ओर वैराग्य 
तो पहले आवश्यक हैं । संवेग अयवा वेराग्य का बीजबपन जगत्स्वमाव 
तथा शरीरस्वमाव के चिन्तन से होता है, इसालिए इन दोनों के श्वमाव 
के चिन्तन का सायनारूप में यहाँ उपदेश किया है । 
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प्राणिमात्र थोड़े बहुत दुःख का अनुभव तो करते ही रखते हैं.। 
आँवन सर्वया विनश्वर है, और दूसरी वस्तुएँ भी कोई नहीं ठहरतीं। इस 
कर के जगस्वमाव के चिन्तन में से ही संतार के प्रति मोह दूर हो कर. 
उससे भय--संवेग उत्पन्न होता है। इसी प्रकार शरीर के अस्थिर, 
अज्यावि ओर असारता के स्वमभावचिन्तन में से ही बाह्माभ्यन्तर विषयों 
की अनांसाक्ति--वैराग्य उऊदित होता है | ४-७ । 


हिंसा का स्वरूप- 
प्रमत्योगात्‌ प्राणब्यपरोप्ण हिंसा | ८। 
प्रमत्त योग से होनेवाला प्राण वध हिंसा है । 


अहिंसा आदि जिन पाँच जतों का निरूपण पहले किया है, उनको 
भरी माँति समझने और जीवन में उतारने के लिए विरोधी दोषों का 
स्वरूप यथार्थ रूप से समझना जरूरी है। अतः इन पाँच दोषों के 
निरूपण का प्रकरण प्रारम्म किया जाता है। उनमें से प्रथम दोष-हिंसा 
की व्याख्या इस सूत्र में की गई है । | 
हिंसा की व्याख्या दो अंशों द्वारा पूरी की गई दे। पहिला अंश 
है--प्रमततयोग अर्थात्‌ रागंद्रेषयुक्त अथवा असावधान प्रवृत्ति, ओर दूसरा 
'है--प्राणथघ । पहला अंश कारण रूप में और दूसरा कार्य रूप में है । 
इसका फलित अर्थ यह है कि जो प्राणबध प्रमतयोंग से हो वह हिंसा है । 
प्र०--किसी के प्राण छेना या किसी को दुःख देना हिंसा है । 
'हिंस का यह अर्थ सब के द्वारा जाने जा सकने योग्य और बहुत. प्रसिद्ध भी 
'है। फिर मी इस अर्थ में प्रमचयोग अंश के जोड़ने का क्‍या कारण है ९ 
. 3०--जवब तक मनुध्य-समांज के विचार और व्यवहार में उच 
संस्कार का प्रवेश नहीं. होता, तन तक मनुष्य-समाज और अन्य पधणियों 
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के बीच. जीवन-व्यवदहार में खास अन्तर नहीं पढ़ता। पश्ुुनपक्षी की दी 
तरह असंस्कृत सम्रान के मनुष्य भी मानसिक कृत्तियोँ से प्रेरित होकर जाने 
या अनजाने जीबन की आवश्यकताओं के निर्मित्त अयबा जीवन की 
आवश्यकताओं के बिना ही दूसरे के प्राण लेते हैं। मानव-समाज की. हिंसा- 
मय इस प्राथमिक दशा में जब एकाध मनुष्य के विचार में हिंसा के 
स्वरूप के बारे में जाणति होती है, तब्न बह प्रचलित हिंसा को अर्थात्‌ प्राण- 
नाक्ष को दोषरूप बतत्ता है। ओर दूसरे के प्राण न छेने को कहता 
है। एक तरफ हिंसा जैसी प्रथा के पुराने संस्कार और दूसरी तरफ अहिंसा 
की नवीन भावना का उदय--इन दोनों के बाँच संघर्ष होते समय 
हिंसकवृत्ति की ओर से हिंसा-निषेघक के सामने कितने ही प्रश्न अपने 
आप खड़े होने छगते हैं, ओर ये उसके सामने रक्‍्खे जाते हैं । वे प्रश्न 
संक्षेप में तीन हैं--- ह 

१, अहिंसा के पक्षपाती भी जीवन धारण तो करते ही हैं, और 
यह जीवन किसी न किसी तरह की हिंसा किये बिना निम सकने जैसात 
होने से जीवन के वास्ते उनकी तरफ से जो हिंसा होती .है, वह हिंसा 
दोष में आ सकती है या नहीं ? 


२. भूल ओर अशान का जब्र तक मानुषीबृत्ति में सवा अभाव: 
सिद्ध न हो जाय तत्र तक अहिंसा के पक्षपातियों के हाथ से अनजानपने 
या भूल से किसी के प्राणनाश का होना तो सभव हीं है, अतः ऐसा 
प्राणनाश दिंसा दोष में आयगा या नी ! 

कितनी बार आर्टेसकबृलि वात्म किसी को बचाने या, उसको 
सुख-आराम पहुँचाने का प्रयत्न करता है; परन्तु परिणाम: उल्टा दीः 
निकलता है, अर्थात्‌ बचाये जानेवाले के प्राण चले जाते हैं । ऐसी स्थिति 
में यह प्राणनाश हिंसा दोष में आयगा या नहीं. १ 
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ऐसे प्रश्नों के उपस्थित होने पर उनके उत्तर देते समय हिंसा औरः 
अहिंसा के स्वरूप की विचारणा गम्भीर बन जाती है। फलतः हिंसा और 
अहिंसा का अर्थ विशाल हो जाता है। किसी के प्राण लेना या बहुत 
हुआ तो उसके निमित्त किसी को दुःख देना--ऐसा जो हिंसा का अर्थ 
समझा जाता था तथा किसी के प्राण न हछेना और उसके निमित्त क्रिसी' 
को दुःख न देना ऐसा जो अहिंसा का अर्थ समझा जाता था--उसकें 
स्थान में अहिंसा के विचारकों ने सूक्ष्मता से विचार करके निश्चय किया! 
के सिर्फ किसी के प्राण लेना या किसी को दुःख देना--इसमें हिंसा' 
दोष है दी, ऐसा नहीं कह सकते क्योंकि प्राणबध या दुःख देने के साथः 
ही उसके पाछे वेसा करनेवाले की भावना क्‍या है, उसका विचार करके: 
ही हिंसा की सदोषता या निदोंघता का निर्णय किया जा सकता है। बह 
भावना अर्थात्‌ गग द्वेष की विविध ऊर्मियाँ तथा असावधानता जिसको 
शार्तत्रीय परिभाषा में प्रमाद कहते हैं; ऐसी अद्यम अथवा क्षुद्र भावना 
से ही यदि प्राणनाश हुआ हो, या दुःख दिया ह्वों, तो वही हिंसा है, और 
वही हिंसा दोष रूप भी है। ऐसी मावना के बिना यदि प्राणनाश हुआः 
हो, या दुःख दिया हो तो वह देखने में भले ही हिंसा कहृत्मए,, लेकिन 
दोषकोटि में नहीं आ सकती । इस तरह हिंसक समाज में अद्विंसा के: 
संस्कार के फैलने ओर उसके कारण विचारविकास के होने से दोषरूप दिसा' 
की व्याख्या के लिए सिर्फ 'प्राणनाश' इतना ही अर्थ पर्यात नहीं ही सका; 
इसीलिए उसमें 'प्रमत्त योग! जैसे महत्त्व के अंश की वृद्धि की गई । 


प्र०»--हिंसा की इस व्याख्या पर से यह प्रश्न होता है कि यदि 
प्रमत्तयोग. के बिना ही प्राणयघ हो जाय, तब उसे हिंसा कह या नहीं १” 
इसी तरह यदि प्राणबघ तो न हुआ हों, लेकिन प्रमत्तयोग हो, तब उसे: 
भी हिंसा गिने या नहीं ? यदि इन दोनों स्थर्छों में हिंसा गिनी जाय, तो! 
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बह दिंता प्रभत्तयोभजानित प्राणबंध रूप हिंसा की कोटि को ही होगी, या 
उससे भिन्न प्रकार की ? 

उ०--सिर्फ प्राणवघ स्थूछ होने से दृश्य हिंसा तो है द्वी जबत्र कि 
सिर्फ प्रमत्तयोग सूक्ष्म होने से अदृश्य है। इन दोनों में दृश्यत्व, अद्ृश्यत्व 
रूप अन्तर के अलाबा एक ओर ध्यान देने योग्य महत्त्वपूर्ण अन्तर है 
और उसके ऊपर ही हिंसा की सदोपता या अदोपता का आधार भी दै। 
देखने में भले ही ग्राणनाश हिंसा दो, फिर भो वह दोपरूप ही हे, ऐसा 
एकान्त नहीं; क्‍योंकि उसकी दोपरूपता स्वाधीन नहीं है। हिंसा की 
सदोषता हिंसक की भावना पर अवलूम्बित है। अतः वह पराधीन है | 
भावना स्वयं खराब हो, तभी उसमे से होने वाग्शा प्राणबंध दोषरूप होंगा, 
और यदि भावना बसी न हो, तो बह प्राणवध भी दोषरूप नहीं द्वोगा । 
“इसीलिए शास्त्रीय परिभाषा में ऐसी हिंसा को द्रव्य हिंता अथवा व्यावहारिक 
(हिंसा कह्म गया है। द्रव्यहिंसा अथवा व्यावहारिक हिंसा का आर्थ इतना 
ही है कि उसकी दोषरूपता अश्ाधित नहीं है। इसके विपरीत प्रमत्तयोग 
रूप जो सूक्ष्म भावना दे. वह स्वयं ही दोप रूप है; जिससे उसकी द्ोप* 
रूपता स्वाधीन है। अथीत्‌ उसकी दोषरूपता स्थूल प्राणनाश, या 
किसी दूसरी बाह्य वस्तु पर अवरूम्ब्ित नहीं दे । स्थूल प्राणनाश न हुआ 
ही, किसी को दुःख भी न पहुँचाया हो, बल्कि प्राणनाश करने या दुःख 
देने का प्रयत्न होने पर उल्टा दूसरे का जोवन बढ गया हो या उसको 
सुख दी पहुँच गया दो; फिर भी यदि उसके पीछे भावना अशम हो, तो 
वह सब एकान्त दोष रूप ही ग्रिना जायगा। यहीं कारण है, ऐसी 
आवना को शास्त्रीय परिभाषा में सावहिंसा अथवा निश्चय हिंसा कट्दा है । 
भाव हिंसा अथवा निश्चय हिंसा का अर्थ इतना ही है कि उसकी दोषरूपता 
स्वाधीन होने से तीनों कारों मे अवाधित रहती है। सिर्फ प्रमत्तयोग या 
भूसर्फ प्राणयघध - इन दोनों को स्वतन्त्र (अलछ्ग अलग ) हिंसा मान लेने 


७, ८.] हिंसा का स्वरूप स्प्झ्ः 


और दोनों की दोपरूपता का तारतम्य पूर्बोक्त रीति से जान लेने के बाद: 
इस प्रश्न का उत्तर स्पष्ट हो जाता है कि ये दोनों प्रकार की हिंसाएँ 
प्रमत्योग जनित प्राणबध रुप द्विंसा की कोटि की ही हैं या मिन्न प्रकार 
की हैं। साथ ही यह भी स्पष्ट हो जाता है कि भले ही स्थूल आँख नः 
देख सके, लेकिन तात्तिक रीति से तो सिर्फ प्रमत्तयोग ही प्रमततयोग' 
जनित प्राणनाश फी कोटि की हिंसा है; और सिर्फ प्राणनाश ऐसी हिंसा नहीं! 
हे जो उक्त कोटि भे आ सके | 

प्र०--पूर्बोक्त कथन के अनुसार यदि प्रमत्तयाग दी हिंसा की 
दोषरूपता का मूल बीज दो, तत्र तो हिंसा की व्याख्या भें इतना ही कहना 
काफी होगा कि प्रमततयोग टिसा है। यदि यह दलील सत्य शें, तो यह प्रश्नः 
स्वाभाविक रूप से होता हैँ कि फिर दिसा की व्याख्या में 'प्राणनाश को: 
स्थान देने का कारण क्‍या है ? 


उ०--तत््बिक शीति से तो प्रमत्तयोग दी द्विंसा हे । लेकिन समु> 
दाय द्वारा एकदम और बहुत अंझों में उसका त्याग करना शक्य नहीं + 
इसके बिपरीत सिर्फ प्राणबध स्थूल होने पर भी उसका व्याग सामुदायिक: 
जीबनहित के लिए वाब्छनीय है; और यह बहुत अंझों में शक्‍्य भी है|: 
प्रमत्तयोग न भी छूटा हों, लेकिन स्थूछ प्राणबधज्ञाति के कम हो जाने से: 
भी बहुधा सामुदायिक जीवन में सुख-शान्ति रह सकती है। अद्िसा 
के बिकास क्रम के अनुसार भी पहले स्थूछ प्राणनाश का त्याग और 
आाद भें घीरे धीरे प्रमतयोग का त्याग समुदाय में संभव होता है । 
इसीसे आध्यात्मिक विकास में साधकरूप से प्रमत्तयोंग रूप हिंसा का ही 
त्याग इष्ट होने पर भी सामुद्रायेक जीवन की दृष्टि से हिंसा के स्वरुप के. 
अन्तर्गत स्थुछ प्राणनाश को स्थान दिया गयो है। तथा उसके त्याग को 
भी अद्दिसा कोटि में रक्‍्खा है। 


रें५४ तत्त्वाथ सूत्र [ ७. ९. 


प्र०--यह तो समश लिया कि शासतत्रकार ने जिसको हिंसा कहा 
है, उससे निशृत्त होना ही अहिंसा है। पर यद्द बतलाइये कि ऐसी 
अहिसा का जत लेनेवाले के लिये जीवन बनाने के वास्ते क्‍या क्‍या कतेव्य 
अनिवार्य हे ! 

3०---१« जीवन को सादा अनाते जाना _ और उसकी आधब्यक- 
पताओ को कम करते रहना । । 

२. मानुषी बृत्ति मं अशान को कितनी ही गुंजाइश द्वो, लेकिन 
ज्ञान का भो पुरुषार्थ के अनुसार स्थान हे ही। इसलिए. प्रतिक्षण 
सावधान रहना, और कहीं भूछ न हो जाय, इस बात को ध्यान में रखना 
-और यदि भूछ हो जाय, तो वह ध्यान से ओझल न दो सके ऐसी दृष्टि 
को बना लेता । 

३. आवश्यकताओं को कम कर देने और सावधान रहने का लक्ष्य 
रखने पर भी चित्त के जो असली दोष हैं, जेसे स्थूछ जीवन की तृष्णा, 
और उठ्के कारण पैदा होनेबाले जो दूसरे राग दृषघादि दोष हैं, उन्हें कम 
करने का सतत प्रयत्न करना । | 

प्र०न--ऊपर जो हिंसा की दोषरूपता बतलाइ है, उसका क्‍या 
मतलब & ? 

उ०--जिससे चित्त की कोमलता घंटे और कर्रेरता पैदा दो, 
तथा स्थूछ जीवन की तृष्णा बढ़े वद्ढी हिंसा की दोषरूपता है। ओर 
जिससे उक्त कठोरता न बढ़े, एवं सहज प्रेममय वृत्ति व अतमुंख जीवन 
में जया सी भी खलल न पहुँच, तब भले ही देखने में हिंसा हो, लेकिन 
उसकी वहीं अदोषरूपता हे । 

असत्य का स्वरूप- 


असद्िधानमनृतम्‌ । ९ । 
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आअसत्‌ बोलना 'अनुत---असत्य है । | 
यद्यपि सूत्र में अंसतत्‌ कथन को असत्य कहा हैं, तथापि उसका 
भाव विशांल होने से उसमें असत्‌-चिन्तन, असत्‌-आचरण इन सभी 
को समावेश हो जाता है। इसीलिए. असत्‌-चिन्तन, असत-माषण ओर 
असत्‌-आचरण--ये सभी असत्य दोष में आ जाते हैं। जैसे आईंसा 
की व्याख्या में “ प्रमोत्रयोग” विशेषण लगाया दै, वैसे ही असत्य तथा 
अदत्तादानादि बाकी के दोषों की व्याख्या में भी इस विशेषण को समझ 
केना चाहिए, | इसोसे प्रमत्तयोग पूर्वक जो असत्‌ कथन है वह असत्य 
है, यह अतत्य दोष का फलित अर्थ होता है । 
असत्‌  दच्द के मुख्य दो अर्थ करने से यहाँ काम चल 
जाता है-- | ह 
१२, जो वस्तु अखित्व रखती हों उसका बिलकुल निषेध करना 
अथवा निषेध न भी करे, छेकिन जिस रूप में वस्तु हों, उसकों उस रूप 
में न केंद्र कर अन्यथा कथन करना--वह अखत्‌ है । । 
२. गहिंत---अमत्‌ अर्थात्‌ जो सत्य होने पर भी दूसरे को पीडा 
पहुँचावे, ऐसे दुर्भावयुक्त हो, तो बद असत्‌ है । 

, पहले अथ के अनुपार पास में पूँजी होने पर भी जब छनदार 
माँगे, कब कह देना कि कुछ भी नहीं है--यह असत्य है। इसी प्रकार 
पास में पूँजी हैं --यह स्वीकार कर छेने पर भी लेनदार सफल न हो सके 
इस तरह का बयान देना--यह मी- असस्य है | 





१. अन्नह्म में प्रमत्तयोग ? विशेषण नहीं छगाना चाहिए; क्योंकि यह्‌ 
दोष अप्रमत्त दशा में संभव ही नहीं है । इसीलिए तो ब्र्मचर्य को निरफ्वाद 
कहा है। विशेष खुलासे के लिए देखो गुजराती में “जैन दृष्टिए ब्रह्मचर्य? 
नामक निबन्ध | 
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दूसरे अर्थ के अनुसार किसी भी अनपढ़ या नाखमझ को नीचा 
दिखल्यने के लिए अथवा ऐसे ढंग से कि जिससे उसे दुःख पहुँचे, सत्य 
होने पर मी “अनपढ़ ” या “नासमझ? ऐसा बचन कहना मी असुत्य है । 

असत्य के उक्त अर्थ पर से सत्य अतघारी के लिए निम्न, अथः 
फलित होते दें : 

१, प्रमत्तयोंग का त्याग करना । 

२. मन, वचन ओर काय की प्रवृत्ति में एकरूपता रखना । 

३, सत्य द्वोने पर भी दुर्भाव से अगप्रिय न चिन्तना, न कओेलना 
ओर न करना । ९ । 

चोरी का स्वरूप- 
अदत्तादानं स्तेयमू | १०। 

बिना दिये छेना--वह स्तेय अर्थात्‌ चोरी है । 

जिस बह्तु पर किसी दूसरे की मालिकी हो, मले ही वह बच्तु 
तृष समान या बिलकुल मूल्य रहित हो, पर उसके मालिक की आज्ञा के 
बिना चौरयय बुद्धि से ग्रहण करने को स्तेय कद्दते हैं । 

्इ व्याख्या पर से अचौरय ज्तघारी के लिए निम्न अर्थ फलित 

होते ६ : 

१. किसी भी वस्तु की तरफ छलचा जानेवाल्मी छृत्ति को हतना । 

२. जब तक ललचाने की आदत न छूटे, तब तक अपने व्अछच 
की वस्तु न्यायपूर्वक अपने आप ही प्राप्त करना ओर दूसरे की वेसी वस्तु 
को आज्ञा के बिना लेने का पिचार तक न करना | १० | 

अन्रह्म + स्वरूफ- 
मेथुनमत्रहझम । ११ । 
मैघुन प्रदृत्ति- अव्रह्म है । 
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मैथुन का अर्थ मिथुन की प्रवृत्ति है। “मिथुन? शब्द सामान्य 
रूप से स्त्री और पुरुष का “जोड़ा के अर्थ में प्रतिद्ध है। फिर भी 
इसका अर्थ जरा विघ्तृत करने की जरूरत है। जोड़ा सत्री-पुरुष का, 
पुरुष-पुरुष का, या खस्री-छी का हो सकता है। और वह सजातीय- 
मनुष्य आदि एक जाति का, अथवा विजातीय- मनुष्य, पश्चु आदि मिन्न 
भिन्न जाति का भी हो सकता है। ऐसे जोड़े की काम राग के आवेश से 
उत्पन्न मानसिक, वाचिक अथवा कायिक कोई भी प्रज्मते मेथुन अर्थात्‌ 
अग्रद्म कहलाती है | 

प्र--जहाँ पर जोड़ा न हों; ओर जी या पुरुष में से कोई एक दी 
व्यक्ति कामराग के आवेश में जड़ वस्तु के आल्म्बन से अथवा अपने हस्त 
आदि अवयवों द्वारा मिथ्या आचार का सेवन करे, तो ऐसी चेध्टा को ऊपर 
की व्याख्या के अनुसार क्‍या मैथुन कद सकते हैं! 

उ०-- हों, अवश्य । क्योंकि मथुन का असली भावार्थ तो काम- 
रागजनित कोई भी चेष्टा ही दे । यह अर्थ तो किसी एक व्यक्ति की वैसी 
दुश्चेष्टाओं में भी छागू हो सकता है। अतः उसमें भी मैथुन का दोष है ही । 

प्र०<--मैशुन को अम्रद्मय कहा गया है, उसका क्‍या कारण है ! 

उ०--जो ब्रह्म न हो वह अन्नह्म हे | ब्रह्म का अर्थ है: जिसके 
पालन ओर अनुसरण से सदगुणों की वृद्धि हो। जिस ओर जाने से 
सदगुणों की बृद्धि न हो, बल्कि दोषों का ही पोषण शो-वह अब्नह्म हे | 
मैथुन प्रवृत्ति एक एसी प्रद्क॒त्ति है कि उसमें पड़ते ही सारे दोषों का पोषण 
और सदगुर्णो का हास शुरू हो जाता है। इसीलिए मैथुन को अग्रह्म 
कहा गया हैं । ११ ॥ 

परिग्रह का स्वरूप- 


मूच्छो परिग्रहः । १२। 
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मूरच्छा दी परिप्रह है । 

मूछो का अर्थ आसक्ति है । वस्तु छोटी, बडी, जड़, चेतन, बाह्य या 
आन्तरिक चाहे जो हो और कदाचित्‌ न भी हो, तो मी उसमें बंध जाना; 
अर्थात्‌ उसकी छंगन में विवेक खो बेठना परिग्रह है । 

प्र--हिंचा से परिग्रह तक के पॉच दोबों का स्वरूप ऊपर से 
देखने से भिन्च मालूम पड़ता है, पर सूक्ष्मता से विचार करने पर उसमें 
कोई खास भेद नहीं दीखता। कारण यह है ,कि इन पाँच दोषों के 
दोषरूपता का आधार सिर्फ राग, ्वेष और मोह है। तथा राग, द्वेष और 
मोद ही हिंसा आदि बूत्तियों का जहर हैं, और इसी से वे बृत्तियों दोष 
कहलाती हैं । यदि यह कथन सत्य हो,. तब्र राग-द्रेष आदि ही दोष हैं, 
इतना कहना ही काफी होगा। फिर दोष के हिंसा आदि पाँच या 
न्यूनाधिक भेदें। का वर्णन किस लिए किया जाता है ! 

3उ०--नि्सन्देद कोई भी प्रवूसि राग, देष आदि के कारण ही 
होती है। अत: मुख्यरूप से राग, द्वेष आदि ही दोष हैं, ओर इन दोषों 
से बिसत होना दी एक मुर्य जत हे । ऐसा होने पर भी जब राग, देष 
आदि के त्याग का उपदेश देना हो, तब उनसे होनेवाली प्रइततियों को 
समझाकर ही उन प्रद्ृत्तियों तथा उनके प्रेरक राग, द्वेष आदि के त्याग 
करने को कह सकते हैं। स्थूलछ दृष्टिबाले छोगों के लिए दूसरा क्रम अर्थात्त्‌ 
सीधे राग, द्वेषादि के त्याग का उपदेश शक्य नहीं है। राग-देष से पैदा 
होनेबाली असंख्य प्रवाततियों में से हिंसा, असत्य आदि मुझ्य हं। और बे 
प्रबुतियों दी मुझ्यरूप से आध्यात्मिक या ललैकिक जीवन को कुरेद डालती 
हैं। इसीलिए हिंसा आदि प्रवृत्तियों को पॉच भागों में विभाजित करके 
पाँच दोषों का वर्णन किया गया है । 

दोधों की इस संख्या में समय समय पर ओर देश भेद से परि- 
बतेन होता आया है और होता रहेगा; फिर भी संख्या और स्थुलू नाम 


७. १३.] ब्रती बनने की योग्यता २५९. 


के मोह में न पड़ कर खास तौर से इतना समझ लेना चाहिए कि इन - 
अइत्तियों के द्वारा राग, द्वेघ और मोह रूप दोधों का ल्याग करना ही 
सूचित किया हैं । इसी कारण हिंसा आदि पाँच दोषों में कोनसा दोष 
प्रधान है, किसका पहले त्याग करना चाहिए. और किसका बाद में यह 
सवाल ही नहीं रहता। हिंसा दोष की विशाछ व्याख्या में असत्य 
आदि सभी दोध समा जाते हैं । इसी तरद असत्य या चोरी आदि किसी 
भी दोष की विशाल व्याख्या में बाकी के सब दोष समा जाते हैं। यही 
कारण है कि अहिंसा को मुख्य धर्म मानने वाले हिंसादोष में असत्यादि 
सब दोषों को समा लेते हैं, और सिर्फ हिंसा के त्याग में ही दूसरे सभी 
दोषों का त्याग भी समझते हैं; तथा सत्य को परम धभ मानने वाछे 
असत्य में बाकी के सब दोषों को घटा कर सिर्फ असत्य के त्यांग में ही 
सब दोषों का त्याग शमझते है। इसी प्रकार संतोष, ग्रह्मचर्य भादि को 
मुख्य धर्म मानने वाले मी करते हैं। १२। 


यथायथरूप में अती बनने की प्राथमिक योग्यता- 
निःशल्यो बती | १३। 
शल्य रहित ही जती हो सकता है। 


अहिता, रुत्य आदि व्॒तों के लेने मात्र से कोई सच्चा अती नहीं 
चन सकता । सच्चा बती झोने के लिए छोटी से छोटौ और सबसे पहली 
एक हीं दते है। वह शर्त यह है कि “इल्य” का त्याग्र करना | 
संक्षेपतः शल्य तीन हैं: १, दम्म- कपट,. ढोंग अथवा ठगने की #स्ति, 
२. निदान-भोगों की छालसा, रे. मिध्यादशन- सत्य पर भद्धा न लाना 
अथवा असत्य का आभ्रह | ये तीनों मानातिक दोष हैं। जब तक ये 
रहते हैं, मन और दारोर दोनों को कुरेद डालते हैं, और आत्मा कर्मी 


२६० तत्वार्थ सूत्र [ ७. १४-. 


स्वस्थ नहीं रह सकता | इसलिए, शल्ययुक्त आत्मा किसी कारण से ब्तः 
ले भी ले, लोकैन वह उनके पालन में एकाग्र नहीं बन सकता। जैसे! 
शरीर के किसी भाग में कोंठा या वैसी ही दूसरी. कोई तीशण वस्तु चुभे, 
तो वह शरीर और मन को अस्वस्थ बना डालती है, ओर आत्मा को 
किसी भी कार्य में एकाप्त नहीं होने देती; वेसे ही उक्त मानासिक दोष भीः 
उसी प्रकार की व्यग्रता पैदा करते हैं। इसीलिए उनका त्याग बतीः 
बनने के लिए. प्रथम शर्त के रूप में रकखा गया है । १३ । 


ब्रती के भेद- 


अगायेनगारशच । १४। 

ब्रती के अगारी--ग्रहस्थ और अनगार->त्यांगी, ऐसे दो भेदः 
संभव है । 

प्रत्येक अतधारी की योग्यता एकसी नहीं होती । इसीलिए योग्यता' 
के तारतम्य के अनुसार संक्षेप में अती के यहाँ दो भेद बतलाए गए. हैं : 
१. अगारी, २. अनगार । अगार घर को कहते हैं। जिसका घर के 
साथ संबन्ध हों वह अगारी है। अगारी अर्थात्‌ ग्रहस्थ । जिसका घर 
के साथ संबन्ध न हो उसे अनगार अर्थात्‌ त्यागी, मुनि कहते हैं । 

यद्यपि अगारी और अनगार इन दोनों शब्दों का सीधा अर्थ घर में: 
बसना या न बसना ही है। लेकिन यहाँ तो इनका तात्पर्य छेना है, और 
यह यह कि विषयतृष्णा रखने वाला--अगारी, तथा जो विषयतृष्णा' 
से मुक्त हों--बहद अनगार | इस तात्पयार्थ के लेने से फलिताय यह 
निकलता है कि कोई घर में बसता हुआ भी विषयतृष्णा से मुक्त हो, तो 
वह अनगार ही है। तथा कोई घर छोड़कर जंगल में जा बसे, लेकिन 
विषयतृष्णा से मुक्त न हो तो वह अगारी ही है। अगारीपन और 
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अनगारपन की सच्ची एवं मुख्य कसौटी एक यही है, तथा उसके आधार पर 
ही यहाँ अती के दो भेद किये गए हैं । 

| प्०---यदि विषयतृष्णा के दोने से अगारी होता है, तो फिर उसे 
ब्रती कैसे कह ,सकते हैं ? 

3०--स्थूल दृष्टि से । जैसे कोई आदमी अपने घर आदि किसी 
"नियत स्थान में ही रहता है और फिर भी वह असुक शहर में रहता है- 
“ऐसा ध्यवद्दार अपेक्षाविशेष से करते हैं, इसी तरह विषयद्ृष्णा के रहने पर भी 
-अल्पांश में ब्रत का संतन्ध होने के कारण उसे जती भी कद्ट सकते हैं ।१४। 


अगारी ब्रती का वर्णन 


अणुव्रतो5गारी | १५ । 

दिग्देशानथेदण्डविरतिसामायेकपोषथो पवासोप भो ग- 

परिमोगपरिमाणाञतिथिसंविभागव्रतसंपनञ्नश्न । १६ | 

मारणान्तिकीं संलेखनां जोषिता । १७। 

अणुत्रतघारी अगारी बती कहलाता है । 

वह ब्रती दिग्विरति, देशविरति अनर्थदण्डविराति, सामायिक, पौध- 
'घापवास, उपभोगपरिभोगपरिमाण, और अतिथिसंबिभाग इन पतों से भी 
-संपन्न होता है | 

तथा वह मारणान्तिक संलेखना का भी आराधक होता है । 

जो अ्सा आदि व्तों को संपूर्ण रूप से स्वाकार करने में समर्थ 
न हो, फिर भी त्यागजूत्ति युक्त हो, तो वह ग्रहस्थ मर्यादा में रहकर अपनी 
त्यागश्ृत्ति के अनुसार इन जरतों को अध्पांश में स्वीकार करता है। ऐसा 
-गृहस्थ अणुजतघारी आवक कहलाता है । 
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संपूर्ण रूप से स्वीकार किये जाने वाले ब्रतों को मद्दाजत कहते हैं |: 
उनके स्वीकार की प्रतिज्ञा में संपूणता के कारण ,तारतम्य नहीं रक्खा 
जाता । परन्तु जब बतों को अल्पांश में स्वीकार किया जाता है, तब 
अल्पता की विविधता के होने से तद्विषयक प्रतिश भी अनेक रूप में 
अल्ग-अछग ली जाती है। ऐसा होने पर भी एक एक अणुन्नत को 
विविधता में न जाकर सूजकार ने सामान्य राति से ग्रहस्थ के अहिंसा 
आदि अतों का एक एक अणुत्रत के रूप में वर्णन किया है। ऐसे अगुब्रत 
पाँच हैं, जो मूलभूत अथात्‌ त्याग के प्रथम स्तम्मरूप होने से मूलगुण या 
मूल्जत कहलाते हैं । इन मूलब़्तों की रक्षा, पुष्टि अथवा शुद्धि के निमित्त 
गृहस्थ दूसरे भी अनेक जत स्वीकार करता है; जो उत्तरगुण या उत्तजतः 
के नाम से प्रसिद्ध हैं। ऐसे उत्तरत्रत यहाँ संक्षेप में 'सात बतलाए हैं । 
तथा ग्हस्थ त्रती जीवन के अन्तिम समय में जो एक जत लेने के लिए 
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पाँच संख्या, उनके नाम, तथा क्रम में कुछ भी अन्तर नहीं है। हां, दिगम्बर 
परम्परा में कितने ही आचायों ने रात्रिभोजन के त्याग को छठे अपुब्रत के 
रूप में गिनाया है । परन्तु उत्तरगुण रूप में माने हुए शआ्आवक के ब्तों के. 
बारे में प्राचीन तथा नबीन अनेक परम्पराएँ हैं । तत्त्वार्थ सूत्र में दिग्विर्मण 
के बाद उपभोगपरिभोग परिणामत्रत को न गिनाकर देशविरमणजत कोः 
गिनाया है। जब कि आगमं में दिग्विसमण के बाद उपभोगपारिभोगपारिमाण 
ब्रत गिनाया है। तथा देशविरमणत्रत सामायिक ज्रत के बाद गिना हे । 
ऐसे क्रम भेद के रहते भी जो तीन अत गुणब्रत के रूप में और चार अत. 
शिक्षाज्त के रूप में माने जाते हैं, उनमें कुछ भी अन्तर नहीं देखा जाता । 
उत्तरगुणों के विषय में दिगम्बर संप्रदाय में भिन्न भिन्न छः परम्पराएँ देखने: 
में आती हैं । कुन्दकुन्द, उमाख्वातीय, समन्तभद्र, स्वामी कार्तिकेय, जिनसेन 
और बसुनन्दी- इन आचार्यो की भिन्र मिन्न मान्यताएँ हैं । इस मतमेद में 
कहीं नाम का, कहीं क्रम का, कहीं संख्या का और कहीं पर अर्थविकास का 
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प्रेरित होता है, वह 'संलेखना के नाम से प्रसिद्ध हैं। उसका सी यहाँ 
निर्देश है। इन सभी अतों का स्वरूप संक्षेप में निम्न प्रकार है : 


१. छोटे बड़े प्रत्येक जीव की मानसिक, वाचिक, कायिक हिंसा का 

५ पूर्णतया त्याग न हो सकने के कारण अपनी निशित 

पीच अजुन्नत की हुई गुहस्थमर्यादा, जितनी हिंसा से नि सके 
उससे अधिक हिंसा का त्याग करना अहिंसाणुश्रत हे । 


२-५. इसी तरह असत्य, चोरी, कामाचार ओर परिग्इ का 
अपनी परिस्थिति के अनुसार मर्यादित त्याग करना कऋ्रमद्राः सत्य, अस्तेय, 
ब्रह्मचर्थ और अपरिग्रह अणुन्त हैं । 


६. अपनी त्यागदइ्ृत्ति के अनुसार पूर्व, पश्चिम आदि सभी दिशाओं 
दर का परिमाण निश्चित करके उसके बाहर हरतरह के 
तान झुणजत  अच्चर्म कार्य से निज्ञाति धारण करना दिग्विरति बत है | 


७, सर्वदा के लिए दिशा का परिमाण निश्चित कर लेने के बाद 
भी उसमें से प्रयोजन के अनुसार समय समय पर क्षेत्र का परिमाण निश्चित 


करके उसके बाहर अधर् कार्य से सर्वथा निद्ृत्त होना देशबिरति 
त्रत है । 


८. अपने भोगरूप प्रयोजन के लिए होने वाले अघर्म व्यापार के 
अलावा बाकी के संपूर्ण अधर्म व्यापार से निवुत्त होना, अथोत्‌ कोई 
निरयंक अ्रव्ृति न करना अनर्थदण्डविराति अत है । 


भेद है। यह सब है। यह सब खुलासा जानने के ।लैए बाबू जुगलाकैशोर जी मुख्तार 
की 'जैनाचार्यों का शासन-मेद? नामक पुस्तक, ४० २१ से आमे अवष्य 
पढ़नी चाहिए। प्रकाशफ-जैनग्रन्थरक्ञाकर कार्यात्य, दीराबाग, बम्बई। 
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९, काल का अमिग्रह लेकर अथात्‌ अमुक समय तक अधर्म प्रवृत्ति 
का त्याग करके धर्मग्रवृत्ति में स्थिर होने का अभ्यास 
करना सामायिक बत है | द 

१०, अष्टमी, चतुर्दशी, पूर्णिमा या दूसरी कोई भी तिथि में उपवास 
घारण करके और सब्च तरह की शरीर विभूषा का त्याग करके घर्म जागरण 
में तत्पर रइना पौषधोपवास ब्त है । 

११, जिसमें अधिक अधभ संभव हों- ऐसे खान-पान, गहना, 
कपड़ा, बतेन आदि का द्याग करके अल्प अधम वाली वस्तुओं का भी भोग 
के लिए परिमाण बांधना उपभोगपरिभोगपरिमाण बत है | 


चार शिक्षात्रत 


१२. न्याय से उपार्जित और जो खप सके ऐसी खान-पान आदि 
के योग्य वस्तुओं का इस रीति से शुद्ध मक्तिभाव पूर्वक सुपान्न को दान 
देना जिससे कि उभय पक्ष को लाभ पहुँचे अतिथिसंविभाग व्रत है । 

कषाय का अन्त करने के लिए, उसके निर्वाइक ओर पोषक कारणों 
को घटाते हुए कधाय को मन्द बनाना-- संलेखना है । यह संलेखना 
त्रत वर्तमान शरीर का अन्त होने तक लिया जाता है। अतः इसको 
मारणान्तिक संलेखना कहते हैं। संलेखना व्रत को ग्रहस्थ भी अ्रद्धापूवंक 
स्वीकार करके उसका संपूर्णरूप से पाछन करते हैं, इसीलिए उन्हें इस अत 
का आराधक कहा है । 

प्र०--संलेखना ज्रत को धारण करनेवाला अनशन आदि द्वारा 
शरीर का अन्त करता है, यह तो आत्महत्या हुई। तथा आत्महत्या तो 
स्वष्टिंसा ही है, तब फिर इसको श्रत मानकर त्यागधमे में स्थान देना 
कहाँ तक उचित है ? 

3उ०--भले ही देखने में दुःख हो या प्राणनाश-पर इतने मात्र 
से ही यह जत हिंसा की कोटि में नहीं भा सकेगा। ययार्थ हिंला का 


है 
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स्वरूप तो राग, देष तथा मोह की बृत्ति से है बनता है । संलेखना बत 
में प्राणनाश है, पर वह राग, द्वेष तथा मोह के न होने के कारण 
पहुँता की कोटि में नहीं आता; उल्टा निर्माहत्व और बीतरागत्व साधने 
की भावना में से ही यह अत पैदा होता है और इस भावना की सिद्धि के 
प्रयत्न के कारण ही यह अत पूर्ण बनता है। इसलिए यह िंसा नहीं है, 
बल्कि शुभध्यान अथवा शझुद्धध्यान की कोटि में रखने योग्य होने से इसको 
त्यागघम में स्थान प्राप्त है। 


प्र<--कमलपूजा, भेरवजप, जलसमाधि आदि अनेक तरह से 
जैनेतर पन्‍थों में प्राणनाश करने की और उनको धर्म मानने की प्रथाएँ 
चालू थीं; और हैं; उनमें और संलेखना की प्रथा में क्या अन्तर है ! 


3०--प्राणनाश की स्थूल दृष्टि से भले ही ये समान दौखें, लेकिन 
भेद तो उनके पीछे रही हुईं भावना में ही हो सकता है। कमलपूजा 
बगेरह के पीछे कोई भौतिक आशा या दूसरा प्रछोभन न द्वों और सिर्फ 
भाक्ति का आवेश या अर्पण की वृत्ति हो ऐसी स्थिति में और वैसे ही 
आवेश या प्रछोमन से रहित संलेखना की धश्थिति में अगर फर्क कहा जा 
सकता है, तो यही कि भिन्न भिन्न तत्त्वशान पर अवलम्त्रित भिन्न भिन्न 
उपासनाओं में रही हुई भावनाओं का । जैन उपासना का ध्येय उसके 
तत्वज्ञान के अनुसार परापण या परप्रसच्नता नहीं है, परन्तु आत्मशोंघन मात्र 
है। पुराने समय से चछी आती हुई घर्म्म प्राणनाश की विविध प्रथाओं 
का उसी ध्येय की दृष्टि से संशोधित रूप जो कि जैन संप्रदाय में प्रचलित 
है, संलेखना त्रत है। इसी कारण संलेखना त्रत का विधान खास संयोगों 
में किया गया है।..... 


... जब जीबन का अन्त निश्चित रूप से संमीप माद्यूस पड़े, घमे 
और आवश्यक कर्तव्यों का नाश होता दो, इसी प्रकार ज़ब कि किसी तरह 


हैँ 
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का भी दुष्योन न हो, ऐसी स्थिति में ही यह अत विधेय माना गया 
है। १५-१७। 
सम्यग्दर्शन के अतिचार- 

शक्लाकाइशक्षाविचिकित्साध्न्य हृष्टप्रशसासंस्तवाः 

सम्यग्ह्ष्टरतिचारा। । १८ । 

शहा, कांक्षा, बिचिकित्सा, अन्यदृष्टप्रशंसा, और अन्यदश्सिस्तक 
ये सम्यग्दशन के पाँच अतिचार हैं । 

ऐसे स्खलन, जिनसे कि कोई भी स्वीकार किया हुआ गुण मलिन' 
द्वी जाता है और धीरे धीरे हास को प्राप्त हों कर नष्ट हो जाता है, उन 
स्खलनों को ही अतिचार कहते हैं । 

सम्यक्त्व ही चारित्र धरम का मूल आधार है। उसकी शुद्धि पर ही 
चारित्र की झुद्धे अवलूमम्बित है। इसलिए जिनसे सम्यक्‍्त्वय की शुद्धि में 
विप्न पहुँचने की संभावना है, ऐसे अतिचारों का यहाँ पाँच भागों में 
बर्णन किया है, वे निम्नानुसार हैं 

१, आईत प्रवचन की दृष्टि स्वीकार करने के बाद उसमें वार्णित 
अनेक सूक्ष्म और अतीन्द्रिय पदार्थों (जों सिर्फ केवलशानगम्य तथा 
आगमगम्य हों ) के विषय में शद्बा करना कि वें ऐसे होंगे या नहीं १? 
यह शहातिचार है। संशय और तत्पूर्वक परीक्षा का जैन तत्त्वशान में 
पूर्णतया स्थान होने पर भी यहाँ जो झड्डा को अतिचार रूप से बतलाया 
है, इसका तात्पर्य इतना ही है कि तर्कवाद के पार के पदायों को तक॑ दृष्टि 
से कसने का प्रयत्न नहीं करना चाहिए। ऐसा करने से साधक सिर्फ 
भद्धागम्य प्रदेश को बुद्धिगम्य न कर सकेगा, जिससे अन्त में वह बुढ़े- 
गम्य प्रदेश को भी छोड़ बेठेगा। अतः जिससे साधना के विकास में 
बाधा आती हो, वेसी शह्ा ही अतिचार रुप में त्याज्य है । 
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२. ऐहिक ओर पारलोंकिक विषयों की अभिवाषा करना ही कांक्षाः 
है। यदि ऐसी कांक्षा होगी, तों साधक गुणदोष का विचार किये बिना 
ही जश्न चाहे अपने सिद्धान्त को छोड देगा; इसीलिए उसको अतिचारः 
दांष कहा गया है | 

, है, जहाँ मी मतभेद या विचारभेद का श्रसंग उपस्थित हो, वहाँ 
पर अपने आप कुछ भी निर्णय न करके सिर्फ मतिमन्दता के कारण यह: 
सोचना कि “यह बात भी ठीक है और वह बात भी ठीक हो सकती है! । 
इस प्रकार बुद्धि की अस्थिरता ही विचिकित्सा है। बुद्धि की ऐसी 
अस्थिरता साधक को किसी एक तत्त्व पर कभी भी स्थिर नहीं रहने देती; 
इसीलिए यह अतिचार है । 

४-५ जिसकी दृष्टि मिथ्या हो, उसकी प्रशंसा करना या उससे 
परिचय करना ये अनुक्रम से मिध्याहृष्टिप्रशंसा और मिथ्यादृश्सिस्तव 
नामक अतिचार हैं। श्रान्तहष्टि रूप दोष से युक्त व्यक्तियों में भी कई 
बार विचार, त्याग आदि गुण पाये जा सकते हैं। गुण और दोष का 
भेद किये बिना ही उन गुर्णों से आक्षृष्ट हो कर वैसे व्यक्ति की प्रशंसा: 
करने अथवा उससे परिचय करने से अविवेकी साधक का सिद्धान्त से 
स्खलित होने का डर रहता है। इसीसे अन्यदृष्टिप्रशंशा और अन्यदहि 
संस्तव को अतिचार माना है। मध्यस्यता और विवेकपूर्वक गुण को गुणः 
ओर दोष को दोष समझने वाले साधक के लिए भी उक्त प्रकार के प्रशंसा 
ओर संल्तव द्वानिकारक द्ोते ही हैं ऐसा एकान्त नहीं है । 

उक्त पाँच अतिचार अती भावक और साधु दोनों के लिए समानः 
हैं; क्योंकि सम्यकत्व दोनों का साधारण धर्म है। १८ । 


बत और शील के आतिचारों की सेख्या और अनुक्रम से उनका वर्णन- क्‍ 
ब्रतर्शालेषु पश्च पञ्ञ यथाक्रममू | १९। 
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अन्धवधच्छापिच्छेदा5तिभारारोपणा 5 श्रपान - 


निशेधाः: । २० । 
'मिथ्योपदेशरहस्याभ्याख्यानकूटलेखक्रियान्यासा- 


'पहारसाकारमन्त्र भेदा: | २१ । 


स्तेनप्रयोगतदाहतादानविरुद्धराज्यातिक्र मही नाधिक- 
'मानोन्मान प्रतिरूप ऋव्यवहाराः । २२ । 
'परविवाहकरणेत्वरपरिगृहीता5परिगृही ता गमना - 
5नड्भकीडातीवकामामिनिवेशा; | २३। 
स्षेत्रवास्तुहिरण्यसुवणघनघान्यदासीदासक्कुप्यप्रमा- 
जातिक्रमा। | २४ | 
उध्वांधसितयेग्व्यतिकमक्षेत्रवृद्धिस्म॒स्यन्तघो नानि । २५। 
आनयनग्रेष्यप्रयोग शब्दरूपानुपात पुद्ठ छक्षेपा: | २६ । 
'कन्दपैकोत्कुच्यमोखया उस मी क्ष्या धिकर णो प- 
ओगाधिकत्वानि । २७। 
योगदुष्प्रणिधानाउ्नादरस्मृत्यनुपस्थापनानि । २८ । 
अप्रत्यवेक्षिता5प्रमाजितात्सगोदाननिश्षिपसंस्तारोपक्रम- 
णाउनादरस्मृत्यनुपस्थापनानि । २९ । 
सचित्तसेबद्धसंभिश्रामिषवदुष्पक्काह।राः । ३० । 
सचित्तनिक्षेपपिधानपरव्यपदेशमात्सयेका लाति- 
ऋ्रमा। । २१ । 

जीवितमरणा शसामित्रानुरा गसुखानुबन्धा ने दानकर - 
गानि । २२ | 
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ब्रतों और शीलों में पाँच पाँच अतिचार हैं। वे अनुक्रम से इस 
प्रकार हँ--- | 

बन्‍्ध, वध, छविच्छेद, अतिमार का आरोपण और अज्न-पान का 
निरोध ये पॉच अतिचार प्रथम अणुव्रत के हैं । 


मिथ्योपदेश, रहत्याम्याख्यान, कूटलेलक्रिया, न्यासापहार और 
साकारमन्त्रभेद ये पाँच अतिचार दूसरे अणुब्तत के हैं । 

स्तेनप्रयोग, स्तेन-आहतादान, विरुद्ध राज्य का अतिकम, हीन- 
अधिक मानोन्मान और प्रतिरुपक व्यवहार ये पाँच तीसरे अणुन्नत के. 
अतिचार हैं | 

परविवाहक रण, इत्वरपा रिश्हाताममन, अपरिश्द्दीतागमन, अनज्ञक्रीडा 
और तीजकामामिनिवेश ये पाँच अतिचार चोथे अणुवत के हैं । 

क्षेत्र और वच्तु के प्रमाण का अतिक्रम, हिरण्य और सुवर्ण के 
प्रमाण का अतिकम, घन ओर घान्य के प्रमाण का अतिक्रम, दासी-दाख के. 
प्रमाण का अतिक्रम, एवं कुप्य के प्रमाण का अतिकरम ये पाँच अतिचार- 
पॉँचवें अणुन्नत के हैं । 

ऊध्वेव्यतिकम,  अधोव्यतिक्रम, तिर्यग्ध्यतिक्रम, क्षेत्रव्ृद्धि और' 
स्मृत्यन्तर्धान ये पाँच अतिचार छठे दिग्विर्ति करत के हैं । 

आनयनप्रयोग, प्रेष्यप्रयोग, शब्दानुपातं, रुपानुपात, पुद्ढलक्षेप येः 
पाँच आतिचार सातवें देशविरति ब्रत के हैँ | 

कन्दर्प, कौल्कुच्य, मौखयं, असमीक्ष्यअधिकरण और उपमोग का" 
अधिकत्व ये पँच अतिचार आठवें अन॑र्थदण्डविर्मण अत के हैं। ह 

कायदुष्प्रणिधान, वचनदुष्प्रणिधान, मनोंदुष्प्रणिधान, अनादर औंरू 
स्मृति का अनुपस्थापन ये पाँच अतिचार सामायिकत्रत के हैं।. 
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अप्रत्यवेक्षित और अमप्रमार्जित में उत्सगं, अप्रत्यवेक्षित और 
अप्रमार्जित में आदान-निश्षेप, अप्रत्यवेक्षित और अप्रमार्जित संस्‍्तार का 
उपक्रम, अनादर और हमृति का अनुपस्थापन ये पाँच अतिचार पौषध- 
शत के हैं । 
। सचित आहार, सचित्तसंबद्ध आहार, सचित्तसंमिश्र आहार, अभिषव 
आहार और दुष्पक आहार ये पाँच अतिचार भोंगोपभोग जत के हैं । 

सचित्त में निक्षेप, सचित्तपिधान, परव्यपर्देश, मात्सये ओर कालाति- 
क्रम ये पाँच अतिचार अतियिसंविभागत्रत के हैं । 


जीविताशंसा, मरणाशंसा, मिन्नानुराग, सुखानुबन्ध और निदानकरण 
ये मारणान्तिक संलेखना के पाँच अतिचार हैं | 

जो नियम श्रद्धा और ज्ञान पूर्वक स्वीकार किया जाता है, उसे त्रत 
कहते हैं । इस अर्थ के अनुसार भावक के बारह ब्रत बत शब्द में आ जाते 
हैं, फिर भी यहाँ अत और शीहू इन दो शब्दों का प्रयोग करके यह 
सूचित किया गया है कि चारित्र धर्म के मूल नियम अहिंसा, सत्य आदि 
पाँच हैं; और दिग्विरमण आदि बाकी के नियम तो इन मूछ नियमों की 
पुष्टि के लिए ही हैं। हरएक शत ओर शीर के जो पौच पाँच अतिचार 
गिनाए, हैं, वे मध्यम दृष्टि से समझने चाहिए; क्योंकि संक्षेप दृष्टि से तो 
इससे कम भी कल्पित किये जा सकते हैं, एवं विध्तार दृष्टि से पाँच से 
अधिक भी कहें जा सकते हैं । 


चारित्र का मतलब है रागद्रेघ आदि विकारों का अभाव खाघकर 
समभाव का परिशीछन करना । चारिधत्र के इस मूल स्वरुप को सिद्ध करने 
के लिये अहिंसा, सत्य आदि जो जो नियम व्यावहारिक जीवन में उतारे 
जति हैं, वे सभी चारित्र कहलाते हैं। व्यावशारिक जीवन देश, कार 
आदि की परिस्थिति तथा मनुष्य बुद्धि की संस्कारिता के अनुसार बनता है; 
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अतः उक्त परिस्थिति ओर संस्कारिता में परिवर्तन होने के साथ ही जीवन 
व्यवहार भी बदलता रहता है। यहीं कारण है कि चारित्र का मूल स्वरूप 

थक दोने पर भी उसके पोषक रूप से स्वीकार किये जाने वाले नियमों की 

संख्या तथा स्वरूप में परिवर्तन होना अनिवार्य है। इसीलिए श्रावक के 

अत, नियम भी अनेक तरह से भिन्न रुप में शात्तररों में मिलते हैं और 

अविध्य में भी परिवर्तन होता ही रहेगा । इतने पर भी यहाँ प्रन्थकार ने 

आवक धर्म के तेरह ही भेद मानकर उनमें से प्रत्येक के अतिचारों का 

कथन किया है। जो क्रमशः निम्न प्रकार से हैं--- 


१, किसी भी प्रार्णी को अपने इष्ट स्थान में जाते हुए रोकना या 
जॉघना-- जन्घ है । डंडा या चाबुक आदि से प्रह्दार करना वध है । 
३. कान, नाक, चमड़ी आदि अबयबों का मेदन 

अतिचार छेदन-- छविच्छेद है । ४. मनुष्य या पश्च आदि 

पर उसकी शाक्ति से ज्यादा बोझ्च लादना--अतिमार- 

आरोपण है। ५, किसी के खानपान में रुकावट डालना--यह अन्नपान 

का निरोध है। किसी भी प्रयोजन के बिना अतधारी गहस्थ इन दोषों 

को कदापि सेवन न करे, ऐसा उत्सर्ग मार्ग हे; परन्तु घर-यहस्थी का कार्य 

आ पड़ने पर विशेष प्रयोजन के कारण यदि इनका सेबन करना ही पड़े, 
सब भी कोमल भाव से ही काम लेना चाहिए | १९,२० | 

१, सजा झूठा समझाकर किसी को उल्टें रास्ते डालना मिध्या 
उपदेश है। २. राग में आकर बिनोंद के लिए किसी पति, पर्नी को 

अथवा तथा अन्य सेदियों को अलग कर देना, अथवा 
2 किसी के सामने दूसरे पर दोघारोप करना--रइस्थाम्या- 


क्‍ ख्यान है। हे. मोइर, हस्ताक्षर आदि द्वारा छड़ी छिखा- 
दी करना तथा खोटा सिक्का चछाना आदि कूटलेखकिया है। ४. कोई 
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घरोहर रखकर भूल जाय, तो उसकी भूल का लाभ उठाकर थोड़ी या बहुतः 
धरोहर को हजम कर जाना--न्यासापहार है। ५. आपस में प्रीति इृट 
जाय, इस खयाल से एक दूसरे की चुगली खाना, या किसी की गुप्त बात: 
को प्रकट कर देना--साकारमंत्रभेद है । २१। 


१. किसी को चोरी करने के लिए स्वयं प्रेरित करना, या दूसरे के 
द्वारा प्रेरणा दिलाना, अथवा वैसे कार्य में सम्मत होना--सतेनप्रयोग है । 
२, निजी प्रेरणा या सम्मति के बिना कोई चोरी करके. 
कुछ भी लाया हो, उठे ले लेना स्तेन-आहइतादान है। 
३. भिन्न-भिन्न राज्य वस्तुओं के आयात-नियात पर कुछ. 
न्धन लगा देते हैं, अथवा उन पर कर आदि की व्यवस्था कर देते हैं, 
राज्य के ऐसे नियमों का उछेघन करना विदुद्धराज्यातिक्रम है। ४. न्यूना- 
घिक नाप, बॉट या तराजू आदि से लेन देन करना हीनाधिक मानोन्मान 
है। ५, असली के बदले बनावरी वह्तु को चलाना--प्रतिरूपकव्यवहार 
कहलाता ६ । २२ । 


अस्तेयत्रत के 
अतिचार 


१, निजी संतति के उपरांत कन्यादान के फल की इच्छा ७ अथवा 
स्नेह संबन्‍्ध से दूसरे की संतति का विवाह कर देना--परविवाहकरण हैं | 
२. किसी दूसरे ने अमुक समय तक वेश्या या वैसी 
साधारण स्री को स्वीकार किया हो, तो उसी 
कालावधि में उस स्त्री का भोग करना हइृत्वरपरिण्द्दी- 
तागमन है। ३. वेश्या हो, जिसका पति विदेश गया हो ऐसी स्त्री हो 
अथवा कोई अनाथ हों या जो किसी पुरुष के कब्जे में न हो, उसका 
उपभोग करना--अपरिण्दीतागममन है। ४. अस्वाभाविक रीति से जो 


ब्रह्मचय वत के 
अतिचार 


१, इसके बारे में विशेष व्याख्या के लिए देखो जैन दृष्टिए बक्मचर्य- 
नो विचार! नाम का गुजराती निबन्ध | 
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सुश्टिवरुदध काम का सेवन अनज़कीड़ा है। ५. बार बोर उद्ापन करके 
किविध प्रकार से कामकीडा करना तीमकामामिलछाय है | २३। । 


१. जो जमीन खेती-बाडी के छायक हो बह क्षेत्र और जो रहने 
योग्य हो वह वास्तु; इन दोनों का प्रमाण .निश्चित करने के बाद लोभ में 
आकर उनकी मयांदा का अतिक्रमण करना क्षेत्रवास्तु 
अपरिप्रह जत के. (प्रणातिक्रम है। २, घड़े हुए या बिना घड़े हुए 
अतिचार पक जी पर न 
चौँदी और सोने दोनों का अत लेते समय जो 
प्रमाण निश्चित किया हो, उसका उल्लंघन करना हदिरण्यसुवर्ण-प्रमाणांतिकम 
है। ३. गाय, भैंस आदि पश्चुरूप धन और गेहूँ बाजरी आदि घान्य के 
स्वीकृत प्रमाण का उल्लंघन करना घनधान्य-प्रमाणातिक्रम है । ४, नौकर, 
चाकर आदि कर्मचारी संबन्धी प्रमाण का अतिक्रमण करना दासीदास- 
प्रमाणातिकम है। ५. अनेक प्रकार के बर्तनों ओर बच्चों का प्रमाण 
निश्चित करने के बाद उनका अतिकमण करना कुष्यप्रमाणातिक्रम है ।२४॥ 


१, वृक्ष, पर्षत आदि पर चढ़ने की उेंचाई का प्रमाण निश्चित 

करने के बाद लोभ आदि विकार के कारण प्रमाण की मर्यादा का भंग 

करना 'ऊ्वग्यतिकम हैं। २, ३. इसी तरह नांचे 

है कम जाने तथा तिरछा जाने का प्रमाण निश्चित करके उसका 

मोहबश मज्न कर देना अनुकम से अधोव्यतिकम 

और तियंग्ब्यतिक्रम हैं। ४. भिन्न मिन्न दिशाओं का मिन्न मिश्र प्रमाण 

स्वीकार करने के बाद कम प्रमाण वाली दिल्ला में मुख्य प्रसेग आ पड़ने 

पर दूसरी दिशा के स्वीकृत प्रमाण में से अमुक माग घंटाकर इृष्ट दिश्ला के 

प्रमाण में वृद्धि कर लेना क्षेत्रतृद्धि दै। ५. प्रत्यक नियम के पालन का 

आधार स्मृति पर है, ऐसा जान कर भी प्रमाद या मोइ के कारण नियम 
के स्वरूप या उसकी मर्यादा को भूल जाना स्मृत्यन्तर्घान है । २५! 
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१. जितने प्रदेश का नियम किया हो, उसके बाहर बस्तु की 
आवश्यकता पड़ने पर स्वयं न जाकर संदेश आदि द्वारा दूसरे से उस 
बस्तु को मेंगवा लेना आनयन-प्रयोग है । २. जगह संबन्धी स्वीकृत 
सबका मर्यादा के बाहर काम पड़ने पर स्वयं न जाना और 
के अधिसर न दूसरे से ही उस वस्तु को मैंगवाना, किन्तु नौकर 

आदि को आशा दे कर वढों भेठे-बिठाए काम कशा 
छेना प्रेष्यप्रयोग है। र. स्वीकृत मर्यादा के बाहर स्थित व्यक्ति को 
बुला कर काम कराना हो, तत्र खाँसी आदि शब्द द्वारा उसे पास आने 
के लिए. सावधान करना शब्दानुपात है। ४, किसी तरह का दब्द 
न कर के सिर्फ़ आकृति आदि बतला कर दूसरे को अपने पास आने के 
लिए सावधान फरना रूपानुपात है। ५. केंकड़, ढेला आदि फेंक कर 
किसी को अपने पास आने के लिए सूचना देता--पुद्वुलक्षेप है । २६ | 

१, रागवश असभ्य भाषण तथा परिद्यास आदि करना कन्दपे 
है। २. परिहास व अनिष्ट भाषण के अतिरिक्त भाँड जैसी शारीरिक 


दुश्चेष्ठाएँ करना कोत्कुच्च है। ३. निर्ंजता से, 
संबन्ध रहित एवं बहुत बकवाद करना मौखये है । 
४. अपनी आवश्यकता का विचार किये बिना ही 
अनेक प्रकार के साक्य उपकरण दूसरें को उसके काम के लिये दिया करना 
असमीक्ष्याधिकरण है । ५. अपनी आवश्यकता से अधिक वल्ल, आभूषण, 
देल, चन्दन आदि रखना उपभोगाधिकत्व है । २७। 

१, हाथ, पेर आदि अंगों को व्यर्थ और बुरी तरह से चलते 
रहना कायदुष्प्रणिधान है । २ शब्दसंस्कार राहत तथा अथे रहित एज 
हानिकारक भाषा ओलना वचनदुष्प्रणिधान है 
3० के ३, क्रोध, द्रोह आदि विकारों के वश् होकर चिन्तन 

आदि मनोव्यापार करना मनोदुष्प्रभिधान है ' 


अनर्थदंडविरमण 
ब्रत के अतिचार 


'७, १६-३२. ] सामायिकादि भर्तों के अतिचार २७५ 


४, सामायिक में उत्साह का न होना अथोत्‌ समय होने पर मी अश्त्त न 

“होना अपवा ज्यों त्यों करके प्रवृति करना अनादर है। ५. एकाफ्रता का 
अमात्र अथीत्‌ चित्त के अव्यवस्थित होने से सामायिक की स्मृति का ने 

रहना. स्मृति का अनुपस्थापन है । २८ । 

| १, कोई जीव है था नदों, ऐसा आँखों से बिना देखे, एवं कोमछ 
उपकरण से प्रमाजन किये बिना द्वी जद तह्ोँ मर, मृत्र, 'लेष्म आदि का 
: त्याग करना यह अप्रत्यवेक्षित तथा. अप्रमार्जित में 

पैषध अत के. उत्स है। २, इसी प्रकार प्रत्ववेक्षण और प्रमार्जन 

आतिचार 5 हि कक 

किये ब्रिना ही लकडी, चौंकी आदि वस्तुओं को छेना 

व रखना अप्रत्यवेक्षित और अग्रमार्जित में आदाननिक्षेप हैं। ३. प्रत्य- 
चबेक्षण एवं प्रमाइन किये बिना द्वी संयारा- बिछौना करना या आसन 

पिछाना अप्रत्यवेक्षित तथा अप्रमार्जित संस्तार का उपध्म है। ४. पोषध 

में उत्साइराहित ज्यों त्यों करके प्रह्मत्त करना अनादर है। ५- पौषध कब 
और केसे करना या न करना, एवं किया दे या नहीं इश्यादि का स्मरण 

-न रहना स्छृत्यनुपस्थापन है । २९ । 

१, किसी भी तरह की वनस्पति आदि सचेतन पदार्थ का आहार 

करना सचित्त-आदार ह। २, कठिन बीज या गुठली आदि सचेतन 

पदार्थ से युक्त बेर या आम आदि पके हुए फढो को 

22 के स्ाना सचित्तसंत्द्ध आहार है। ३. तिछू, सवसखस 
आदि सचित्त वस्तु थे मिश्रित छड़डू आदि का भोजन 

अथवा चींटी, कुंथु आदि ते मिश्रित वस्तु को खाना सचित्ततंमिश्रण 

आहार है। ४, किसी भी किस्म के एक मादक व्रव्य का सेकन करना 

. अथवा विविध द्रव्यों के मिश्रण से उत्पन्न मय आदि रख का सेवन करना 


अमिषत॒ आहार है। ५. अधघपके या ठीक न पके हुए को खाना दुब्पक 
आहार है । ३०॥ 
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१. खान-पान की देने योग्य वस्तु को काम में न आ सके ऐसी: 
बना देने की बुद्धि से किसी सचेतन वस्तु में रल देना सचित्तनिक्षेप है । 
हर २, इसी प्रकार देय वस्तु को सचेतन वस्तु से दौक. 
कक देना सचित्तपिधान है। ३. अपनी देय दस्तु कों' 
* यह दूसरे की है” ऐसा कह कर उसके दान से अपने: 
आपको मानपूर्वक बचा छेना परव्यपदेश है। ४. दान देते हुए मीः 
आदर न रखना अथवा दूसरे के दानगुण की इंष्यां से दान देने के लिए. 
तैयार होना-- मात्सर्य है। ५. किसी को कुछ देना न पड़े इस आशय: 
से मिक्षा का समय न होने पर भी खानपी लेना कालछातिकम है । ३१। 


१. पूजा, सत्कार आदि विभूति देखकर उनके व्यलच में आकर 

जीवन को चाहना जीविताझंसा है। २. सेवा, सत्कार आदि करने के 

लिए, किसी को पास आते न देखकर उद्धेंग के कारणः 

3220८: के मृत्यु को चाहना मरणाशंसा है। २. मित्रों पर या 
मिन्रतुल्य पुत्रादि पर स्नेह-बन्धन रखना मिन्नानुराग 

है। ४. अनुभूत सुखो का स्मरण करके उन्हें ताजा बनाना सुखानुनन्ध 
है। तप व त्याग का बदला किसी भी तरद के भोग के रूप में चाहना 

निदानकरण है । 

ऊपर जो अतिचार कहे गए, हैं, उन सभी का यादि जानबूझकर अथवा 

बकता सेंसेबन किया जाय, तब दो बे अत के खण्डन रूप होकर अनाचार 
कहलाएँगे, ओर यदि भूछ से असावधानी के कारण सेवन किये जायें, 
तब वे अविचार होंगे । ३२ । हर 


.. दान का वर्णण- 
अनुग्रहार्थ स्वा/तेसमों दानम्‌ | ३३ ॥ 
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विधिद्रव्यदातपात्रविश्वेषाचदिशेषः । ३४ । 
अनुप्ह के लिए अपनी वस्तु का त्याग करना दान है। 
विधि, देयवस्तु, दाता और आइहक की विशेषता से दान की 
विशेषता है । 
दानघर्म जीवन के समप्न सदगु्णों का मूल है; अतः उसका विकास 
'पारमार्थिक दृष्टि से अन्य सदगुणों के उत्कर्ष का आधार है, ओर व्यकप्षर 
दृष्टि से मानवी व्यवस्था के सामंजस्य का आधार है । 
दान का मतलब दे न्यायपूर्वक प्राप्त हुई वस्तु का दूसरे के 
लिए. अर्पण करना । यह अर्पण करने बाछे कर्ता और स्वीकार करने बारे 
दोनों का उपकारक होना चाहिए । अपंण करने वाले का मुख्य उपकार 
“तो यह है कि उस वस्तु पर से उसकी ममता हट जाय, और इन तरह 
उसे सनन्‍्तोष और समभाव की प्राप्ति हो। स्वीकार करने वाले का उपकार 
यह है कि उस वस्तु से उसको जीवनयात्ना में मदद मिले, और परिणाम- 
'स्करूप उसके सदगु्णों का विकाल हो | 
सभी दान, दानरुप से एक जेसे होने पर भी उनके फल में तरतम- 
ग्माव रहता है। यह तरतममाव दानधर्म की विशेषता के कारण द्वोता है 8 
और यह विशेषता मुख्यतया दानघर्म के चार अज्ञों की विशेषता के अनुक्षर 
होती है। इन चार अज्नों की विशेषता निम्न प्रकार वर्णन की गई है। 
विधि की विशेषता में देश, काछ का औचिश 
२. विधि की विशेषता ओर लेने वाले के सिद्धान्त को बाघ। न पहुँचे ऐसी 
कल्पनीय वस्तु का अर् पण, इत्यादि बातों कड़े 
समावेश होता है । 
द्रव्य की विशेषता में दी जाने वाली कस्तु के गुणों का समावेश 
प.दोता है। जिस वस्तु का दान किया जावे, वह छेने काछे पात्र की 
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द ु जीवनयाता में पोषक हो कर परिणामतः उसके निजी' 
२. ड्रग्य की विशेषता जविकास में निमित्त बननेवाली होनी चाहिए । 
दाता की घिशेषता में छेने वाले पात्र के प्रति श्रद्धा का होना, उसकी. 


तरफ तिरस्कार या अयूया का ते होना, व्या दान 
२. दाता की विशेषता शत समय या बाद में विधाद न करना, इत्य्रदिः 


दाता के गुणों का समावेश होता हे । 
ह दान छेने वाले का सत्पुरुषार्थ के लिए हीए 
४. फ्रात् की विशेषता आग्ररूक रहना पात्र की विशेषता है। ३३, ३४ + 


॥। 


आठवाँ अध्याय 


आखय के बणन के प्रसंग में ज्रत ओर दान का घर्णन करके वध 
बन्‍्क्‍तत्व का वर्णन किया जाता है । 


 बन्धहदेतुओं का निर्देश- 


मिथ्यादशनाविरतिप्रमादकपाययोगा बन्घददेतवः | १ | 

मिथ्यात्व, अविरति, प्रमाद, कषाय और योग ये पाँच बन्ध 
के हेतु हैं । ही 

बन्ध के स्वरूप का बणन अगले सूत्र में किया जाने बाला है। यहाँ 
क्रो उसके देतुओं का ही निर्देश हैं। बन्ध के हेतुओं की संख्या के बोरे 
में तीन परंपराएँ देखने में आती हैं। एक परंपरा के अनुसार कषाय ओर 
कोग ये दोनों ही बन्धद्ेतु हैं। दूसरी परंपरा मिध्यात्व, अपिरति, कषाव 
और योग इन चार बन्धहेतुओं की हैं । तीसरी परंपरा उक्त चार देतुओं 
में प्रभाद को बढ़ाकर पाँच बन्घहेतुओं का वर्णन करती है। इस तरह 
से संख्या और उसके कारण नामों में भेद रहने पर भी तात्विक दृष्टि से 
इन पंरपराओं में कोई भेद नहीं है। प्रमाद एक तरह का असंयम ही 
दो है, अतः बद अविशति या कषाय के अन्तर्गत ही है; इसी दृष्टि के 
छमप्रकृति आदि ग्रन्थों में सिर्फ चार बन्धोदेतु कद्टे गए हैं। बारीकी के 
देखने पर मिथ्यात्र और अखंयम ये दोनों कषाय के स्वरूप से अलम नहीं. 
पढ़ते, अतः कषाय ओर योग इन दोनों को ही बन्धदेतु गिनाना प्राह 
होता है 


प्र०-यदि सचमुच ऐसा ही है, तब प्रध्न होता है कि उक्त संख्या- 
मेंद की विभिन्र परंपराओं का आधार क्‍या है 
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उ०--कोई भी करमंत्रन्ध दो, उस समय उसमे ज्यादा से ज्यादा 
भजन चार अंझों का निर्माण होता है, उनके अछग अलग कारण रूप से 
कधाय और योग ये दोनों ही हैं; क्‍योंकि प्रकृति एवं प्रदेश रूप अंश का 
निर्माण तो योग से होता है, और स्थिति एवं अनुभागरूप अंश्थों का 
निर्माण कषाय से होता है |. इस प्रकार एक ही कम में उत्पन्न होने वाले 
उक्त चार अंशों के कारणों का विश्लेषण करने के विचार से शात््र में 
कष्राय और योग इन दो बन्घदेतुओं का कथन किया गया है; और 
आध्यात्मिक विकास की चढ़ाव उतार वाली भूमिक्रा ध्वरूप गुणख्थानों में 
बंधन बाली कम प्रह्यों के तरतममात्र के करण को अतझने के लिए 
मिथ्याय्र, अविरति, कपाय और योग इन चार बन्धरतुओं का ऋथन किया 
गया है । जिस गुणस्थन में उक्त चार में से जितने अधिक बन्धहेतु शंगें, 
गुगस्थान भें कर्मप्रकतियों का बन्ध भी उतना ही अधिक छोगा; और 
जहाँ पर ये तन्‍्ध३तु कम होंगे, वर्दा पर कर्मप्रकृतियों का अन्‍्ध भी कम 
ही होगा । इस तरह मिथ्यात्व आदि चार द्वेतुओं के कथन की परंपरा 
अलग अलग गुगस्थानों में तरतमभाव को प्राप्त होने वाले कमंत्रन्ध के 
कारण का खुझसा करने के लिए है; और कषाय एवं योग इन दो दंत 
के कथन की परंपरा किसी भी एक ही कम में संभावत चार अंशों के 
कारण का प्रृथकरण करने के लिए है। पॉच अन्घददेतुओं की परंपरा का 
आशय तो चार को परंपरा से किसी प्रकार भी भिन्न नहीं है, और यदि हो 
भी, तो वह इतना ही कि जिशासु शिष्यों को बन्पहेतुओं का विखार से 
जान कराने के लिये। 


बन्धददेतुओं की व्याख्या- 


मिथ्यात्व का अर्थ है मिथ्यादर्शन, जो सम्यम्दशन से उल्टा शो 
है। सम्यग्दशन- वह्तु का तत्त्विक भरद्धान होने से विपरीतदर्शन दो तरह 
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का फलित होता है । पहला वस्तुक्धियक यथा अद्धान 

मिथ्यात्त का अभाव और दूसरा वस्तु का अययार्थ अद्धान 
'यहले और दूसरे में फ इतना हीं है कि पहला ब्रिल्कुल मूढ़ दशा में मी 
ही सकता है, जत्रक्रि दूसरा विचारदशा में ही होता है। विचारशक्ति 
का विकास होने पर भी जब अमिनिवेश के कारण किसी एक ही दृष्टि को 
पकड़ लिया जाता है, तब विचारदशा के रहने पर मी अतत्त्व में पश्तपात 
होने से बढ दृष्टि मिथ्यादर्शन कहलाती है; यह उपदेशजन्य होने से अर्मिं- 
गुद्दीत कद्दों जाती है। जब विचारदशा जागरित न हुई हो, तब अना- 
दिकालीन आवरण के भार के कारण सिर्फ मूढता दोती है, उस समय जैसे 
तत्त्व का श्रद्धान नदी होता, वैसे अतत्व का भी श्रद्धान नहीं होता, इस दशा 
- में सिर्फ मूढ़ता होने से तत्त्व का अभ्रद्धान कह सकते हैं। वह नेसर्गिक- 
उपदेशा-रपेक्ष होने से अन्भिगुहीत कहा गया है। दृष्टि या पन्‍्थ संबरन्धी 
जैतने भी ऐकान्तिक कदाप्रह हैं, वे समी अभिगुहीत मिथ्यादशन हैं, जो 
कि मनुष्य जैसी विकसित जाति में हो सकते हैं; और दूसरा अनभिगुद्दीत 
तो कीट, ५तंग आदि जैसी मूर्छित चेतना बाली जातिओ में ही संभव हैं । 


अबिरति अथीत्‌ दोषों से विरत न होना | प्रमाद का मतरूब है 
आत्मविस्मरण अथीत्‌ कुशल कार्यों में आदर न रखना; 
_अविराति, प्रमाद कर्तव्य, अकर्तन्य की स्मृति के लिए सावधान न रहना | 


ह कषाय अथीत्‌ समभाव की मर्यादा का तोड़ना । 

कषाय, योग. ब्लोग का अर्थ है मानसिक, वाचिक और काबिक प्रवृत्ति 
छठे अध्याय में वर्णित तप्रदोष आदि बन्धदेतुओं और यहाँ पर 
_बतलये हुए मिध्यात्व आदि बन्धहेतुओं में अन्तर इतना ही है कि तस्प 
: दोषादि प्रत्येक कम के खास खास बन्घडेेतु होने से विशेषरूप हैं, जबकि 
: मिध्यात्व आदि तो समस्त कमों के समान बन्घहेंतु होने से. सामान्य हैं.। 
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मिध्यात्व से छेकर योग तक के पाँचों हेतुओं में से जहाँ पूर्व-पूर्व के बन्धहेंतु 
होंगे, वहाँ उसके बाद के भी सभी होंगे, ऐसा नियम है; जैसे |कि मिथ्यात्व 
के होने पर अविरति आदि चार और अविरति के होने पर प्रमाद आदि 
बाकी के तीन अवश्य होंगे। परन्तु जब उत्तर होगा, तब पूर्व बन्धदेतु 
हो, और न भी हों; जैसे अविरति के होने पर पहले गुणस्थान में 
मिथ्यात्व होगा, परन्तु दूसरे, तीसरे, चौथे गुणस्थान में अविरति के. 
होने पर मी मिथ्यात्व नहीं रहता। इसी तरह दूसरें में भी समझ: 
लेना चाहिए । १ । 


>* बन्ध का स्वरूप- 
ँ ल्‍. «».. न 
५, सकपायत्वाजीवः कमंणो योग्यान्‌ पुद्वलानादते । २। 
स बन्धः । ३। 


कषाय के संबन्ध से जीव कमे के योग्य पुद्टल्मं का भ्रइण 
करता है । 


वह बन्ध कहलाता है । 


पुद्रल की वर्गणाएँ--(प्रकार) अनेक हैं । उनमें से जो वर्गणाएँ 
कर्मरूप परिणाम को प्राप्त करने की योग्यता रखती हैं, जीव उन्हीं को प्रहण 
करके निज आत्मप्रदेशों के साथ विशिष्ट रूव से जोड़ देता है; अयात्‌ 
स्वभाव से जीव अमूर्त होने पर भी अनादिकाल से कर्मसंबन्ध वात्म होने 
से मूतवत्‌ हो जाने के कारण मूर्त कर्मपुद्वलं का अश्रदण करता है। जैसे 
दीपक बच्ची द्वारा तेल को प्रहण करके अपनी उष्णता से उसे ज्यादा रूप 
में परिषत कर छेता है; वेसे ही जीव कापायिक विकार से योग्य पुद्धल्ओें को 
ग्रहण करके उन्हें कर्मरूप में परिणव कर लेता है। आत्मप्रदेशों के साथ 
कर्मेरूप परिणत को प्रा पुद्र्लं का यह संबन्ध ही बनन्‍्ध कश्स्थता हैं। 


८, ४, ] बन्ध के प्रकार २८ है- 


ऐसे बन्ध में मिथ्यात्व आदि अनेक निमित्त होते हैं, फिर भी यहाँ पर 
जो यह कहा गया है कि कषाय के संत्रन्ध से पुद्ठलों का अ्रहण होता है, . 
वह अन्य हेतुओं की अपेक्षा कषाय की प्रधानता प्रदर्शित करने के लिए. 
ही है। २, ३। 
बन्ध के प्रकार- 
प्रक्मृतिस्थित्यलु भावप्रदेशास्तद्विघय: । ४ । 

प्रकृति, स्थिति, अनुभाव और प्रदेश ये चार उसके--बन्ध के 
प्रकार हैं | 

कर्मपुद्रल जीव द्वारा अहण किये जाने पर कर्मरूप परिणाम को प्राप्त 
होते हैं, इसका अथे इतना ही है कि उसी समय उसमें चार अंशों का 
निर्माण होता है; वे अंश ही बन्ध के प्रकार हैं । उदाहरणार्थ: जब बकरी» 
गाय, मैंस आदि द्वारा खाया हुआ घास वगैरह दूध रूप में परिणत होता 
है, तब उसमें मधुरता का स्वभाव निर्भित होता है; बह स्वभाव अमुक 
समय तक उसी रूप में टिक सके ऐसी कालमयांदा उसमें निर्भत द्योती 
है; इस मधुरता में तीवता, मन्दता आदि विशेषताएँ भी होती हैं; ओर 
इस दूध का पौद्गलिक परिणाम भी साथ ही बनता है; इसी तरह जीव 
द्वारा प्रत्ण होकर उसके प्रदेशों में संडलेष को प्राप्त हुए. कर्मपुद्ठलों में मी 
चार अंशों का निर्माण होता है। वे अंश ही प्रकृति, स्थिति, अनुभाव 
ओर प्रदेश हैं । 

१. कर्मपुदूलों में जो शान को आवरण करने, दर्शन को रोकने, 
सुख-दुःख देने आदि का स्वभाव बनता है, वहीं स्वमावनिमांण प्रकृतिबन्ध 
है। २. स्वभाव बनने के साथ द्वी उस स्वमाव से अभ्क समय तक च्युत 
न होने की मर्यादा मी पुद्ढलों में निर्भित होती है, यह काल्मर्याद। का 
निर्माण ही स्थितिवन्ध है। ३. स्वमावनिर्माण के साथ ही उसमें तीबताऊ 
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अन्दता आदि रूप में फलानुमब करानेबाली विशेषताएँ बँंघती हैं, ऐली 
विशेषता ही अनुभावतरन्ध हैं । ४, ग्रहण किये जाने पर भिन्न मिन्न स्वभाव 
में परिणत द्वोने बाली कमपुद्वलयाशे स्वभावानुसार अमुक अमुक परिमाण 
में बेंट जाती है--यह परिमाणविभाग ही प्रदेशबन्ध कहल्यता है । 
बन्ध के इन चार प्रकारों में से पहछा और अन्तिम दोनों योग 
के आश्रित हैं; क्‍योंकि योग के तरतमभाव पर दी प्रकृति ओर प्रदेश बन्ध 
का तरतमभाव अवलंग्रित है| दूसरा और तीसरा प्रकार कषाय के आश्रित 
है, कारण यह कि कषाय की तीजता, मन्दता पर ही स्थिति और अनुभाव 
ब्रन्ध की अधिकता या अल्पता अबलंबित दै। ४ । 
मूलप्रक्ृति भेदों का नाम नि८श- 
2 आध्यो ज्ञानदशनावरणवेदनीय मोहनीयायुष्कनाम- 
5 / गोत्रान्तरायाः । ५। 
पहला अर्थात्‌ प्रकृतिब्रन्ध ज्ञानावरण, दशनावरण, वेदनीय, मोइ- 
नीय, आयुष्क, नाम, गोत्र ओर अन्तराय रूप है | 
अध्यवसाय विशेष से जीव द्वारा एक ही बार में ग्रहण की हुई 
कम्मंपुद्वलराशि में एक ही साथ आध्यवसायिक दाक्ति की विविधता के 
अनुसार अनेक स्वमावों का निर्माण होता है। वे स्वभाव अद्दश्य हैं, 
फिर भी उनका परिगणन सिफे उनके कार्य अर्थात्‌ प्रभाव को देख कर 
कर सकते हैं। एक या अनेक जीवों पर होने वाले कम के असंख्य प्रभाव 
अनुभव में आते हैं । इन प्रभावों के उत्पादक स्वमाव भी वास्तव में 
असंख्यात ही हैं। ऐसा होने पर भी थोड़े में वर्गीकरण करके उन सभी 
को आठ भार्गों में बट दिया गया हे। यही मूलप्रकृतिबन्ध कहलाता 
है। इन्हीं आठ मूछप्रकृति भेदों का निर्देश यहाँ किया है; जैसे शानावरण, 
, दरशशनावरण, वेदनीय+ मोहनीय, आयुष्क, नाम, गोत्र और अन्तराय । 


८, ६-६४. | उत्तरप्रकृति भेदों का वर्णन २८५ 


१, जिसके द्वारा शान-विशेषयोंघ का आवरण हो वह शानावरण ।' 
२, जिसके द्वारा दर्शन--सामान्यबोध का आवरण हो बह दर्शनावरण | 
३. जिससे सुख या दुःख का अनुमव हो वह वेदनीय । ४. जिससे 
आत्मा मोह को प्राप्त हो वह मोहनीय। ५. जिससे भव धारण हो वह 
आयुष्क । ६. जिससे विशिष्ट गति, जाति आदि की प्राप्ति हो वह नाम | 
७, जिससे ऊँचपन या नीचपन मिले वह गोनत् | ८, जिससे देने, छेने. 
आदि में विध्न पड़े वह अन्तराय । 

कम के विविध घ्वभार्षों को संक्षिप्त दृष्टि से पूबोक्त आठ भागों में 
बांद देने पर मी विघ्तृतराचि जिज्ञासुओं के लिए मध्यम मार्ग का अवलंबन 
करके उन आठ के पुनः दूसरे प्रकार वर्णन किये हैं, जो उत्तरप्रकृति के. 
भेदों के नाम से प्रसिद्ध हैं। ऐसे उत्तरप्रकृति भेद ९७ हैं, वे मूलप्रकृति 
के क्रम से आगे क्रमशः दरसाये गए हैं | ५ । 

उत्तरप्रकृति भेदों की संख्या और नामनिर्देश- 

रा पश्चनवग्यष्टविंशतिचतुरद्धिचत्वारिंशद्द्विपध्च भेदा यथा- 
क्रमम्‌ | ६। 
मदयादानाम्‌ | ७ । 
चक्षुरचक्षु वधिकेवलानां निद्रानिद्रानिद्राप्रचलाप्रचला- 
प्रचलास्त्यानगृद्धिवेदनीयानिं च । ८ । 
सदसद्गये । ९। 
दशनचारित्रमोहनीयकपायनोकपषायवेदनीया ख्याख्ि- 
द्विपोडशनव भेदाः सम्यक्त्वमिथ्यात्वतदुभयानि कपाय- 
नोकषायावनन्तानुबन्ध्यप्रत्याख्यानप्रत्याख्या नावरणसं- 
ज्यलनविकल्पाश्कशः क्रोधमानमायालोमा हाखरत्य- 
रतिशोकभयजुगुप्सास्री पुंनपुंसकवेदाः । १० । 
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नारकतैयग्योनमानुषदेवानि । ११ | 
गतिजातिशरीराज्डोपाद्वनिमाणपन्धनसद्बातसंस्थानसंहन- 
नस्पशेरसगन्धवणो लुपृव्यगुरुलघूपधातपराधातातपोहथो- 
तोच्छासविह्ायोगतयः प्रत्येकशरीरत्रससु भगसुस्वरश्ु भ- 
व्रक्ष्मपयो प्ख्थिरादेयशांसि सेतराणि तीर्थकृच्च च। १२। 
उद्चैनीचेश । १३। 
दानादीनाम्‌ | १४ । 
आठ मृलप्रकृतियों के अनुक्रम से पॉच, नव, दो, अट्टाइंस, चार, 
अयालीस, दो और पाँच भेद हैं | 
मति आदि पॉच-ज्ञानों के आवरण ही पॉच ज्ञानावरण ह । 
चक्षुदशन, अचक्षुदशशन, अवधिदर्शन और केवलदर्शन इन चार्से 
के आवरण; तथा निद्रा, निद्रानिद्रा, प्रचछा, प्रचझाप्रचछा और स्त्यान- 
'गद्धि ये पाँच वदनीय ये नव दशनावरणीय हें । 
प्रशस्त--सुखवेदनीय और ' अप्रशस्त--दुः्बेददीय ये दो वेद- 
जीय हैँ । ह 
दर्शनमोंद, चारित्रमोह, कघायवेदनीय और नोकषायवेदनीय इन 
के अनुक्रम से तीन, दो, सोलह और नव भेद हैं; जेसे--सम्यक्त्व, 
मिथ्यात्व, तदुभय--सम्यक्त्वमिथ्यात्व ये तीन दर्शनमोहनीय । कषाय 
ओर नोकषाय ये दो चारित्रमोहनाय हैं। जिनमें से क्रोध, मान, माया 
ओर टोम ये प्रत्येक अनन्तानुबन्धी, अप्रत्याख्यान, प्रत्याख्यान ओर संज्व- 
खून रूप से चार चार प्रकार के होने से सोलह भेद कपायचारित्रमोहनीयु के 
बनते हैं; तथा हास्य, रति, अरति, शोक, भय, जुगुप्सा, श्रीविद, पुरुषयेद 
ओर नपुंसकवेद गे नव नोकपायचारित्रमोहनीय हे । 
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नारक, तिर्यच, मनुष्य और देव ये चार आयु हैं । 


गति, जाति, शरीर, अज्ञोपाज्न, निर्माण, बन्धन, संधात, संस्थान, 
संइनन, स्पशे, रस, गन्ध, वर्ण, आनुपूर्वी, अगुरुल्थु, उपघात, परघात, 
आतप, उद्योत, उच्छास, विद्यायोगति; और अतिपक्ष सहित अर्थात्‌ 
साधारण और प्रत्येक, स्थावर और तरस, दुर्भभ और सुभग, दुःस्वर और 
सुस्वर, अशुम और शुभ, बादर ओर सूक्ष्म, अपर्याप्त अस्थिर और स्थिर, 
अनादेय और आदिय, अयश और यश; एवं तीर्थकरत्व बयालीस प्रकार 
जामकम हैं| 

उच्च ओर नीच ऐसे दो प्रकार गोन्रकर्म के होते हैं | 

दान आदि के पाँच अन्तराय हैं | 


१, मति आदि पाँच ज्ञान ओर चक्षुदशन आदि चार दर्शनों 
का वेगेन किया जा चुका है; उनमें से अदल्येक को आवरण करनेवाले 
अनबिरण कल की स्वमाव से युक्त कम अनुक्रम से मतिज्ञानावरण, श्रुत- 
पँच और दर्शना- रैनावरण, अवधिजश्ञानावरण, मनःपर्यायशानावरण ओर 

वरण की नव केवलज्ञानावरण इस तरह ये पाँच ज्ञानावरण हैं; तथा 
प्रकतियाँ.. अश्लुदंशनावरण, अचक्षुद्शनावरण, अवधिदशेनावरण 

और केवलदशनावरण ये चार दर्शनावरण हैं। उक्त चार के उपरांत अन्य 
भी पाँच दर्शनावरण हैं, जो निम्न प्रकार हैं--जिस कर्म के उदय से 
सुखपूर्वक जाग सके ऐसी निद्रा आवे तो वह निद्रावेदनीय दर्शनावरण है । 
२, जिस के उदय से निद्रा से जागना अत्यन्त दुष्कर हो बह निद्वानिद्रा- 
वेंदनीय दर्शनावरण है। ३. जिस कर्म के उदय से बेठे बैठे या खड़े खड़े 
ही नींद आ जावे वह प्रचलावेदनीय है। ४. जिस कर्म के ठदय से 


..._ १. देखो अ० १, यूत्र $ से ३३ और अ० २, यू० ९ 


श्टट तत्त्वार्थ दूत्र॒. (८. ६-१४... 


चख्ते-चल्ते ही नींद आ जाय बह प्रचलाप्रचलावेदनीय है । ५. जिस कर्म 
के उदय से जागरित अवस्था में सोचे हुए. काम को निद्रावस्था में करने 
का ही सामर्थ्य प्रकट हो जाय वह स्थयानगद्धि है; इस निद्रा में सहज बरू 
से कहीं अनेकगुण अधिक बल प्रकट होता है | ७,८ | 


नल आल १. जिसके उदय से प्राणी को सुख का अनुमव 
दी प्रकृतियाँ हो वह साताबेदनीय; और २. जिसके उदय से प्राणी 
को दुःख का अनुमव द्वो वह असातावेदनाय | ९ | 


१. जिसके उदय से तत्त्वों के यथार्थ स्वरूप की रुचि न हो वह 
मिध्यात्वमोइनीय । २. जिसके उदय समय भें यथार्थता की रुचि या 
अछचि न होकर दोलायमान,-स्थिति रहे वह मिश्र- 
मोहनीय । ३. जिसका उदय तात्विक रुचि का 
निमित होकर भी ओपदमिक या क्षायिकभाव वाली 
तत्वरुचि का प्रतिबन्ध करता है वह सम्यक्त्वमोहनीय है । 


दर्शनमोहनीय +ी 
तीन प्रक्वावियोँ 


चरित्रमोहनीय के पद्चीस प्रकार- 


कोघ, मान, माया और लोभ ये कषाय के चार मुख्य प्रकार हैं | 
प्रत्येक की तीवदा के तरतमभाव की दाष्टि से उनके चार चार प्रकार 
बतलाये गए हैं। जो कर्म उक्त क्रेष आदि चार 
कषायें को इतना अधिक तीत्र बना देता है जिसके 
कारण जीव को अनन्त काल तक संसार में अश्रमण करना पड़े, वह कम 
अनुकम से अनन्तानुगन्‍्धी क्रोष, मान, माया और लछोम कहलाता है । 
जिन कर्मों के उदय से आविर्भाव को प्राप्त कधाय सिर्फ इतने हीं तीन हों, 
जो कि विरति का ही प्रतिबन्ध कर सकें, वे अपत्याख्यानावरण कोंध, मान, 
माया ओर लोम कददलाते हैं । जिसका विपाक देशविरति का प्रतिबन्ध न 


सोलह कषाय 


८. ६-२४, ] नामफर्म की प्रकृतियों..._ २८९ 


करके सिर्फ सर्वविरति का ही प्रतिबन्ध करे, वे प्रत्याख्यानावरणीय कोच, 

मान, माया और स्मेम हैं। जिनके विपाक की तीजता स्वाविरति का 

प्रतिबन्ध तो न कर सके, लेकिन उसमें स्खछूत और माल्न्य ही पैदा 
कर सके, वे संज्वलन क्रोघ, मान, माया और लोम हैं | 

१, हास्य की उत्पादक प्रक्कोतिवाला कर्म द्वास्यमोहनाय है । २-३, 

कई प्रीति ओर कहीं अप्रीति को पैदा करने वाले कर्म अनुकम से रति- 

मोइनीय और अरतिमोहनीय कहलाते हैं । ४. भय- 

नव नोकषाय_ शीछूता का जनक भयमोहनीय ५. शोकशीरूता का 


जनक शोकमोहनीय ओर, ६. श्रणाशीलता का जनक जुग़ुप्सामोहनीय 
कहत्थता है। ७, ज्जेणमाव के विकार को पैदा करने बाला ख््रीबेद | 
८. पौरुषमाव के विफार को पैदा करने वाला पुख्यवेद ओर ९. नपुंसक- 
माघ के विकार का उत्पादक कर्म नपुंसक्वेद कहलाता है। ये नव ही 
मुख्य कषाय के सहचारी एवं उद्दीपक होने से नोकषाय कहलाते हैं। १०। 

जिसके उदय से देव, मनुष्य, तियंच और 
3002 वार अरक गाते का जीवन जिताना पड़ता है, वे अनुक्रम से 

न्‍ देव, मनुष्य, तियच और नरक के आयुध्य हैं । ११। 


नाम कम की बयालीस प्रकृतियाँ- 
-विविध नाम- ह 

१. सुख, दुःख मोगने के योग्य पर्यायविशेष स्वरूप देवादि चार 
गतिओं को प्राप्त कराने वाला कर्म गति है। २, एकेन्द्रियत्य से लेकर 
पंचेन्द्रियत्व तक समान परिणाम को अनुमव कराने 
चौदह पिष्डप्रक्तियाँ (छा कर्म जाति | ३. औदारिक आदि शरीर 
प्राप्त करने वात कर्म. शरीर । ४, शरीरगत. अज्ञों और उपाओों का. 
नि्मित्तमूत कम अश्ोपाजनाम । ५-६, प्रथम गृहीत ओदारिक आदि. 


२९० तश्वार्थ सूत्र [ ८. ६-१४. 


पुद॒लों के साथ नवीन प्रदण किये जाने वाले पुद्वली का जो कर्म संबन्ध 
कराता है वह बन्धन दे ओर बद्॒पुद्टछों को शरीर के नानाविध॑ आकार्से 
में व्यवस्थित करने वाला कर्म संघात है। ७-८, अस्थिबन्ध की विशिष्ट 
रचना रूप सेइनन और दारीर की विविध आकृतियों का निमित्त 
कर्म संस्थान । ९-१२, शरीर गत श्वेत आदि पॉच वर्ण, सुरभि आदि 
दो गन्ध, तिक आदि पाँच रस शीत आदि आठ स्पश- इनके नियामक 
कर्म अनुक्रम से वर्णनाम, गन्धनाम, रसनाम और स्पशनाम | १३, विप्रह 
द्वारा जन्मान्तर गमन के समय जीवकों आकाश प्रदेश की भेणी के अनुसार 
गमन कराने वाला कर्म आनुपूर्नीानाम । १४, प्रशस्त ओर अप्रशस्त गमन 
का नियामक कम विद्यायोगतिनाम है । ये चौदह पिण्डप्रकृतियाँ कहलाती 
हैं, इनके अवान्तर भेद भी हीते हैं, इसीलिए इस प्रकार नामकरण है । 


विविध नाम कर्म प्रकृतियाँ- 


१, २. जिस कम के उदय से स्वतन्त्रभाव से गमन करने की 
शक्ति प्राप्त हो वह जसनास, और इससे उल्टा जिसके 
उदय से वेसी शक्ति न हो वह स्थावरनाम। ३,४. जिसके 
उदय से जीवों के चर्मचक्षु गोचर बादर शरीर की 
प्राप्ति हो वह बादर; इसके विपरीत जिससे चमचक्षु के अग्रोचर सूक्ष्म- 
शरीर की प्राप्ति हो वद सूक्ष्म । ५,६. जिसके उदय से प्राणी स्वयोग्य 
पर्याप्ति पूर्ण करे वह पयोप्त, इससे उल्टा जिसके उदय से स्वयोग्य 
पर्याप्ति पूण न कर सके वह अप्याप्त । ७,८, जिसके उदय से जीव 
को भिन्न-मिज्र शरीर की प्राप्ति हो वह प्रत्येक, और जिसके उदय से 
अनन्त जीवों का एक द्वी साधारण शरीर हो वह साधारण। ९,१०. 
जिसके उदय से हड्डी, दाँत आदि स्थिर अवक्यव प्राप्त हों वह हिथिर 
और जिसके उदय से जिह्डा आदि अल्थिर अवयब प्राप्त हों वह अस्थिर। 


श्रसदशक और 
स्थावरदशक 


“८, ६-१४. ] आठ प्रत्येक प्रकृतियों २९१ 


११,२१२. जिसके उदय से नामि के ऊपर के अवयव प्रशस्त हाँ 
वह शुम और जिससे नाभिके नीचे के अवयव अप्रशस्त होँ वह 
अशुभ । १३, १४: जिसके उदय से जीवका स्वर भ्रोता को प्रति 
उत्पन्न करें वह सुस्बर और जिससे भ्रोता को अप्रीति उत्पन्न करें 
बह दुःस्वर । १५,१६. जिसके उदय से कोई उपकार न करने पर 
भी सबके मन को प्रिय छगे वह सुमणम और जिसके उदय से उपकार 
'करने पर भी सब को प्रिय न छगे बह दुर्भभ। १७,१८. जिसके 
उदय से बचन बहुमान्य दो वह आदेय ओर जिसके उदय से वैसा न 
हों वह अनादेय । १९,२०, जिसके उदय से दुनिया में यश व कीतति 
आप्त हों वह यशःकीर्ति और जिसके उदय से यश व कीर्ति प्राप्त न हो वह 
अयशः्वीर्ति कहलाता है | 

१, जिसके उदय से शर्रर गुखया रूघु परिणाम को न पाकर 
अगुयल्घु रूप से परिणत होता है वह कर्म अगुसल्घु | २. प्रतिजिड्ा, 
चोरदन्त, रसौंडी आदि उपघातकारी अवयदवों को प्राप्त कराने वाल्य कर्म 
उपघात । हे. दर्शन या वाणी से दूसरे को निष्प्रभ 
कर दे ऐसी दशा प्राप्त करने वाला कर्म पराघात । 
४. श्वास लेने, छोड़ने की शक्ति का नियामक श्वासो- 
च्छास। ५,६. अनुष्ण शर्शर में उष्ण प्रकाश का नियामक कर्म आतप 
और शीत प्रकाश का नियामक कर्म उदयोत । ७. शरीर में अश्न-प्रत्यज्ञों को 
यथोचित स्थान में व्यवास्थित करने वाला निर्माण । ८. धर्म, ता प्रबतनि 
की शाक्ति आर्पत करने वाला कर्म तीर्थकर है। १२। 


आठ प्रत्येक 
प्रकृतियाँ 


मोत्र कर्म की प्रतिष्ठा प्राप्त दो ऐसे कुल में जन्म दिलाने 
दो प्रकृतियाँ. बाला कर्म उच्चगोत्र और ब्यक्ति रहने पर भी प्रतिष्ठा 
न मिल सके ऐसे कुल में जन्मदाता कर्म नीचगोत्र कश्लता है । १३। 


२९२ तत्त्वाथ सूत्र [८.१४-२ ९. 


जो कर्म कुछ मी देने, लेने, एक बार या बार बार भोगने औए 

५... सामर्थ्व में अन्तराय---विध्न खड़ा कर देते हैं, बे कमशः- 

80026 8 दानान्तराय, छाभान्तराय, भोगान्तराय, उपमोगान्‍्तराकः 
और वीर्यान्तराय कर्म कहलाते हूँ | ६१४ । 


स्थितिबन्ध का वर्णन- 

आदिताध्तियणामन्तरायस्य च॒ त्रिशत्सागरोपमकोर्ट।- 

कीट्यः परा स्थितिः | १५। 

सप्ततिर्माइनीयस्य । १६।. 

नामगोत्रयोविंशतिः । १७। 

त्रयसखिशत्सागरोपमाण्यायुष्कस्थ । १८ । 

अपरा द्वादशमुहूतों वेदनीयस्य | १९। 

नामग्रोत्रयोरष्टो | २०। 

शेषाणामन्तप्रेहतेम्‌ । २१। 

पहली तीन प्रकृतियाँ अर्थात्‌ ज्ञानावरण, दशनावरण वेदनीक 
तथा अन्तराय--इन चार को उत्कृष्ट त्याति तीस कोटी कोठी सागरोपमः 
प्रमाण है। | 

मोहनीय की उत्कृष्ट स्थिति सत्तर कोटीकोटी सागरोपम प्रमाण है ।«, 

नाम और गोत्र की उत्हृष्ट स्थिति बीस कोटी कोटी सागरोपम 
प्रमाण है । 

भायुष्क की उत्कृष्ट स्थिति तेतीस सागरोपम प्रमाण हैं । 

बेदनीय की जघन्य स्थिति बारह मुहूर्त प्रमाण है । 

नाम और गोत्र की जघन्य स्थिति आठ मुहूर्त प्रमाण है । 


<, २२-२४] अतुमावधन्ध का वर्णन २९३२ 


बाकी के पाँच अर्थात्‌ ज्ञानावरण, दर्शनावरण, अन्तराय, मोइनीय 
और आयुष्य की जघन्य स्थिति अन्तर्मुहृर्त प्रमाण है | 
प्रत्येक कर्म की जमे उत्कृष्ट स्थिति दरसाई गई है, उसके अधिफ्यरी 
पमिथ्याइष्टि पर्याप्त संशी पंचेन्द्रिय जीव होते हैं; जघन्य स्थिति के अधिकारी 
पमिज् भिन्न होते हैं । ज्ञानावरण) दर्शनावरण, वेदनीय, नाम, गोत्र और 
अन्त्ाय इन छह्ों की जघन्य स्थिति सूक््मसंपराय नामक दसवें गुमध््यान 
“में संमव है। मोइनीय की जघन्य स्थिति नोंवें अनिव्ृत्तियादरसंपराय 
नामक गुणस्थान में संमव है। ओर आयुष्य की जघन्य स्थिति संख्यात- 
-क्यंजीवी तियंच ओर मनुष्य भें संमव है। मध्यमस्थिति के असंख्यत 
अकार होते हैँ और उनके अधिकारी सी काप्रायिक परिणाम के तारतम्य 
'के अनुसार असंख्यात होते हैं । १५-२१ । 
अनुमावबन्ध का वर्णन- 
विपाकाउ्लचुमावः । २२ | 
से यथानाम । २३ | 
ततश्व निजरा । २४। 
विपाक अथात्‌ विविध अकार के फल देने को शक्ति ही अतुम्धज 
'ऋछाती है । 
अनुभाव मिज्न मिन्न कर्म की प्रकृति अथवा स्वभाव के अनुसार 
. चेदन किया जाता है । 
उससे अयथात्‌ बेदन से निर्जरा दोती है । 
बन्धनकाट में उसके कारमभूत कापायविक अध्यवसाय के तीअ-मन्द 
माव के अनुसार प्रत्येक कर्म में तीअ-सन्द फल देने 
'अनुमाद और उसके 0१ दाक्ति उत्पन्न होंती है यह फल देने का सामप्य ही 


न्यन्ध का फ़्यक्करण क््‌ 
गे अनुमाव है और उसका निमाण ही अनुमापच्न्ध है | 


२९४ तत्त्वार्य सुत्र [८, २२-२४. 


अतुभाव अवसर आने पर ही फल देता है; परन्तु इस बारे में 
इतना जान लेना चाहिए कि प्रत्येक अनुभाव- फलप्रद. शक्ति स्वयं जिस 
में में निष्ठ हो, उसी कर्म के स्वभाव अथांत प्रकृति: 
अनुसार ही फल देती है, दूसरे कर्म के स्वभावा- 
नुसार नहीं। उदाहरणाय, शञानावरण कर्म का अंनुभावः 
उस कर्म के स्वभावानुसार ही तीत्र या मन्‍न्द फल उत्पन्न करता है अर्थात्‌ वह 
शान को आइतत करने का ही काम करता है; लेक्रिन दर्शनावरण, बेदनीय: 
आदि अन्य कर्म के स्वभावानुसार फल नहीं देता; सारांश यह है कि वहं न 
तो दशनशक्ति को आब्ृत करता है और न सुख दुःख के अनुमब आदि: 
कार्य को दी उत्पन्न करता है। इसी तरह दर्शनावरण का अनुभाव दर्शन 
शाक्ते को तीत्र या मन्द रूप से आबृत करता ६, लेकिन ज्ञान के आच्छा 
दन आदि अन्य कर्मों के कार्यों को नहीं करता । 


अनुभाव के फल 
देने का प्रकार 


कर्म के स्वभावानुसार विपाक के अनुभावबन्ध का नियम भी? 
मूलप्रकृतियों में ही लागू होता है, उत्तर प्रकृतियों में नहीं। कारण यह 
है कि किसी भी कर्म की एक उत्तरप्रकृति बाद में अध्यवसाय के बल से 
उसी कर्म की दूसरी उत्तरप्रकृति के रूप में बदल सकती है, जिससे पहली' 
का अनुभाव परिवर्तित उत्तरप्रकृति के स्वभावानुसार तीत्र या - मन्द फल 
प्रदान करता है। जैसे--मतिशानावरण जब श्रुतशानावरण आदि सजातीयः 
उत्तरप्रकृति के रूप में संकमण करता है, तब मतिशानावरण का अनुभाव- 
भी भुतशानावरण आदि के स्वभावानुसार ही श्रुतज्ञान या अवाधि आंदि शान 
को आइत करने का काम करता है। लेकिन, उत्तरप्रकृतियों में कितनी 
ही ऐसी हैं, जो सजातीय होने पर मी परस्पर संक्रमण नहीं करती; 
जैसे--दर्शनमोद्द और चारित्रमोद इनमें ते दर्शनों, चारिज्रमोह के रूफ 
में अथवा चारित्रमोह दर्शनमोह्ट के रूप में सेक्रण नहीं करता |. इसी 
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तरह नारकआयुष्क तिय॑चरआयुधष्क के रूप में अथवा किसी अन्य आयुधष्क के 
रूप में मी संक्रमण नहीं करता । 

प्रकृतिसंक्रम की तरह ही बन्धकालीन रस और स्थिति में भी बाद में 
अध्यवधाय के कारण से परिवर्तन हों सकता है; तीबरस मन्द और मन्दरस 
तीव्र बन सकता है। इसी प्रकार स्थिति भी उत्कृष्ट से जघन्य और जघन्य 
से उत्कृष्ट बन सकती दें । 

अनुमाव के अनुसार कर्म का तीत्र या मन्द फल का वेदन हो 
जाने पर वह कर्म आत्मप्रदेशों से अलग पड जाता है, अर्थात्‌ फिर 
सेलग्न नर्दी रहता । यही कर्मनिव्वात्ति-निर्जत कहलाती 
है। कर्म की निजरा जैसे उसके फल वेदन से होती 
है, वैसे बहुधा तप से भी होती है। तप के बल से 
अनुभावानुसार फलोदय के पहले ही कर्म आत्मग्रदेशों से (अलग पड़ सकते 
हैं। यह बात सूत्र में “च' शब्द रखकर सूचित की गई है। २२-२४ | 


फलोदय के बांद 
मुक्त कर्म की दशा 


प्रदेशबन्ध का वर्णन- 


नामग्रत्यया: सबेतो योगविशषात्‌ सक्ष्मेकक्षेत्रावगाढ- 
खिताः सवात्मप्रदेशेष्वनन्तानन्तप्रदेशा: | २५। 


कर्म (प्रकृति) के कारणभूत सूक्ष्म, एकक्षेत्र को अवगाहन करके 
रहे हुए तथा अनन्तानन्त प्रदेंश वाले पुद्दल योगविशेष से सभी ओर से 
सभी आत्मप्रदेशों में बन्ध को प्राप्त होंते हैं । 

प्रदेशवन्ध यह एक प्रकार का संबन्ध है, और उस संबन्ध के 
कर्मस्कन्ध और आत्मा ये दो आधार हैं। अतः इनके बारे में जो आठ 
प्रश्न पैदा होते हैं, उन्हीं का उत्तर प्रस्तुत सूत्र में दिया गया है। वे 
प्रश्न इस प्रकार हैं--. 


२९६ तत्वार्थ सूत्र [ ८. २९- 


१. जब कर्मरकर्घों का बन्ध होता है, तब उनमे से क्या बनता 
है ? अर्थात्‌ उनमें निर्माण क्‍या द्वोता दै? २. इन स्कन्धों का ऊँचे, 
नीचे या तिरछे किन आस्मप्रदेशों द्वारा अहण होता है ! ३. सभी जीवों 
का कर्मवन्ध समान द्वोवा है; या अपमान ? यदि असमान होता है तो 
बह किस कारण से ! ४. वे कमेस्कम्घ स्थूछ होते हें या सूक्ष्म ! ५. जीव- 
प्रदेशवाले क्षेत्र में रहे हुए. कर्मश्कन्धों का ही जीवप्रदेश के साथ बन्ध 
होता है या उससे मिन्न क्षेत्र भे रहे हुये का मी ! ६. वे बन्ध के समय 
गविश्यौर होते हैं या स्थितिशील ? ७. उन कर्मस्कन्घों का संपूर्ण आत्म- 
प्रदेशों में बन्ध होता है या कुछ एक आत्मप्रदेशों में ? ८. वे कर्मस्कन्ध 
संख्यात, असंख्यात, अनन्त या अनन्तानन्त में से कितने प्रदेश कछे 
होते हैं ! 

इन आर्ों प्रश्नों के क्रम से सन्न में दिये हुए उत्तर निम्न प्रकार दे-- 


१, आत्मप्रदेशों के साथ बैंघने वाले पुद्दलस्कन्धों में कर्ममाव 
अर्थात्‌ शानावरणत्य आदि प्रकृतियाँ बनती हैं; सारांश यह कि बैसे स्कन्घों 
से उन प्रकृतियों का निर्माण होता है। इसीलिए उन स्कनधों कों समी 
प्रकृतियों का कारण कह्दा हे । २. ऊँचे, नीचे और तिरछे इस तरह सभी 
दिशाओं में रहे हुए आत्मप्रदेशों के द्वारा कर्मश्कन्धों का प्रहण होता हैं, 
किसी एक ही दिशा में रहे हुए आत्मप्रदेशों के द्वारा नहीं। ३. सभी 
जीवों के कर्मरन्ध के असमान होने का कारण यह है कि सभी के मान- 
सिक, घासिक और कायिक फझेग--श्यापार समान नहीं होते, यह 
कारण है कि योग के तरतमभाव के अनुसार प्रदेशबन्ध में भी तरतममाच 


आ जाता है। ४. कर्मयोरव पुद्ृलस्‍्कन्घ स्थूल--आदर नहीं होते, परल्यु 
सूक्ष्म ही होते हैं, वेहे सुहमस्‍्कम्षों का ही करमंबगेण! में से प्रश्ण होठ 
है। ९.:जीवप्रदोश के क्षेत्र में ही रहे हुए-कर्मस्कन्धों का. बर्व होता है, 
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उसके बाइर के क्षेत्र में रहे हुये का नहीं। ६, सिर्फ स्थिर दोने से ही 
' बन्ध होता है, क्योंकि गतिशील स्कन्‍्ध अध्थिर होने से बन्ध को प्राप्त 
नहीं होते | ७, प्रत्येक कम के अनन्त स्कम्धों का सभी आस्मप्रदेशों में 
बन्ध होता है। ८. बेंधने वाले प्रत्येक कर्मयोग स्कन्ध अनम्तानन्त 
परमाणुओं के ही बने होते हैं; कोई भी संख्यात, असंख्यात या अनन्त 
परमाणुओं का बना हुआ नहीं होता | २५। 


पुण्य और पाप प्रकृतियों का विभाग- 


सद्दे्यसम्यक्त्वहास्यरतिपुरुषवेदशुभायुना म गोत्राणि 

पृण्यम्‌ । २६ । 

सातावेदनीय, सम्यकत्व मोइनीय, हास्य, राति, पुरुष, वेद, झुभ- 
आयु, झूम नाम और शुम गोत्र--इतनी प्रकृतियों पुण्य रूप हैं; बॉकी 
की समी प्रकृतियाँ पाप रूप हूं । 


जिन जिन कर्मों का बन्‍्ध होता है, उन सभी का विपाक केबल 

शुभ या अशुभ ही नहीं होता, बल्कि अध्यवसाय रूप कारण की शुभाशुमता 

के निमित्त से वे शुभाश्चम दोनों प्रकार के निर्मित होते ६ । शुम अध्य- 

क्साय के निर्मित विपाक छ्युम--इृष्ट होता है और अश्युम अध्यक्साय को 

निर्मित विपाक अशुम--अनिष्ट द्ोता है। जि परिणाम में संकछ्रेश 

- जितना द्वी कम होगा, वद परिणाम उतना ही अधिक शुभ और खिस 
: परिणाम में संक्रेश खितना अधिक द्ोगा, वह परिणाम उतना ही अश्यभ 
- होगा । कोई भी एक परिणाम ऐसा नहीं, जिसकों सिर्फ शुम या अश्युभ 
कहा जा सके । हरएक परिणाम शुभ, अशुण अपवा उप्व $ु होने ५० 
भी उसमें जो शुमत्व अशुभत्व का ध्यवह्ार किया जाता है, वह गौण- 

- ग्रुण्यमाब की अपेक्षा. ते समशनों चाहिए, इसीछिए|जित शआुम'परिशाम से 
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पुण्य प्रकृतियों में शुभ अनुभाग बँघता ६, उसी परिणाम से पाप प्रकृतियों 
में अशुम अनुभाग भी बंधता हैं; इसके विपर्रात जिस परिणाम से अशुभ 
अनुभाग बँघता है, उसी परिणाम से पुण्य प्रकृतियां में शुभ अनुभाग भी 
बंघता है। अन्तर इतना ही है, जैसे प्रकृष्ट झुभ परिणाम से होने वाला 
शुभ अनुभाग प्रकृष्ट होता हे और अशुभ अनुभाग निकृष्ट होता है, वेसे दी 
प्रकट अशुभ परिणाम से बँघने वाला अशुभ अनुमाग प्रकृष्ट होता है ओर 
शुभ अनुभाग निश्ृष्ट होता है । 
सातावेदरनीय, मनुध्यायुष्क, देवायुष्क, तिथंच-आयुष्क, मनुष्य गति, 
देवगति, पंचेन्द्रियनाति; ओऔदारिक, वेक्रिय, आह्ारक, तेजस, कामंण--ये 
॥॒ . .._ पाँच शरीर ओऔदारिक-अंगोपांग, बेक्रिय-अंगोपांग 
पुण्य झपतले आसेद अहारक-अंगोपांग, समचतुरस्त संस्थान, वज्रषभनाराच 
४२ प्रकृतियोँ ., हि रे 
। सेहनन, प्रशस्त वर्ण, गन्ध, रस, स्परशे; मनुष्यानुपूर्वी, . 
देवानुपूर्बी, अगुरुल्घु, पराघात, उच्छास, आतप, उद्योत्‌ , प्रशस्‍्त विहदा- 
योगति, अस, बादर, पयांप्त, प्रत्येक, स्थिर, द्यम, सुभग, सुस्वर, आदेय, 
यशःकीरतिं, निर्माणनाम, तीथंकरनाम ओर उच्चगोन्र । 


१. विवेचन में गिनाई गई ४२ पुण्य प्रकृतियोँ ऋमप्रकति, नव तत्त्व 
आदि अनेक ग्रन्थों में प्रसिद्ध हैं | दिगंबराय ग्रन्थों में भी वे ही प्रकृतियाँ, 
पृण्य रूप से प्रसिद्ध हैं। प्रस्तुत सूत्र में पुण्यरूप निर्देश की गई सम्बक्त्व, 
हास्य, रति और पुरुषवेद ये चार प्रकृतियाँ दूसरे किसी ग्रन्थ में पुण्यरूप से 
वर्णन नहीं की गई | 

उन चार प्रकृतियों को पृण्यरूप मानने वाला मतविशेष बहुत प्राचीन 
है,, ऐसा मालूम पडता है; क्योंकि प्रस्तुत यूत्र में उपलब्ध इनके उल्लेख के 
उपरांत भाष्यबृत्तिकार ने भी मतमेद को दरसाने वाली कारिकाएँ दी हैं 
और छिखा है कि इस मेतव्य का रहस्य संप्रदाय .का .विच्छेद. होने से हमें 
मालूम नहीं पडता; हों, चौदह पूर्वधारी जानते होंगे 
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पॉच ज्ञानावरण, नव दर्शनावरण, असातावेदनीय, मिथ्यात्व, सोलह 
कषाय, नव नोकषाय, नारकायुष्क, नरकंगति, तिर्यचगाति, एकेरिद्रय, 
द्वानल्विय, आीन्द्रिय, चतुरिख्तरिय, पहले संइनन को छोड कर बाकी के पाँच 
सेहनन---अधेबज़पमनाराच, नाराच,  अधनाराच,. 
कीलिका ओर सेवार्त; पहले संस्थान को. छोड कर 
बाकी के पाँच संस्थान--न्यग्रोधपरिमण्डल, सादि,, 
कुब्जन, वामन और हुंड; अप्रशस्त वर्ण, गन्ध, रख, स्पश; नारकानुपूर्वी,, 
तिय॑चानुपूर्वी, उपघातनाम, अप्रशस्त विद्ययोगति, स्थावर, सूक्ष्म, अपयांप्त, 
साधारण, अस्थिर, अशम, दुर्भग, दुःस्वर, अनादेय, अयश्ञःकीर्ति, नीचगोकऋ 
और पाँच अन्तराय | २६ | ह 


पाप रूप से प्रसिद्ध 
८२ प्रकृतियाँ 





नववों अध्याय 


आठवें अध्याय में बन्ध का वर्णन किया गया है, अञ्र इस अध्याय 

में संवर का निरूपण किया जायगा । 

संबर का स्वरूप- 
4 आख़बनिरोधः संबरः । १। 

आखज का निरोध दी संबर है । 

जिस निमित्त से कर्म बेधते हैँ, वह आखव दै। आख़व की 
ज्यास्या पहले की जा चुकी है; उस आख्रव का निसेध अर्थात्‌ प्रतिकन्ध 
करना ही संबर कदस्यता है। आखब के ४२ भेद पहले गिनाए, जा चुके 
हैं; उनका जितने-जितने अंशमें निरोध होगा, उतने-उतने अंश में संबर 
कददरायगा । आध्यात्मिक विकासका क्रम ही आखवानिरोध के विकास के 
आशित है; अतः ज्यों ज्यों आख्रवनिरोध बढता जायगा, सों दवा गेणस्थान 
की भी बृद्धि होगी । 


दी 


संवर के उपाय 
९ ही. है ३ ४५ ओए 
से गुप्तिसमितिधमानुभ्रेक्षापरीषह जय चा रित्र: । २। 

१. जिस गुणस्थान में मिथ्यात्व, अविरति आदि चार हेतुओं में से 
प्जन जिन हेतुओं का संभव हो, और उनके कारण से जिन जिन कर्म 
प्रकृतियों के बन्ध संभव !हो, उन द्ेतुओं और तजन्य कर्म प्रकृतियों के 
बन्ध का विच्छेद ह्वी तो उस गुणस्थान से ऊपर के गुणस्थान का संबर हे ; 
अथीत्‌ पूर्ब-्पूर्बव्ती गुणस्थान के आखतव या तजन्यबन्ध का अमाव ई| 
'उत्तर-उत्तरबर्ती गुणस्थान का संवर है | इसके लिए देखो दूसरे कर्मग्रस्थ में 
बन्धप्रकरण और चौथा कर्मग्रन्य (गाथा ५१-५८) तथा प्रस्तुत यूज की 


स्वाथसिद्धि । 


९, २-४.] संबर का वर्णन ३०८९ 


५ वसा नि्बरा च ३ । 

वह संबर गुप्ति, सम्रिति, धर्म, अनुप्रेसा, परीषहजय ओर चारित्र से 
होता दे । 

तप से संघर और निशा होती है । 

सामान्यतः संवर का स्वरूप एक ही है, फिर भी प्रकारान्त से 
उसके अनेक भेद बतछाये गए हैं। संक्षेपतः इसके ७ उपाय और 
विस्तार से ६९ गिनाये गए हैं । भेदों की यह गणना धार्मिक आचारों! 
के विधानों पर अवर्ूंबित दे । 

जैसे तप संबर का उपाय है, वैसे ही निर्जरा का भी प्रमुख कारण है। 
सामान्यतया तप अभ्युदय--लोकिक सुख की प्राप्ति का साधन माना जाता' 
है, फिर भी यह जानने योग्य है कि बह निःभ्ेयल--आध्यात्मिक सुख का 
भी साधन होता है; क्‍योंकि तप एक होने पर भी उसके पछि रही हुई 
भावनाके भेद के कारण वह सकाम ओर निष्काम इस तरह दो प्रकार का 
दो जाता है। सह्माम अभ्युृदयव का साधक होता है ओर निष्काम 
निःश्रेयस का । २,३ । 

गुतति का स्वरूप- 


सम्यग्योगनिग्रहो गुप्तिः | ४ । 
योगों का मली प्रकार निग्रद करना गुप्ति है । 
कायिक, वाचिक और मानसिक क्रिया तथा योग का सभी तरहः 
निग्नदह गुप्ति नहीं हैं; किन्तु प्रशस्‍्त निग्रद ही गुत्ति होकर संबर 
का उपाय बनता हैं। प्रशस्त निम्नह का अर्थ है सोचसमझ्न कर तथा 
श्रद्धापूवंक स्वीकार किया गया अर्थात्‌ बुद्धि और भ्रद्धापूवंक मन, बचन, 
और काय को उन्मार्ग से रोकना ओर समन्मार्ग में छगाना । योग के. 


३०२ तत्त्वार्थ सूत्र [ ९. ५-६. 


/ 4 का. [के] २] 


संक्षेप में तीन भेद होने से निम्नह रूप गुप्ति के भी तीन भेद होते हैं, 


१, किसी भी चीज के लेने व रखने में अथवा बेठने, उठने व 
चलने आदि में कतंव्य-अकर्तव्य का विवेक हो, ऐसे शारीरिक व्यापार का 
पनियमन करना ही कायगुप्ति है। २, बोलने के प्रत्येक प्रसंग पर या तो 
चचन का नियमन करना या प्रसंग पाकर मौन धारण कर लेना बचनगुप्ति 
है। ३. दुष्ट संकल्प एवं अच्छे-बुरे मिश्रित संकल्प का त्याग करना ओर 
अच्छे संकल्प का सेबतन करना ही मनोगुप्ति है । 


समिति के भेद 
५ पक पे 5 9. ८ ८ 
डेया भाषेषणादाननिक्षेपोत्सगी: समितयः । ५ । 
सम्यग्‌ू- ईयो, सम्यग्‌ भाषा, सम्यग्‌ एपणा, सम्यग आदान, निक्षेप 


और सम्यग्‌ उत्सगग ये पाँच समितियों हैं । 


4 2 ७ शा का 


सभी समितियां विवेकयुक्त प्रश्त्तिर्प होने से संवर का उपाय बनती 
हैं। वे पाँचों समितियों इस प्रकार हैं-- 


१, किसी भी जन्‍्तु को छेश न हों इसलिए सावधानी पूर्वक 
चलना ही ईयासमिति है । २, सत्य हितकारी, परिमित और संदेह रहित 
बोलना भाषासमिति है । ३. जीवन यात्रा में आवश्यक हाँ ऐसे निदांष 
. ख्राधनों को जुटाने के लिए सावधानी पूर्वक प्रवृत्ति करना एघणासमिति 
'है। ४. बह्तुमात्र को मलीभांति. देखकर एवं प्रमाजित करके लेना. या 
रखना आदाननिक्षेपसामिति है। ५. जहाँ जन्तु न दो ऐसे प्रदेश में देखकर 
'एवं प्रमार्जित करके ही अनुपयोगी वस्तुओं को डालना उत्सर्गसमिति है । 


' प्र०--गुप्ति और समिति में क्या अन्तर है ! 


९. ६.]' धर्म के भेदों का बर्णन ३०३ 


3उ०--गुप्ति भें असलिया का निषेष्न मुख्य है और समिति में 

खसक्िया का प्रवतेन मख्य है। ५ | 
धर्म के भेद- 
उत्तमः क्षमामादवजवशौचसत्यसंयमतपस्त्यामा- 
किअन्यत्रह्मचयोणि धमः । ६ । 

क्षमा, मादेव, आजंव, शोच, सत्य, संयम, तप, त्याग, आर्किचन्य 
ओर ब्रह्मचये थे दस प्रकार के उत्तम धर्म हैं । 

क्षमा आदि गुणों को जीवन में उतारने से ही कोध आदि दोषों का 
अभाव सिद्ध हो सकता है, इसीलिए इन गुणौ,कों संबर का प्रमुख कारण 
बतलाया है । क्षमा आदि दस घर्म जब अब्दिसा, सत्य आदि मूल गुणों 
और स्थान, आह्यर शद्दि आदि उत्तर गुर्णों के प्रकर्ष से युक्त होता है तभी 
यतिधर्म बनता है, अन्यया नहीं । अमिप्राय यह है कि अहिंसा आदि 
मूल गुणों या उसके उत्तर गुणों के प्रकषे से रहित यदि क्षमा आदि गुण 
हाँ, तो भले ही वे सामान्य घमं कहलावें पर यतिघम की कोटि भें नहीं 
रकखे जा सकते । वे दस धर्म निम्न प्रकार हैं--- 

१, क्षमा का मतलब है सहनशीलता रखना अर्थात्‌ ऋरध को पैदा 
न होने देना ओर उत्पन्न हुये क्रोध को विवेकबल से, नम्नता से निष्फल बना 
डालना । क्षमा की साधना के लिए, पाँच उपाय बतलाये गए, हैं- जैसे 
अपने में कोध के निमित्त के होने या न डोने का चिन्तन करना, कोंधवृत्ति 
के दोषों का विचार करना, आलस्वभाव का विचार करना, अपने द्वारा 
किये कर्म के. परिणाम का विचार करना और क्षमा के गुणों का चिन्तन 
करना । 

(क ) कोई कोघ करे, तब उसके कारण को अपने में ढूँढना, यदि 
दूसरे के क्रोष का कारण अपने में दृश्गिचर द्वों तो ऐसां विचारना कि भूछ 


३०४ तल्याय सूत्र [९. ६.. 


तो मेरी ही है, इसमें दूभरे का कष्ना तो सच दे। ओर कदाचित्‌ 
अपने में दूसरे के क्रोध का कारण नजर न आता हो, तब ऐसा सोचना 
चाहिए कि यदद बचारा बेसमझी से मेरी भूल निकालता ह- यही अपने में 
क्रोध के निमित्त के होने देने या न होने का चिन्तन है। 


(ख) जिसे क्रोध आता है वह विश्रममतियुक्त होने से आबेश में. 
आकर दूसरे के साथ शत्रुता बधिता हैं; फिर उसे मारता या नुकसान पहुँचाता 
है और ऐसा करने से अपने अद्सिात्रत का छोप करता दे, इत्यादि अनर्थ 
का चिन्तन ही फोघबूसि के दोषों का चिन्तन कहलाता है । 


(ग) कोई अपनी पीठ पीछे निन्‍्दा करे तो ऐसा चिन्तन करना 
कि बाल- बेसमझ छोगों का यह स्वभाव दी है, इपमे बात द्वी कया है १ 
उल्ठा छाम है, जो बेचारा पीछे से गाली देता है; सामने तो नहीं आाता 
यही खुशी की बात है । जन्न कोई सामने आ कर गाली देता द्वों, तब 
ऐसा सोचना कि बाल लोगो की तो यद बात ही है, जो अपने स्वभाव के. 
अनुसार ऐसा करते हूँ इससे ज्यादा तो कुछ नहीं करते; सामने आकर 
गाली ही देते हैं, पर प्रह्मर तो नहीं करते; यद्ट मी तो वाम ही हे । इसी 
तरह यादे कोई प्रद्दार करें, तश ग्राणमुक्त न करने के बदले में उपकार 
मानना और यदि कोई प्राणमुक्त करे तत्र घ्मश्रष्ट न कर सकने के कारण 
लाभ मानकर प्रदत्त दया का चिन्तन करना । इस प्रकार से ज्यों ज्यों 
अधिक कठिनाइयों. आबें, त्यों त्यों विशेष उदारता और विवेकबृत्ति का 
विकास करके उपस्थित कठिनाइयों को सरल बनाना द्वी भालस्वभाव का 
त्तिन्तन है । 


(घ) कोई क्रोध करे तत्र यह सोचना कि इस प्रसंग में दूसरा 
तो लिर्फ निमिलमात्र है, वास्तव में यह प्रसंग मेरे अपने ही पूर्वकृत कर्मो 
का परिणाम है | -यदी अपने किये कर्मों. का चिन्तन है । 


९६, ६, ॥ घर्म के भेदों का वर्णण । ३०५ 


(७) कोई कोष करे तब ऐसा सोचना कि “क्षमा धारण करने से 
चित्त की स्पस्थता रहती है, बदला लेने या सामना करने में व्यय होने 
वाल्यी छाक्ति को बचा कर उसका उपयोग सनन्‍्मा् में किया जा सकता है! 
यही छा के गुर्णों का चिन्तन हैं । 

२, चित्त में मुदुता और बाद्य व्यवहार में भी नम्नवृत्ति का होना 
मार्दव है। इस गुण की सिद्धि के लिए. जाति, कुछ, रूप, ऐश्वर्य-- 
बडप्पन, विज्ञन-जजुद्धि, श्रुव--झाखत्र, झाम--प्राप्ति, वीये--शाक्ति इनके 
बारे में अपने बड़प्पन में आकर गये से न फूलना और उलठा इन वस्तुओं 
की विनश्वर्ता का विचार करके चित्त में से अमिमान के कॉटे को निकाल 
पँकना । ३. भाव की विशुद्धि अर्थात्‌ विचार, भाषण ओऔर बतांव की 
एकता ही आजप है; इसकी प्राप्ति के लिए कुटिलता के दोष का विचार 
करना चाहिए । ४, धर्म के सापन तथा दारीर तक भें भी आसक्ति न 
रखना ऐसी निर्लानता को शौच कहते हैँं। ५. सत्पुरुषों के लिए जो 
हितकारी द्वो ऐसा यथाथ वचन दी सत्य हे। माघासभिति और सत्य में 
कुछ फर्क बतत्भया गया है, बह यह है कि दरएक मनुष्य के साथ संभाषण- 
व्यवह्दर में विवेक रखना तो माषासामेति है ओर अपने समझशौरछ साथु 
पुस्षों के साथ संभाषणब्यवदार में हित, मित और यथार्थ बचन का उपयोग 
करता सत्य नामक यतिधम है। ६, मन, वचन और देह का नियमन 
करना अथ्थांत्‌ू विचार, वाणी और गति, स्थिति आदि मे यतना का 
अभ्यास करना संयम कहत्मता है । ७, मालिन वृत्तियोँ को निमूंल करने 


१. संयम के सत्रद् प्रकार प्रसिद्ध है, जो कि भिन्न भिन्न रूप में पाये 
जाते हैँ: पौच इन्द्रियोंका निग्नइ, पंच अज्तों का त्याग, चार कपारयों 
का जय तथा मन. वचन और काय; की विरति | इसी तरह पॉच 
स्थावर, और चार त्रस-इन नव के विपय में नव संयम, प्रेक्ष्यसबम, उपेश्य 
संयम, अपदृत्यसंयम, प्रमज्यसंयम, कायसंयम, वाकूसेयम, मनःसंयभ ओर 
उपकस्णसंयम ये कुल सत्र हुए । 


३०६ तत्वार्थ चूत्र... [ ९. ७. 


के निमित्त अपेक्षित बठ की साधना के लिए जो आत्मदमन किया जाता 
है वह तेप है। ८. पात्र को श्ञानादि सदगु्णों का अदान केरनो त्याग है। 
९, किसी भी वस्तु में ममत्वबुद्धि न रखना आकिंचन्य है । १०. त्रटियों 
को हटाने के लिए ज्ञानादे सदगुणों का अभ्यास करना एवं गुरु को 
अधीनता के सेवन के लिए ब्रह्म--गुरुकुछ भें चयं---बसना ब्रह्मचय हैं । 
इसके परिपालन के लिए. अतिशय उपकारक कितने ही गुण हैं, जैसे--- 
. आकषक स्पश, रस, गन्ध, रूप, शब्द ओर शरीर संस्कार आदि मे न 
फँसना, इसी प्रकार सातवें अध्यायके तीसरे सृत्र में चतुर्थ महात्रत की पांच 
भावनाएँ गिनाइ हैं, उनका विशेष रूप से अभ्यास करना. । ६ | 
अनुप्रेक्षा के भेद- 

अनित्याश्वरणसंसा रेकत्वान्यत्वाशुचित्व!सवसंवरनिजेरा- 

लोकबोधिदुर्लमधघमेस्वाख्यातत्वानुचिन्तनमजुग्रेक्षा: ।७। 

अनित्य, अश्वरण, संसार, एकत्व, अन्यत्व, अशुचि, आख्रव, संबंर 
निर्जता, छोंक, बोधिदुलेभत्व और धर्म का स्वाख्यातत्व- इनका अनुचिन्तन 
ही अनुप्रेक्षाएँ है । 





१. इसका वर्णन इसी अध्याय के सूत्र १९,२० में हैं। इसके उपरांत 
अनेक तपास्वियों द्वारा अठग अलग शीतियों से आचरण किये जानेवाले तप 
जैन परंपरा में प्रसिद्ध हैं। जेसे-यवमध्य और वज़मध्य ये दो; चान्द्रायण; 
कनकावली, रत्नाबडी और मुक्तावली ये तीन; क्षुकक और महा इस प्रकार 
दो सिंहविक्रीड़ित; सतसप्तमिका, अष्टअष्टमेका, नवनवमिका, दशदशमिका 
ये चार प्रतिमाएँ; छ्ुद्र और महा ये दो सर्वतोभद्र; भद्गोत्तर आचाम्ल; वर्घ 
मान; एवं बारद भिक्षुप्रतिमाए--इत्यादि। इनके विशेष वर्णन के लिए 
रेखो आत्मानन्दसभा का भ्रीतपोरत्नमहोदाघि । 

गुरु- आचार्य पौँच प्रकार के बतलाए हैं, प्रत्माजक, दिगानार्य 
श्रुतोदेश, श्रुससमुद्देश, आज्षायार्थवाचक | जो प्रत्रज्या देता है पह 


बे 


हम भावनाओं का वेणेन ३०७ 


'अनुप्रेक्षा का अथ गहन चिन्तन है। जो चिम्तन-तार्बिक- ओर 
गहरा होगा उसके द्वारा रागद्रेष आदि इत्तियों का होना रुक जाता है 
इसीलिए ऐसे चिन्तन का संबर के उपाग्र रूप में वर्णन किया हैं । 


जिन विषयों का चिन्तन जीवनशुद्धि में विशेष उपयोगी हो. खकता 
है, ऐसे बारह विषयों को. चुनकर उनके विविध चिन्तन को ही बारह 
आनुप्रेज्ञाओं के रूप में गिनाया है। अनुप्रेक्षा को माबना.मी कहते हैं । 
बे अनुप्रेक्षाएं निम्न प्रकार ६ं--- 

.. किसी भी प्राप्त वस्तु के वियोग होने से दुःख न हो इसलिए वेसी 
| सभी वस्तुओं में आसक्ति का घंटाना आकश्यक है 
और इसके घटाने के लिए. ही शरीर और घरबार 
आदि बस्तुए, एवं उनके संबन्ध में नित्यत्व और स्थिरत्व का चिन्तन ही 
अनित्यानुप्रेक्षा हैं । 


3, अनित्यानप्रेक्षा 


एक मात्र छुद्ध धर्म कों दी जीवन का शरणभूत स्वीकार करने के 
लिए उसके अतिरिक्त अन्य सभी वस्तुओं से ममत्व को हटाना जरूरी हैं । 
इसके हटाने के लिए ऐसा चिन्तन करना कि जेसे 
सिंह के पंजे में पड़े हुए हिरन को कोई भी शरण नहीं, 
वैसे ही आधि ( मानसिक रोग ) व्याधि (झरर का रोग ) और उपाधि से 
अस्त मैं भी सर्वदा के लिएं अशरण हूँ, यही अशरणानुप्रेक्षा है । 

सं्सारतृष्णा के त्याग करने के लिए, सांसारिक वस्तुओं में निर्षेद- 
'उदासीनता की साधना जरूरी दे और इसीलिए ऐसी वह्तुओं से मन 


प्रत्राजक , जो वस्तुमात्र की अनुज्ञा प्रदान करे वह दिगाचाये, जो आगम का 
प्रथम पाठ पढ़ाये बह श्रतोद्देश, जो स्थिर परिचय कराने के लिए आगम का 
(विशेष प्रबंचन करता है वह अ्रुतसमुद्रेश और जो आम्नाय के उत्सर्ग और 
अपवांद का रहत्व वतछाता है वह आम्नायार्थवाचक है। 


-<. अशस्पानुप्रेक्षा 


३०८ | तत्त्वार्थ' चुत ६९, ७, 


. इटाने के लिए. इस प्रकार चिन्तस करना कि इस 
३. संसरानुप्रेशषा अनादि जन्म्-मरण चक्र में न तो कोई स्वजन- है और 
न परजन; क्योंकि प्रत्येक के साथ हरतरह के संबन्ध जन्म जन्मान्तश भेद्दी 
चुके ६। हसी तरद राग, द्वेष और मोह से संतत्त प्राणी विषयवृष्णां के 
कारण एक दूसरे को हृड़प जाने की नाति से असझ्ा दुःखों का अनुभव 
करते हैं। यह खसार हर्प-विषाद, सुख-दुःख आदि द्वन्द्ों का उपबन हैं 
और सचम॒च ही कष्टमय है हस प्रकार का चिन्तन द्वी संतारानुव्रेक्षा दे । 


मोक्ष की प्राप्ति के निमित्त रागद्वेष के प्रसंगों भे निर्लेपता की 

खघना आवश्यक दे । अतः स्वजन के प्रति होने वाले राम और परजन के 

प्रति होने वाले द्वेष को दूर करने के लिए ऐश सोचना 

४. एकत्वानुग्रैज्ञा कि 'औ अकेला ही जन्मता) मरता हूँ, तथा अकेल्य दी 
अपने बोये हुए कर्म बीजों के सुख-दुःखादि फलों का अनुभव करता हूं 


रब) 


बास्तव में कोई मेरे सुख-दुःख का कतो हता नहीं है! यही एकत्बानुप्रेक्षा है 


मनुष्य मोहबेश से शरीर और अन्य वस्तुओं की हासजूद्ि भें 

अपनी हास-ब्ादि को मानने की भूल करके असर कतेब्य का आन भूल 

जाता है; ऐसी स्थिति के निरासार्थ दरीर आदि अन्य 

८५. अन्यत्वानप्रेक्षा (सुओं में अपने मन के अभ्यास को दूर करना 

आवश्यक हैं। इसौलिए इन दोनों के गुण-धर्मो की मिन्नत्रा का चिन्तन 

करना कि शरीर तो स्थूल, आदि और अन्त युक्त वथा जड है और में स्वयं 

तो सुक्षक, आदि और अन्त रहित एवं चेतन हूँ इस प्रकार का चिन्तन ही 
अन्यस्यानुप्रेक्षा है। ॒ 

सबसे अधिक तृष्णास्पद शरीर ही ६; अतः उस पर से मूका घटने 

ह के लिए ऐसा सोचना कि' गरार स्वयं अश्लुत्रि ६, 

७. अशुचिस्वानुप्रेक्षा अशुचि में से ही पंदा हुआ हैं, अश्ुत्रि वस्तुओं से 


०. भावनाओं का वर्णन ३०९ 


इसका पोषण हुआ दे, अछुचि का स्थान है और अशुचि परंफ्रा का 
'कारणमूत है, यही अश्चिस्वानुप्रेक्षा है | 


इन्द्रियों के मो्गों की आसक्ति घटाने के लिए. प्रत्केक इन्द्रिय के 
कम मोग संबन्धी राग में से उत्पन्न होनेग्रछे अनिष्ट 
>. आयकानुप्रेश्ञा परिणामों का चिन्तन करना आदबानुप्रेक्षा दें | 


दुश्जीसे के द्वारों को बंद करने के लिए सदबृत्ति 


” ,्क्तू न्ग्रे श्र च्ड प् 
कराल्यक्षा के गुर्मों का चिन्तन करना संवरानुप्रेक्षा है । 


कम के बन्धनों को नष्ठ करने की बृतज्षि को दृढ करने के छिए 
सके किकेध विपाकों का चिन्तन करना कि दुःख के प्रसंग दो तरह के 
दोते हैं, एक तो इच्छा ओर सशान फ्रयत्न के बिना 
प्रात्त हुआ; जैसे---पश्ु, पक्षी और बहरे, मेंगे आदि 
दुःखफ्रधान जन्म तया वारिसि में मिली हुई गरीबी; बूसरा प्रसंम है 
'सहुद्देश से रुज्ञान प्रयक्षपूर्वक ब्राप्त किया हुआ, जैसे-तप और त्याग के कारण 
प्राप्त किया हुआ, जैसे--तप और त्याग के कारण से प्राप्त हुई गरीदी 
और शारीरिक कृशता आदि । पहले में गति का समाधान न होने से 
बह अदुचि का कारण होकर अकुद्ल परिणामदायक बनता है; और दूसग 
'तो सदृड्नक्तिजनित होने से उसका परिणाम कुछ दी होता है। अतः 
अचानक प्राप्त हुए. कटुक विपा्कों में समाधान इत्ति को साथना तथा जहों 
शक्य हो क्यों तथ ओर ट्याग द्वार कुशल परिणाम की प्राप्ति हो इस 
प्रकार संचित कर्मों, को भोंग लेना यही श्रेयश्कर है, ऐसा चिन्तन 
प्रनबंगनुप्ेश्ञा है । 


९, निजसनुप्रेक्षा 


१०. लोकानुत्रेधा वास्तविक स्वरूप का चिन्तन करना लोकानुब्रेसा हे । 


३१० तत्वार्य सच .. (९. <-१७ 


प्रात हुए. मोक्षमाग में अप्रमच्तनाव की साधना' के लिए ऐसा 
ह जप सोचना कि  अनादि प्रपंच जाल में विधिध दुःखों के 
११. बोधिदुर्भ- थ्रवाह में चहते हुए. और मोह आदि कर्मों के तीक 
| त्वान॒प्रेक्षा 
रे आधातों की सहन करते हुए जीव को' शुद्ध: दृष्टि आर 
शुद्ध चारित्र प्राप्त होना दुलुम है ' यही बोधिदुल्मंत्वानुप्रेक्षा है। 
धर्ममार्ग से च्युत न होने ओर उसके अनुष्ठान में ख्िरता लाने 
दे लिए ऐसा चिन्तन करना कि जिसके द्वारा संपूर्ण प्राणियों का कल्याण 
े हो सकता है, ऐसे सर्वगुणसम्पन्न धर्म का सत्पपुरुषों 
१२. धर्मस्वाख्यात हि 2 १2 
" वबानुप्रेष्षा ने उपदेश किया हैं यह कितना बडा सोमाग्य है य 
धर्मस्वाख्यातंत्वानुप्रेक्षा है । 


परीपहों का वर्णन- 


 मामां5च्यवननिजेरार्थ पेरिसोहव्याः परीपहाः । ८ | 
. श्लुत्पिपासाशीतोष्णदंशमशकनागन्यारतिद्धीचयों 
निषद्याशय्याक्री श्वधयाचनालाभरोगतणस्पश मल- 
'. सत्कारपुरस्कासज्नाज्लानादशनानि ।९। |. 
 सक्ष्ससंपरायच्छ अस्थवीतरागयोश्रतुर्दश । १०... 
. एकादश जिने । ११। 
:« बादरसंपराये सर्वे | १२। . - 
'... झानावरणे भ्र्ञाज्ञाने । !३। 
. २, सभी श्रेतांबर, दिगम्बर पुस्तकों में 'ब? छपा हुआ देखा जाता हैं. 
परन्तु यद परीषद् दाब्द में पः के साम्य के कारण व्याकरणविषरयक प्रोरग्ति- 


मात्र है; वर्सुतः व्याकरण के अनुसार 'परिसोदव्या:? यही रूप शुद्ध है ६ 
जैसे देखो, सिद्धहेम २३३(४८। तथा पाणिनीय ८।३३११५ | 


“९. ८.१७, | परीषहों का वर्णन ३१९१ 


. दशनमोहान्तराययोरदशनालामो । १४ । 
' चारित्रमोहे नाग्न्यारतिख्रीनिषद्याक्रोशयाचनासत्कार- 
पुरस्कारा: । १५ | 
चेदनीये शेषा: | १६ । 
एकादयो भाज्या युगपदेकोनविंशतेः | १७। 
. मार्य. से च्युत न होने और कर्मों के क्षयार्थ जो सहन करने योग्य 
हों वे परीषह हैं । 
क्षुधा, ठषा, शीत, उष्ण, देशमशक, नग्नत्व, अरति, स्त्री, चया, 
निषया, शय्या, आक्रोश, वध, याचना, अलाभ, रोग, तृणस्पर्श, मेल, 
सत्कारपुरस्कार, प्रशा, अज्ञान, और अदशन---इनके परीषद्,, इस प्रकार कुल 
बाईस परीषढ हैं । ह 
सूक्ष्मसंपराय और छद्मस्थवीतराग में चौदह परीषट्ट संभव हैं । 
. जिन भगवान में ग्यारह संभव हैं । 
“ आादरसंपराय में सभी अर्थात्‌ बाईस ही संभव है । 
.. ज्ञानावरण रूप निमित्त से प्रशा और अज्ञान परीषह होते हैं । 
: दर्शनमोह और अन्तराय कर्म से क्रमश: अदर्शन और अलांभ 
परीषद होते हैं।.. 
चारित्रमोह से नग्नत्य, अरति, ञ्री, निषया, आक्रोश, याचना 
आर उत्कार-पुरश्कार परीषद होते हैं । । 5 
बाकी के सभी वेदनीय से होते हैं | 
एक साथ एक आत्मा में एक से लेकर १९ तक परीधह विकल्प 
से संसृत्र हैं । 
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संवर के उपाय रूप में परीषहों का वर्णन करते समय सूत्रकार ने 
जिन पाँच प्रकारों का निरूपण किया दे, वे ये दैं--परीषद्ों का रक्षण, 
उनकी संख्या, अधिकारी भेद से उनका विभाग, उनके कारणों का निर्देश 
तथा एक साथ एक जीव में संभव परीघहों की संहया | हरएक मुद्दे 
पर विशेष बिचार अनुकम से निम्न अनुसार हैं--- 
अक्लीकार किए हुए धर्ममार्ग में स्थिर रहने और कर्मबन्धरनों के 
विनाशार्थ जो जो स्थिति सममाव पूर्वक सहन करने योग्य है, 
50383 उसे परीषद्ट कहते हैं । ८ । 
यद्यपि परीषद्द संक्षेप में कम ओर विस्तार में अधिक मी काल्षित 
किए एवं गिनाए जा सकते हैं, तथापि ल्आाग को विकसित 
करने के लिए. जो खास जरूरी हैं, वे ही बादस परीष शाख्र 
में मिनाये गए हैं, जेसे--- हे 


१-२. क्षुषा ओर तृषा की चाहे कैसी भी वेदना हो, फिर भी 
अज्ञीकार की हुई मर्यादा के विरुद्ध आहार, जछ न छेते हुए सममाव 
पूवंक ऐसी वेदनाओं को सइन करना क्रमशः क्षुषा और पिपाखा 
परीषह हैं। ३-४, ठंड ओर गरमी से चाहे कितना द्वी कष्ठ द्वोता हो, 
तो भी उसके निवारणार्थ अकल्प्य किसी भी वस्तु का सेबन किये दिना 
ही समभावपूर्वक उन वेदनाओं को सहन कर लेना अमुकृम से शीत 
और उष्ण परीषह हैं । ५. डाँस, मच्छर आदि जन्दुओं का उपद्बव होने पर 
खिच् न दोते हुए उसे समभाव पूर्वक सदन कर लेना देशसशकपरीबह 
है । ६. नमता को समभाव पूर्वक सहन करना नेमतापरीषद है | ७. अंगी- 
कार किये हुए मार्ग में अनेक कठिनाइयों के काश्ण अख्े का असंभ आ 

१. इस परीपद- के विषय में“श्वेतांवर, दिगेबर-दोनों संप्रदा्कों में खास 
मतभेद है; इसी मतभेद के कारण श्रेतांबर और दिगंबर ऐंसे नाम पढे हैं। 


संख्या 


अरे... १०५ २ अबतक 


१:८० 
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५ ड़ने पर उस समय अछचि को न लाते हुए. घेग्पूर्वक उसमें सस छेना 
अरतिपरीषद हे । ८, साधक पुरुष या सक्लरी का अपनी साधना में विजा- 
तोय आकर्षण से न लछचाना स्रीपरीषद है। ९. स्वीकार किये हुए 
बर्मजीवन को पुष्ट रखने के लिए असंग होकर भिन्न-मिन्न स्कषनों में विहार 
ओर किसी भी एक ह्थान में नियतबास स्वीकार ने करना चर्यापरीषह 
है। १०, साधना के अनुकूल एकान्त जगह में म्यादित समथ तक 
आसन लगाकर बैठे हुए ऊपर यदि भव्र का प्रसंग आ पड़े तो उसे 
अकम्पितभाव से जीतता अथवा. आसन से चअ्युत न होना निषच्चापरीषद 
है। ११, कोमल या कठिन, केची या नौची जैसी भी सदजमाव से 
मिले कैसी जगह में समभाव पूर्वक शयन करना शब्यापर्सयह है। 
2२, कोई पास आकर कठोर या अप्रिय कहे तंत्र भी उसे समकारवत्‌ 
समझ लेना आकोशपरीपह है । १३. कोई ताइन, तजन करें फिर भी 
उसे सेवा दी मानना वधपरीषह हैं। १४, दीनभाव या अभिमान न 
रखते हुए सिर्फ घर्मयात्रा के निर्वादार्थ याचकबृति स्वीकार करना याचना- 
परीषद है। १५. बाचनां करने पर पर भी यदि अमीष्ट वस्तु न मिले 
तो प्राप्ति की बजाय अप्रोसि को ही सच्चा तप मानकर उसमें संतोष रखना 


'वेतांबरशास्त्र विशिष्ट साधकों के लिए सर्वथा नग्नत्य को स्वीकार करके 
भी अन्य साधकों के लिए मयादित वस्रपात्र की आज्ञा देते है, ओर वैसी 
आशाके अनुसार अमूछित भावसे वस्यपात्र रखने वाले को भी वे साधु मानते 
हैं, जब कि दिरेवर शास्त्र मुनिनामधारक सभी साधकों के लिए एक 
सपीला ऐकान्तिक न्नत्व का विधान करते हैं। नम्तत्य को अज्ेलकपरीच्रह 
भी कहते हैं। आशुनिक शोक बिद्वान वरूपात्र घारण करने ब्राली शोेत्ां- 
बरीय मतः्की परंफ़्स में स्गवान।पॉर्रवेनाथ की सबस्य परंपरा का. मूल केतें 
हैं, और सर्वया नग्नत्व को रखने की दिसंबर परंपरा में भगवान महाघीर 
बे अक्खत परंपरा का मूल देखते है। 
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अलाभ परीषह है। १६, किसी भी रोग से व्याकुल न होकर सममाव 
पूषंक उसे सहन करना रोगपरराषह है। १७, संथारे में या अन्यत्र तूण 
आदि की तद्णिता अथवा कठोरता अनुभव हो तो मदुशख्या के सवन 
सरीखा उल्लास रखना तृणस्पशपरीपह है। १८. चाहे जितना द्ारीरिक 
मल हो फिर भी उससे उद्वेग न पाना और स्नान आदि संस्कारों 
को न चाहना भलपरीषह है । १९, चाहे कितना भी सत्कार मिले 
फिर भी उससे न फूछना और सत्कार न मिलने पर खिन्न न होना 
सत्कारपुरस्कार परीषद है। २०, प्रज्ञा--चमत्कारिणी बुद्धि दो तो उसका 
गर्व न करना और न इोने पर खेद न करना प्रज्ञापरीषह है । २१. विशिष्ट 
शास्रशान से गर्बित न होना और उसके अभाव में आत्मावमानना न 
रखना शानपरीषह है; अथवा इसे अशानपरीष॥ भी कहते हैं। २२. युक्षम 
और अतीन्द्रिय पदार्यों का दर्शन न होने से स्वीकार किया हुआ स्थग 
निष्फुल प्रतीत होने पर विबेक से श्रद्धा बनाये रखना और ऐसी स्थिति में 
प्रसन्न रहना अदर्शनपरीपह है । ९ | 


जिसमें संपराय-- लोभकपाय की बहुत ही कम खभावना हा वस 
सूक्ष्सस परोय नामक गुणस्थान मे और उपशान्तमोह तथा छीणमोंह नामक 
.... . शुणस्थानों में चौदह ही परीषद् संभव हैं, बे ये हं-- 

| मा व + छुघा, पिपासा, शीत, उष्ण, दंशमंशक, चर्या, प्रज्ञा 
.......... अआज्ञान, अलछाम, धब्या, बंध, रोग, ,तृघस्पश, मल 
बाकी के आठ संभव नहीं हैं। इसका कारण यद्द है कि ये मोहजन्य हैंः 
डेकिन- ग्यारहवें और बारहवें गुणश्यानों में मोहोंदय का अभाव है। : यथपि : 
दसमे गुंगस्थान में मोह है पर पह इतनी अल्प है कि ने होने जैसा ही है 
इसीलिए इस गुणस्थानं में भी मोहजन्य आठ परीषहों के संभव का. उंलेख 
न करके सिर्फ चौदह का ही संभव है ऐसा. उल्लेख किया ग़या है।.... 
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'तेझवें ओर चौदहवे गुणस्थानों में केबल म्यारह ही परीषह संभव 
हैं, जैसे- क्षुधा, पिपासा, शांत, उष्ण, दंशमशक, चर्या, शब्या, वध, रोग, * 
तृणस्पर्श और मर। बाकी के ग्यारह घातिकर्मजन्य होने से उस कर्मः 
का ही अमाव होने से वे उक्त गुणस्थानों में संभव नहीं | 

जिसमें सेपराय--- कषाय का बादर अथात्‌ विशेष रूप में संभव हो, 
ऐसे आदरसंपराय नामक नौवें गुणस्थान में बाईस ही परीपह होते हैं । 
इसका कारण यह हे कि परीषहों के कारणयूत सभी कम वहाँ होते हैं । 
नोवें गुणस्थान में छाइस के संभव का कथन करने से उसके पहले के छठे 
आदि .गुणस्थानों में उतने ही परीपढ संभव हैं, यह स्वतः फलित हो' 
जाता हैं ।१ ०-१२ | 


१, इन दो गुणस्थानों भे परीषहों के बोरे में दिगेबर और इ्वेताबर 
संप्रदायों के बीच मतभेद हे । यह मतभेद सर्वश् में कवल्यद्वार मानने और 
न मानने के -मतमेद के कारण है | इसीलिए दिगंबर व्याख्याग्रन्थ 
“एकादश ज़िने ?. इस रूप म इस सूत्र को मान कर भी इसकी व्याख्या: 
तोड़-मरोड़ कर करते हुए. प्रतीत होते हैं |. व्याख्या एक नहीं, बल्कि 
दो की गई हु, तथा वे दोनों संप्रदायों के तीत्र मतभेद के बाद 
की ही हैं ऐसा स्पष्ट माद्म पड़ता है। पहली व्याख्या के अनुसार 
ऐसा अर्थ क्रिया जाता है कि जिन---सर्वज्ञ में क्षुया आदि ग्यारह परीपह 
(वेदनीय-कर्मजन्य ) है, छेकिन मोह न होने से वे क्षुता आदि बेदना रूप 
न होने के कारण सिर्फ उपचार से द्रण्य परीषह ह। दूसरी व्याख्या के 
अनुसार “न? दाब्द का अध्याद्वार फरके ऐसा अरथ किया जाता है कि जिनमें 
बेदनीय कर्म होने पर भी तदाभित क्षुधा आदि ग्यारह परोषह मोह के 
अभाव के कारण बाधा रूप न होने से हैं ही नहीं । | 

२. दिगेबर व्याख्या अन्य इस जगह बादरसंपराय दाब्द को संज्ञा 
रूप न मानकर पिशेषण रूप में मानते हैं, जिस पर. से वे . छठे. आदि चार 
गुणसरथानों का अथ फलित करते है । 
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परीषढ़ों के कारण कुछ चार कर्म माने गए हैं। उनमें से ज्ञाना- 
वर्ण प्रज्ञा और अशान इन दो परीषदों का निमित्त है; अन्तरायकम 
अछाभपरीषद का कारण है; मोइ में से दर्शनमोह 
अदर्शन का और चारित्रमोइई नभत्व, अर्ति, स्त्री, 
पनिषणया, आक्रोश, याचना, सत्कार--इन सात परीषहों का कारण है; 
बेदनीय कर्म ऊपर गिनाये गए. सर्वश्ञ में सेमवित ग्यारह परीषहों का 
कारण है | १३-१६ | 
आईस परीपहों में एक समय भे परस्पर विरोधी अनेक परीषह 
हैं; जेसे--शीत, उष्ण, चर्या, शब्या और इगमें से पहले दो 
एक साथ एक जीव. और पिछले तीन एकसाथ संभव ही नहीं हैं । 
में संभाग्य परीषहों शीत होंगा तब उष्ण और उष्ण होगा तब शीत 
की संख्या उमव ही नहीं । इसी तर चर्या, शब्या और निषद्या 
में से भी एक समय में एक ही दों सकता है। इसीलिए उक्त पॉँचों में 
से एक समय में किन्हों भी दो को संभव और तीन को असंभव मानकर 
एक आत्मा में एक साथ अधिक से अधिक १९ परीषदह संभव 
बताए गए है । १७। 


कारणी का निर्देश 





चार्रित्र के भंद- 
सामायेकच्छेदोपस्थाप्पपरिदार विशु ड्वि सक््मस पराय - 
यथाख्यातानि चारित्रम्‌ | १८ । 


साम्रायिक, छेदोपस्थापन, परिहारविश्वाद्धि, सृक्ष्मसपराय और यथा- 
छयात्त यह पाँच. प्रफार का चारित्र है । 


१, चमत्कारिणी बुद्ध कितनी भी क्यों न हो, वह परिमेत होने 
के कास्प शानाथरण के आश्रित है, अतः प्रज्ञापरीपह को जञानावस्यजन्य हीं 
समझना चाहिए | 


९. १८. | चारित्र के भेद ३१७ 
आत्मिक शुद्धदशा में स्थिर रहने का प्रयत्न करना दी चारित्र 
् ॥/०]] [] रे का 
दे । परिणाम शुद्धि के तरतम भाव की अपेक्षा से चारित्र के सामायिक 
आदि उपर्यक्त पाँच विभाग किए गए. ई, वे इस प्रकार हैँ -- 
सममभाव में स्थित रहने के लिए संपूर्ण अश्ुद्ध प्रदृत्तियों का वागः 
करना सामाविकचारित्र है। छेदोपस्थान आदि बाकी के चार चारित्र 
सामायिक रूप तो दें ही इतने पर भी कितनी ही 
१, सामाथक सारे | <2 कारण इन 
बक साउज आचार ओर गुण की विशेषताओं के कारण इन 
चारों का साम|यिक से भिन्न रूप में वर्णन किया गया हे । इत्वरिके--- 
कुछ समय के लिए अयबा यावस्कथिक--संपूर्ण जीवन के लिए जो 
पहले पहल मुनि दीक्षा छी जाती है--वह सामायिक्त है | 
क्र हक] आल न्चु । 
ग्रथम दौशा लेने के बाद विशिष्ट श्तत का अभ्यास कर चुकन 
पर विशेष घुद्ठि के निंम्ित्त जो जीवनपर्यत पुनः दीक्षा छी जाती है, एवं 
जे प्रथम ली हई दीक्षा में दोषापत्ति आने से उसका छेद 
»., छेदपप्रस्थापनस बह ७० ० 
वर पल करके किर गये सिरे से जो दीक्षा का आंयेपण किया 
जाता है वह छेदोपस्थापग चारित्र एं। लिसमें से 
पहला निरतिचार ओर दूसरा सातिचार छेदोपत्यापग कहलाता द्ढे 
कक जिसभें खास विशिष्ट प्रकार के तपः प्रधान 
२. परिहसबियुद्धि . हा ८५ 
मेक आचार का पालछ्य किया जाता हे वह पेरिहारविश्वुद्धि 
चागित्रि है । 
जिसमे क्रोघष आदि कपायों का तो उदय नहीं 
४. सश्मसंपरय "2 « ५... बा 
की . होता, तिर्फ छोम का अंडा - अतियूक्ष्म रु 
बार होता, सिफे छोम | ४5४ पं तियृक्ष्म रूप में र्‌ तक 
है, वह यूधष्मसंपंराय चास्ल्रि दे । 


१ हट देस्तरो हिंदी सोथा कर्मग्रन्य प्र जे न 9 | 


२१८ तत्वार्थ रुत्र [९. १९-२०, 
जिसमें किसी भी कषाय का उदय बिलकुल 
नहीं रुता वह येथाख्यात अर्थात्‌ बीतराग 
चारित्र है| शशि 
.. तप का वर्णन- 
अनशनावमोदयबत्तिपरिसंख्यानरसपरित्यागविविक्त- 
शय्यासनक यक्लुशा बाह्य तप॥ | १९ । हे 
प्रायश्रिचविनयत्रेयावृत्त्यस्त्रा ध्यायव्युत्सग ध्या नान्यु 
त्तम्‌ | २०। 


अनशन, अवमौदर्य, वृत्तिगरिसख्यान, रसपरित्याग, विविक्त शस्या- 
श्लन और कायझ्लेश यह बाह्य तप हैं । 


५, यथाख्यात चारित्र 


प्रायश्रित्त, विनय, वैयाबृत्त्य, स्वाध्याय, व्युत्सगे और ध्यान यह 
भान्यन्तर तप हैं | 
बासनाओं को क्षीण करने तथा समुचित आध्यात्मिक बल की 
साधना के लिए शरीर, इन्द्रिय और मन को जिन जिन उपायों से तपाया 
जाता है वे सभी तप देँ। तप के बाह्य और आभमभ्यन्तर ऐसे दो 
भेद हैं। जिसमें शारारिक क्रिया की प्रघानता होती है, तथा जो आाद्य 
द्रब्यों की अपेक्षा युक्त होने से दूसरों को दीख सके वह वाह्य तप है । 
इसके विपरीत जिसमें मानासेक क्रिया की प्रधानता हों तथा जो मुख्य- 
रूप से बाह्य द्रव्यों की अपेक्षा न रखने के कारण दूसरों को न भी दोख 
सके कह आमभ्यन्तर तप है । बाह्य तप स्थूछ ओर छोगों द्वारा ज्ञात होने 
'पर भी उसका महत्त्व आभ्यन्तर तप की पुष्टि में उपयोगी होने की दृष्टि 
से ही माना गया है । इस बाह्य और आमभ्यन्तर तप के क्गौकिरण में 
“समप्न स्थूछ और सूक्ष्म घार्मेक नियमों का समावेश दो जाता दे | 


>> >ल्‍ज+-+ + *3-+५+ज-कनननयन >> 


५, इसके अथारूपात और तथाग्ल्यात ये नाम मी मिले है । 





का [को 


९, २१. ] प्रायश्वित्तादे नपों के भेदों की संख्या ३१९ 


८७५ 


१, मयांदित समय तक या जीवन के अन्त तक सभी प्रकार के 

आद्वार का त्योग करना--- अनशन है। इनमें) पहला इत्वरिक ओर 
दूसरा यावत्कथिक समझना चाहिए | २. अपनी जितनी भूख 

वाद्य तने हे उससे कम आद्वार करना--अवमौदर्य--ऊनोदरी दै । 
३. विविधि वस्तुओं के छाल्च को कम करना--दृत्तिसंक्षेप है। ४. घी 
दुध आदि तथा मय, मधु, मक्खन आदि विकारकारक रस का ह्याग 
करन ५, बाघाराहित एकान्त स्थान में रहना-विविक्त- 


शब्यासनसंलीनता है । ६. टंढ, गरमी या विविध आसनादि द्वारा शरीर 
की कष्ट दना कायक्नश हू । 


१. धारण किये हुए ब्त में प्रमादजनित दोषों का जिससे शोघन 
किया जा सके वह प्रायश्षित्त है । २, ज्ञान आदि सदूगुणों में बहुमान 
रखना घिनय है। ३. योग्य साधनों को जुटा कर 
अथवा अपने आपको कांम में लगाकर सेकशझ्भूषा 
करना वेयाज्त्त्य है। विनय और वैयावृत्त्य में इतना ईी अन्तर है कि 
विनय तो मानसिक धर्म है और वैयावृत्त्य शारीरिक',घर्म है। ४. शान प्राप्ति 
के लिए विविध प्रकार का अभ्यास करना स्वाध्याय है। ५. अईता और 
ममता का त्याग करना व्युत्सगे हे। ६. चित्त के विक्षेपों का त्याम 
करना ध्यान है | १९,२० । | 


प्रायश्रित्त आदि तपों के भेदों की संख्या- 


नवचतुदेशपश्चदिभेद॑ यथाक्रम प्राग्प्यानात्‌ । २१ । 


ध्यान से पहले के आम्यन्तर तंपों के अनुक्रम से नव, चार, दस, 
पाँच ओर दो भेद हैं। 
ध्यान का बिधार विस्तृत होने से ठसे अन्त में रखकर उसके 


पहले के प्रायश्चित आदि पाँच आमभ्यन्तर तर्पों के मैदों की संख्या ही 
यहाँ बतलाई गई है । २१, 





आान्यन्तर तप 


३ 228 
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तच्वार्थ सूजन जा आर 


परायश्वित्त के भेद- 
आडोचनाग्रतिक्रमणतदुभयविवेकय्युत्सगेतपइलेदपपरि- 
हारोपस्थापनानि । २२ । 


आलोचन, प्रतिक्रमण, तदुभय, विवेक, ब्युत्सर्ग, लप, छेद, परिहार 
और उपस्थापन यह नव प्रकार का प्रायश्षित है | 


दोष- -भूछ के शोधन करने के अनेक प्रकार दें, वे सभी प्रायथित् 
हूै। उनके यहाँ संक्षेप भ॑ नव भेद इस प्रकार ६--१- गुरू के समक्ष 
शुद्धभाव से अपनी भूल: प्रकट करना आलोचन ६५१ २. ही चुकी 
भूछ का अनुताप करके उससे निवृत्त होना और नई भूछ न है। इसके. 
लिए. सावेधान रदना प्रतिकमण है। ३. उक्त भाद्येचन और"प्रंतिकमण 
दोनों साथ करना तदुमय अर्थात्‌ मिश्र ६। ४. खानपान आदि 
वस्तु यदि अकल्पनीय आ जाये और पीछे से मालूम पड़े तो उसका त्याथ 
करता विवेक है। ५. एकाग्रतापू्षंक शर्यर और वचन के. व्यापार्रो 
को छोड़ देना ब्युस्सग हे । ६. अनशन आदि बाध्य तप करना तप 
है। ७, दोध के अनुसार दिवस, पक्ष, मास या वर्ष को प्रव॒ज्या घट। 
देना छेद हैं। ८. दोषपात्र व्याक्े को उसके दोप के अनुसार पक्ष, 
मास आदि पर्यन्त किसी किस्म का संसर्ग न रख कर दूरसे परिह्रना--: 
परिहार ६। ९, अद्दिंसा, सद्य, त्रह्मचयं, आदि मद्गाततों के भंग हो जाने से 
पिर शुरू से ही उन महाजतों का आसेपण करना-- उपस्थापन है । १२। 


परिह्दार और उपस्थापन इन दोनों के स्थान में मूल, अश्नवस्थाप्य 
पारांचिक ये तान फ्रायश्वित्त ने: से; बहुत से. अन्‍्यों में दस आयश्वित्तों कम 
: कर्णन है। * मे प्त्वेक प्रायश्रित्त अक्रैन किन और केसे -केसे दोषों पर लार[ 
होते हैं, उनका +विशेष स्पश्टीकरण व्यवहार, जीतकस्पयत्र आदि प्रायश्विल, 
प्रधान प्न्‍न्थें से जानना चाहिए । ' 


९. २३-२४.] वेयादइत््य के भेद ३२१ 


बिनय के भेद- 

ज्ञानदशनचारित्रोपचारा: । २३ । 

शान, दर्शन, चारित्र ओर उपचार ये विनय के चार प्रकार हैं । 

विनय वस्तुतः गुणरूप से एक ही है, फिर भी उसके ये भेद सिर्फ 
विषय की दृष्टि से दी किये गए हैं । 

विनय के विषय को मुख्य रूप से यहाँ चार भागों में बॉँटा 
गया है; जैसे- ९, शान प्राप्त करना, उसका अभ्यास चालू रखना और 
भूलना नहीं यइ शान का असली विनय ६ । २. तत्त्व की ययार्थप्रतीति 
स्वरूप सम्यन्दर्शन से चलित न ह्दोना, उसमें होने वाली शह्ढाओं का संशोधन 
करके निःशंक भाव की साधना करना दर्शनविनय है । ३. सामायिक्क 
आदे पूर्वाक्त किसी भी चारित्र में चित्त का समाधान रखना चारित्रविनय 
है। ४. जो कोई सदगुणों में अपने थे श्रेष्ठ हो उसके प्रति अनेक प्रकार 
से योग्य व्यवहार करना, जेसे- उसके सामने जाना, उसके आने पर उठ 
कर खड़ा हो जाना, आसन देना, बन्दन करना इत्यादि उपचारावनय 
है।+२१। 

वेयावृत्य के भेद- 

आचायापाध्यायतपारव शेक्षकग्लानगणकलसछसा धु स भ- 

नाक्षननाम््‌ । ९४ | 

आचार्य, उपाध्याय, तपस्वी, शैक्ष, ग्लान, गण, कुछ, संघ, साधु 
और समनोश्य इस तरह दस प्र 7र का पेयादृत्त्य है। 

वैयाइत्य सेबारूप होने से दस प्रकार के सेन्य- सेबायोग्य पात्रों के 
होने के कारण उसके मी दस प्रकार किये गए हैं । वे इस प्रकार ६-१, मुख्य 
रूप से जिसका कार्य जत और आचार अदण कराने का हों- वह आचार्य 


३२१२ तत्त्यार्थ सूत्र (९, २५-२६. 


है| २. मुख्य रूप से जिसका कार्य श्रुताभ्यास कराने का द्वो-वह उपाध्याय 
है। ३. जो महान्‌ और उप्र तप करने वाला हो- वह तपस्वी दै। 
४. जो नवदीक्षित द्ोकर शिक्षण प्राप्त करने का उम्मीदवार दो- वह शैक्ष है । 
५, रोग आदि से क्षीण हो- वह ग्लान है। ६. जुदे जुदे आचायों के झिध्य 
रूप साधु यादि परस्पर सद्दाष्यायी होने से समान वाचना वाले हों तो उनका 
समुदाय द्वी गण है। ७. एक ही दीक्षाचार्य का शिष्य परिवार- कुल 
कहत्मता हे । ८. धर्म का अनुयायी संघ है, इसके साधु, साध्वी, आवक 
“ओर श्राविका ये चार भेद हैं । ९. जो प्रव्वव्या घारी हो उसे साधु कशते 
है। १०. ज्ञान आदि गुणों में समान दो वह समनोश-सम्तन शीछ 
है। २४। 
स्वाध्याय के भेद- 

वाचनाप्रच्छनानुप्रेक्षाम्नाय धर्मोपदेशा: । २५ | 

वाचना, ग्रच्छना, अनुप्रेक्षा, आम्नलाय और घर्मापदेश ये पॉँच 
स्वाध्याय के भेद हैं। 

ज्ञान प्राप्त करने का, उसे निःशंक, विशद और परिपक्व बनने का 
एवं उसके प्रचार का प्रयत्न ये सभी स्वाध्याय में आ जाते हैं; अतः उसके 
यहाँ पँच भेद अभ्यासशैली के क्रमानुसार बतलाये गए हें । वे इस प्रकार 
६- १. शब्द या अये का पहला पाठ लेना- वाचना है। २. डंका दूर 
करने अथवा विशेष निर्णय के लिए, पूछना-प्रच्छना दै। २३. शब्द 
पाठ या उसके अये का मन से चिन्तन करना- अनुप्रेक्षा दै। ४. सीखी 
हुई वस्तु के उचारण का शझुद्धिपूर्वक पुनरावर्तन करना- आम्राय अयथोत्‌ 
परावतन है । ५. जानी हुई वस्तु का रहस्य समझाना अथवा धर्म का 
कथन करना घर्मोपदेश है। २५। 

ब्युत्सगें के भेद- 
बाह्याभ्यन्तरोपध्योः । २६ | 
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जह्य और आम्यन्तर उपधि का त्याग ऐसा दो तरह का व्युस्सग है । 

. वास्तव में अहंत्व-ममत्व की निड्डति रूप त्याग एक ही है, फिर मी 
त्वागने की वस्तु बाह्य और आसभ्यन्तर ऐसे दो प्रकार की हे । इसीखे 
लसके- व्युत्सग नया त्याग के दो प्रकार माने गए हैं। वह इस प्रकार हैं- 

१, घन, धान्य, मकान, क्षेत्र आदि बाह्य वस्तुओं से ममता हटा लेना 

चाह्योपधि <ब्युत्ससे है ओर २. शरीर पर से ममता हटाना एवं काधायिक 
विकारों में तन्मयता का त्याग करना- आश्यन्तरोपधि व्युत्सम है। २६ । 


ध्यान का वर्णन-- 
उत्तमसंह ननस्पेकाग्रचिन्तानिरोधों ध्यानम्‌ | २७। 
आ मुहूतोत्‌ । २८। 
उत्तम संहनन बाले का एक विषय में अन्तःकरण की ब्ृत्ति का 
स्थापन- ध्यान दे ! 
बह मुहूर्त तक अथौत्‌ अन्‍्तमुहूर्त पयेत रहता दै । 
यहाँ ध्यान से संबन्ध सखने वाली अधिकारी, स्वरूप और काल का 
'परिमाणष ये तीन बातें बतलाई गई ६ । 
छः प्रकार के संइनेनों- शारीरिक संघटनों में बेज्रधमनाराच, अध- 
चंजंबभनाराच और नाराच ये तीन उत्तम गिने जाते हैं। जो उत्तम संइनन 
वाला होता दे वही ध्यान का अधिकारी है; क्‍योंसि 
अधिकारी ध्यान करने में आवश्यक मानसिक बल के लिए जितना 
..._ ३, दिगंबर अन्‍्यों में तीन उत्तम संहनन बारे को ही ध्यान का. 


अधिकारी माना है; ठेकिन भाष्य और उसकी दृत्ति प्रथम के दो संश्नन. 
बाले को व्यान का स्वामी मानने के पक्ष में ह। 


२. इसकी जानकारी के लिए देखो अ० ८, यू० १२] . 
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शारीरिक बल चाहिए, उसका संभव उक्त तीन सेइनद वाले शरीर में है; 
बाकी के तीन संदनन वाले में नहीं । यह तो प्रसिद्ध ही है कि सानसिक. 
बछ का एक मुख्य आधार शरीर ही है, ओर शरीर बल शार्यरिक संघटन 
पर निर्भर है; अतः उत्तम संइनन वाले के सिवाय दूसरा ध्यान का' 
अधिकारी नहीं है। जितना ही शारीरिक संघटन कमजोर होगा, मानसिक. 
बल भी उतना ही कम होगा; मानसिक बल जितना कम होगा, चित्त की 
घ्थिरता भी उतनी ही कम होंगी । इसलिए कमजोर शारीरिक संघटन--- 
अनुत्तम संहनन वाला प्रशश्त या किसी भी विषय में जितनी एकाग्रता 
साध सकता है; वह इतनी कम होती है |के उसकी गणना दी ध्यान में, 
नहीं हो सकती । 
सामान्य रूप से क्षण में एक, क्षण में दूसरे, क्षण में तीसेरे ऐसे 
अनेक विषयों को अवलंबन करके प्रदत्त हुई शञानघारा मिन्न मिन्न दिशाओं 
में से बहती हुई हवा के बीच स्थित दीपशिखा की' 
जम तरह- आस्थिर होती है। ऐसी शानघारा- चिन्ता को 
विशेष प्रयत्न के साथ बाकी के सत्य विषयों से हटा कर किसी भी एक ही: 
इंष्ट विषय में स्थिर रखना अथीत्‌ शानघारा को अनेक विषयगामिनी बननें 
रोक कर एक विषयगामिनी बना देना हीं ध्यान है। ध्यान का यह 
स्वरूप असवस- छद््‌मस्थ में ही समव है, इसलिए एंसा ध्यान बारहव गुण- 
स्थान तक होता है | 
सर्वेशत्व प्राप्त होने के बाद अर्थात्‌ तेरहवें ओर चोदहबे गुणस्थानों' 
मे भी ध्यान स्वीकार किया है सही, पर उसका स्वरूप भिन्न प्रकार का है।. 
तेरहबे गुणस्थान के अन्त में जब मानसिक, वाचिक ओर कायेक योग: 
व्यापार के निरोध का क्रम शुरू होता है, तब स्थूल कायिक व्यापार निरोध: 
के बाद सूक्ष्म कायिक व्यापार के अस्तित्व के समय भें सूक्ष्मकियाप्रतिपाती 
नाम का तीसरा शुक्कध्यान माना गया है, ओर चोदहवें गुणत्थान की संपूर्ण 


९ २७-२८.] ध्यान का वर्णन ११५ 


अयोगिपन की दमा में शेडेशीकरण के समय भें समुच्छिनक्मक्रियानिह्त्ति 
नाम का चौथा शुक्रध्यान माना है। ये दोनों ध्यान उक्त दशाओं में 
दित्तव्यापार न होने से छद्मस्थ की तरह एकाग्रचिन्तानिरोध रूप तो हैं ही 
नहीं; अतः उक्त दशाओं में ध्यान को घटाने के लिये यूत्र मे कथित प्रसिद्ध 
अर्थ के उपरान्त ध्यान शब्द का अर्थ विशेष विस्तृत किया गया है; और 
“व्द यह कि केवल कायिक स्थूल ब्यापारं को रोकने का प्रयत्न मी ध्यान है 
और आत्मप्रदेशों की निष्प्रकम्पता भी ध्यान हे । 

फिर भी ध्यान के बारे में एक प्रश्न रहता है कि तेरइवें 
गुणस्थान के प्रारंभ से योगनिरोध का क्रम शुरू होता है, तब तक की 
अकक्‍्स्था में अरथीत्‌ सर्वज्ञ हो कर जीवन व्यतीत करने की. स्थिति में क्या 
वास्तव में कोई ध्यान होता है ! और यदि द्वोता दे तो कौनसा श्वोता है ! 
इसका उत्तर दो तरह से मिलता हैं। १. किहरमाण सर्व की दआ्ञा में 
ध्यानान्तरिका कह कर उसमें अध्यानित्व ही मान करके कोई ध्यान स्वीकार 
नहीं किया गया है। २. सर्वश दशा में मन, वचन ओर इदरीर के व्यापार 
संबन्धी सुड्ढ प्रयत्न को द्वी ध्यान रूप में मान लिया गया हैं । 

उपर्युक्त एक ध्यान ज्यादा से ज्यादा अन्त" 

कील का पारैमाण उहुस तक ही टिक सकता है, उसके बाद उसे टिकाना 
'कठिन है; अतः उसका काछपरिमाण अन्तमुहूर्त माना गया हे । 

कितनेक श्वास-उच्छबास को बिलकुल रोक रखना दी ध्यान 
मानसे हैं, तथा अन्य कुछ मात्रा से काल की गणना करने को ही ध्यान 

१, अ, इ*) आदि एक एक इस स्वर के बोलने में जितना समय 
खूगता है, उतने समय को एक मात्रा कहते हैं। व्यज्ञयन खब स्वरदीन 
योत्म जाता है, तब उसमे अधमात्रा जितना समय छगता है। साख या 
अधेमात्रा परिमित समय को जान लेने का अभ्यास करके कोई उसी के 
अनुसार अन्य कियाओं के समय का भी माप करने रूगे कि अमुक काम में 
इतनी माजाएँ हुई । यही मात्रा से कार की गणना कइल्लती है | 
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मानते हैं । परन्तु जैन परंपरा में इस कथन को स्वीकार नहीं किया मया हैं; 
क्योंकि उसका कहना है कि यदि संपूर्णतया श्वास-डच्छवास बंद किया जाय+ 
तब तो अन्त में शरीर दी नहीं टिक सकता | इसलिए मन्द का मन्दतम' 
भी श्वास का संचार तो ध्यानावस्था में रहता ही है | इसी प्रकार जब कोई 
मात्रा से काल का माप करेगा तन्न तो उसका मन मिनती के काम में 
अनेक क्रियाओं के करने में छग जाने के कारण एकाग्रता के बदले व्यप्रता- 
युक्त ही मानना होगा । यही कारण है कि दिवस, मास और उससे अधिक: 
समय तक ध्यान के टिकने की छोकमान्यता भी जैन परंपरा को प्राश्य नहीं, 
इसका कारण उसमें यह बतत्यया है कि अधिक छम्पे समय तक ध्यान 
साधने से इस्द्रियों के उपघात का संभव है, अतः ध्यान को अन्‍्तमुंहूर्त से' 
ज्यादा बदाना कठिन है। एक दिवस, एक अहोराज अथवा समय तक. 
ध्यान किया- इस कथन का अमिप्राय इतना ही है कि उतने समय तक ध्यान 
का प्रवाह चलता रहा अथीत्‌ किसी भी एक आहंबन का एकबार ध्याना 
करके, फिर उसी आलंबन का कुछ रुपान्तर से या दूसरे ही आलंबन का' 
ध्यान किया जाता है, ओर पुनरपि इसी तरह आगे भी ध्यान किया जाय 
तो बह ध्यानप्रवाह बढ जाता है। यह अन्‍्तर्मृहृत का कालपरिमाणः 
छद्मस्थ के ध्यान का समझना चाहिए । सर्वश के ध्यान का काज्यरिमाण तो! 
अधिक भी हो सकता है; क्योंकि मन, वचन और शरीर के प्रद्गीतविषयक, 
सुहृद प्रवल को अधिक समय तर भी स्वेज्ञ लेबा कर सकता है । 

-बिस आहलंबन पर ध्यान चछता है, वह आउंबन संपूर्ण द्रव्य रूप ना 
हो फर उत्तका एक देश-कोई एक पर्याय होता हैं; क्योंकि द्रब्य का चिन्तन 
उसके किसी न किसी पयोय द्वारा ही शक्य बनता है । २७, २८ |. 


ध्यान के भेद-- 


आतरौद्रधर्मशुक्कानि | २९ । 
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परे मोक्षहदेत्‌ । २० । 

आत, रोद्र, घर्म और झुष्ठह ये ध्यान के चार प्रकार हैं । 

उनमें से अन्त के दो ध्यान मोक्ष के कारण हैं | 

उक्त चार ध्यानों में आत॑ और रौद्र ये दो संसार के कारण होने से 
दरर्ध्धान हैं और देय अथात्‌ व्याज्य हैं। धर्म और शरक्क ये दो मोक्ष के 
कारण होने से सुध्यान दें और उपादेय अर्थात्‌ ग्रदण करने योग्य माने 
गये हैं। २९, ३० | 

आतैध्यान का निरूपण- 

आतंममनोज्ानां सम्प्रयोगे तद्विप्रयोगाय स्पृतिसम- 

न्वाह्रः । ३१५ 

बेदनायाश्र । २२। 

विपरीत मनोज्ञानाम्‌ । २३ । 

निदानं च । ३४। 

तदविरतदेशविरतप्रमचसंयतानाम्‌ । ३५ | 

अग्रिय बस्तु के प्राप्त होने पर उसके वियोग के लिए सतत चिन्ता 
करना प्रथम आतंध्यान है । 

दुःख के आ पड़ने पर उसके दूर करने की सतत चिन्ता करना 
दूसरा आर्तध्यान है । । 

प्रिय वस्तु के वियोग हो जाने पर उसकी प्राप्ति के लिए सतत चिन्ता 
करना तीसरा आतेष्यान है । 

प्राप्त 3 पे £ बस्तु की प्राप्ति के लिए संकल्प करना या सतत चिन्ता 
करना चौथा है 
. बह आर्तष्यान अधिरत, देशसंयत ओर प्रमत संयत इन. चार गुण- 
स्थानों में ही संभव है । ; 
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यहाँ आतेध्यान के भेद और उसके स्वामी इन दो बातों का 
निरूपण है। आर्ति का अर्थ है पीड़ा या दुःख; उसमें से जो उत्पन्न हो- वह 
आत॑ है। दुःख की उत्पत्ति के मुख्य चार कारण हैं- अनिष्ट वस्तु का संयोग, 
इष्ट बस्तु का वियोग, प्रतिकूछ वेदना और भोग की छालसा। इन कारणों 
पर से ही आतंध्यान के चार प्रकार किये गए हैं। १. जब अनिष्ट वस्तु का 
संयोग हो, तत्र तद्भूब दुःख से व्याकुल हुआ आत्मा उसे दूर करने के लिए 
अर्थात्‌ वह वस्तु अपने पास से कन्न तक दूर हो इसी के लिए जो सतत 
चिन्ता किया करता है यही अनिश्संयोग-आर्तष्यान है। २, उक्त रीत्या 
किसी इृष्ट वस्तु के चले जाने पर उसको प्राप्ति के निर्मित्त सतत चिन्ता 
करना इृष्टवियोग-आर्तध्यान है। ३. वेसे ही शारीरिक या मानसिक पीडा 
होने पर उसे दूर करने की व्याकु्ता में चिन्ता करना रोगचिन्ता> 
आरदेध्यान है, और ४. भोगों की छालसा की उत्कटता के कारण अप्राप्त 
बघ्तु को प्राप्त करने का तीज संकल्प निदान-आर्तध्यान है। 

प्रथम के चार गुणस्थान, देशविरत और प्रमत्ततंयत इन कुछ छः 
गुणत्थानों में उक्त ध्यान संभव है। इनमें भी इतनी विशेषता है कि 
प्रमत्ततंयत गुणस्थान में निदान के अलावा तीन ही आतंध्यान हो सकते 
हैं। ३१-१५ | 

सैद्रध्यान का निरूपण- 

हिसा5नृतस्तेयविषयसंरक्षणेम्यो रोद्रमविरतदेश्- 

विरतयेो। । ३६। 

हिंसा, अख्त्य, चोरी और विषयरक्षण के लिए. सतत चिन्ता- 
सैद्रष्यान है, वह अविरत ओर देशविरत भें संभव है । 

प्रशहत सूत्र में रीद्रष्यान के मेद और उसके र्वाम्रियों का वर्णन 
है। रोद्रप्यान के चार भेद उसके कारणों पर से आतंष्याव को तरह ही 
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'विभाजित किये गए हैं । जिसका चित्त कूर व कठोर हो वह दद्न्‍र, और 
'ऐसे आत्मा का ध्यान- रौद्र है। हिंसा करने, झूठ बोलने, चोरी करने 
और प्राप्त विषयों को संभाल कर रखने की बृत्ति में से कुरता व कठोंरता पैदा 
दोती दे, इन्हीं के कारण से जो सतत चिन्ता हुआ करती है वह अनुकम 
से दिंसानुबन्धी, अद्वतानुत्न्धी, स्तेयानुबन्धी और विषयसंरक्षणानुवन्धी 
रौद्रध्यान कहलाता है। इस ध्यान के स्वामी पहले पॉच गुमस्थान वाले होते 
हैँ ।३६॥। 


घर्मव्यान का निरूपण- 


आज्ञाप्पायविपाकसंसख्थानविचयाय धमेमप्रमत्तसंय- 
तस्य ' 


उपशान्तक्षीणकषाययोश्व । २८ । 


आशा, अपाय, विपाक और संस्थान इन की विचारणा के निमित्त 
'एकाप्न मनोकृत्ति का करना घमंध्यान है; यह अप्रमत संयत के हो 
सकता है| 

वह धर्मध्यान उपशान्तमोह ओर क्षीभममोह गुणस्यानों में भी 
संभव है । 

धर्मध्यान के भेद और उसके स्वामियों का यहाँ निर्देश हे । 


१. वीतराग तथा सर्व्ध पुरुष की क्या आशा है! और केसी दोनी 

* आदिए ! इसकी,परीक्षा करके वैसी आशा का पता छमाने के छिए मनोयोग 
देना--वह आशाबिचय- घर्मध्यान है। २, दोषों के स्वरूप. 

और उनसे छुटकारा केसे हो इंसेके विचारा्थ मनोयोम देना-- 
अपायक्सिय घर्मष्यान है। ३. अनुभव में आने वाऊके विपाकों में से 
'कोन-कौन सा विपाक किस किस कमे का आभारी है, तथा अशुक कर्म 


३२३० तक्त्वार्थ सूत्र [९. ३९-४६... 


का अमुक विपाक संभव है इनके विचाराथ मनोयोंग छगाना--विपाक-- 
क्चिय धर्मध्यान है । ४. छोक के स्वरूप का विचार करने में मनोयोग 
देना--संस्थानक्चिय धम्मध्यान है । 
घर्ध्यान के स्वामिर्यों के बारे में श्रेताम्बर और दिगम्बर मर्तों 
की परंपरा एक सी नहीं है । श्वेतांबरीय मान्यता के अनुसार उक्त दो 
सूत्रों में नार्देश् सातवें, ग्यारह और बारहयें गुणस्थानों में तथा' 
स्वामी (कथन पर से सूचित आठवें आदि बीच के तीन गुणस्यानों 
में अयांत्‌ सातवें से लेकर आरहवें तक के छहों गुणस्थानों में घमंध्यान 
संभव है। दिगंबर परंपरा चौथे से सातवें तक के चार गुणस्थानों में 
ही धर्मध्यान की संमाववा खीकार करती हैं। उसकी यह दलील है कि 
सम्यरदृष्टि को श्रेणी के आरम्भ के पूष तक ही घर्मध्यान संभव है और 
श्रेणी का आरंभ आठवें गुणस्थान से होने के कारण आठवें आदि में यह 
ध्यान किसी प्रकार भी संभव नहीं । ३७, ३८ | 


शुक्रध्यान का निरूपण-- 
शुक्ते चाथे पूवेविदः | ३९ | 
परे केब्रलिनः | ४० | 
पृथफत्वेकत्ववितकेसक्ष्म क्रिया प्रतिपातिध्य पर तकिया 
निषवृर्तीनि | ४१ | 


१. पूवेबिदः? यह अंदाय प्रस्तुत सूत का ही है और इतना सूत्र अलग 
नहीं, ऐसा भाष्य के टीकाकार बतलाते हं। दिगंबर परंफ्र में भी इस 
अंश को यूज रूप में अछग स्थान नहीं दिया गया। अतः यहाँ भी बेसे ही 
खखा है। फिर मी माष्य पर से स्प्ट मालूम होता है कि 'पूर्येविदः? यह 
अलग ही सूत्र है | 
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तत्येककाययोमायोगानाम्‌ ! ४२ । 

एकाश्रये सबितर्के पूर्व । ४३ । 

अविचारं द्वितीयम्‌ | ४४ । 

बितकेः श्रुतम्‌। ४५। 

विचारोथ्य॑व्यज्ञनयो गसंक्रान्तिः । ४६ । 

उपश्ाान्तमोह और क्षीणमोह में पहले के दो युक्क॒ध्यान संभव ई ४ 


पहले दोनों थुक्कृष्यान पूर्वधर के होते हैं । 


बाद के दो केवली के होंते हैं | 
प्रथक्त्ववितर्क, एकत्ववित्र्क, सक्ष्मक्रियाप्रतिपाती और ब्युपरतक्रिया- 


निश्ञात्ति ये चार शुक्ृध्यान हैं । 


बह--शुक्रध्यान अनुक्रम से तीन योगवाले, किसी एक योंग वाले, 


काययोग बालछे और योगरहित को होता है। 


झ 


पहले के दो, एक आश्रयवाले एवं सवितर्क होते हैं । 
इनमें से पदला सविचार है, दूसरा अविचार 

बितर्क अथांत्‌ श्रुत । 

बिस्तर अथात्‌ अर्थ, व्यजन और योग की संकारित । 

प्रस्तुत वन में शुक्॒प्यान से संत्रन्ध रखने वाली स्वामी, भद॑ ओर 


सस्‍्वरूप--वें तीन बातें हैं । 


स्वामी का कयन यहाँ दो प्रकार से किया गया है; एकः 


सकी के गुणम्थान की दृष्टि से और दूसरा योग की दृष्टि से । 
१. प्रस्तुत स्थछ में 'अबीचारः ऐसा रूप ही आधिकतर देखा आता हैं 


तो भी* पहाँ सूत्र और विवेचन में हस्ब वि? का प्रयोग करके एकता 
रक्‍्स्जी राई है | 


श्झ्र तत्वाथ सूत्र [ ९, ३९०४६. 


गुणस्थान की दृष्टि से ग्रुल्लप्यान के चार भेदों में से पहले के दो 
भेदों के स्वामी ग्यारहवेँं और बारहवें गुणस्थानवाले ही होते हूँ जो 
कि पूर्वंधर भी हों । ' पूवंघर' इस विशेषण से सामान्यतया यह समझना 
चाहिए कि जो पूर्वधर न हो पर ग्यारद्द आदि अज्नों का धारक द्वो उसके 
तो ग्यारहब॑-ब्रारहे गुणस्थान में छुक्क न होकर धर्मध्यान दी होगा । इस 
सामान्य विधान का एक अपवाद भी है और वह यह कि पूर्वधर न हों 
ऐसी आत्माओं--जेसे माषतुष, मझदेवी आदि के भी शुक्ृष्यात संभव 
है। थुकष्यान के बाकी के दो भेर्दा के स्वामी सिर्फ केवछी अर्थात्‌ 
'तेरहव और चौदहवें गुणस्थान वाले दी हो 


योग की दृष्टि से तीन योग वाला ही चार में ते पहले शुक्कध्यान 
का स्वार्मी होता है। मन, वचन ओर काय में से किसी भी एक ही 
योग वाल्म शुक्कष्यान के दूसरे भेद का स्वामी द्वोता है। इसी ध्यान के 
'तीसरे भेद का स्वामी सिर्फ काययोग वालत्य और चौथे भेद का स्वार्मी 
एक मात्र अयोगी ही दोता दे । 
गुक्रप्यान के भी अन्य ध्यानों की तरह चार भेद किये गए हें, 
जजों कि इसके चार पाये भी कहलाते हैं । उनके चार नाम इस तरह 
हैं-- १. प्रथक्‍त्ववितर्क-सविचार, २, पएकत्ववितर्क-निर्विचार, 
भेद ३. सूक्ष्मक्रियाप्रतिपाती, ४, ब्युपरतक्रिया निवृत्ति--समुस्छिन्न- 
पक्रियानिशृत्ति | ु 
प्रथम के दो झुक्ृष्क्ननों का आश्रय एक है अषर्यातू उन दोनों का 
आरंभ पूर्वश्ञानघारी आत्यां द्वाया क्षेत्रा है । इसी से ये दोनों ध्यान वितर्फ- 
अतज्ञान सहित हैं । दोनों में विवर्क का साम्य होने पर मी दूसरा वैधम्य 
भी हैं, और वह यह कि पहले में प्रथसत्थ--भेद है जब कि दूसरे 
स्‍१--अमेद है; इसी तरह पहले में विचार--सेकम है, जक्न कि दूसरे 


९, ३९-४६. ] शुक्रष्यान के भेदां का स्वरुप श्दकः 


में विचार नहीं है। इसी कारण से इन दोनों ध्यानों के नाम क्रमशः 
पृथक्स्वक्षितकंसबिचार ओर एकल्ववितर्क-अविचार ऐसे रक्खे गए, हैं ।. 


जब कोई ध्यान करने वाला पूर्वंधर हो, तब्र पूर्वंगत श्रृत् के 
आधार पर, ओर जब पूत्रंधघर न हो तब अपने में संमवित श्रुत के आधारः 
पर किसी भी परमाणु आदि जड़ या आत्मरूप 
चेतन--ऐसे एक दृब्य में उत्पत्ति, स्थिति, नाश, 
मृर्तत्व, अमूर्तत्व आदि अनेक पर्यायों का द्रव्यास्तिक; 
पर्यावाध्तिक आदि विविध नयों के द्वारा भेदप्रधान चिन्तन करता है औरः 
यथासंभव श्रुतज्ञान के आधार पर किसी एक द्रव्य रूप अर्थ पर से 
दूसरे द्रव्य रूप अर्थ पर या एक द्रव्य रूप अर्थ पर से पर्याय रूप अन्य 
अर्थ पर अथवा एक पर्याय रूप अर्थ पर से अन्य पर्याय, रूप अर्थ पर या 
एक पर्योय रूप अर्थ पर से अन्य द्वव्य रूप अर्थ पर चिन्तन के लिए. 
प्रदत्त होता है; इसी तरह अथ पर से शब्द पर और शब्द पर के अर्थ 
पर चिन्तनाथ प्रवृत्ति करता है; तथा मन आदि किसी भी एक योग को 
छोड़कर अन्य योग का अवलंबन अहण करता हे तब यह ध्यान प्रथक्त्व- 
वितकसविचार कददलाता हें । कारण यह हैं कि इसमें वितर्क--श्रुतशान का 
अवलंबन लेकर किसी भी एक द्रव्य में उसके पर्यायों का भेद-- शथक्त्व: 
विविध दृष्टियों से चिन्तन किया जाता है और श्रुतश्ञान को अबलंबित 
करके एक अर्थ पर, एक शब्द पर से दूसरे शब्द पर, अर्थ पर से छाब्द 
पर, शब्द पर ते अर्थ पर तथा एक ये.ग पर से दूसरे योग पर संफ्रम-- 
संचार करना पडता है । 


प्रथक्त्ववितर्क- 
सविचार 


उक्त कथन के विपरीत जब कोई ध्यान करने वाल्म अपने में, 
संभावित श्रुत के आधार पर किसी: भी एक ही फर्यायरूप अर्थको लेकर 
उस पर एकत्व--अमेदप्रधान चिग्तन करता है औरे मन आदि तीन. 


२४ तत्त्वार्थ सूत्र [5. ३९-४६. 


योगों में से किसी भी एक ही योग पर अरल रह कर 
शब्द और अथ के चिन्तन एवं भिन्न-भिन्न योगों में 
संचार का परिवर्तन नहीं करता दे तब वह ध्यान एकत्व- 
वितर्ब-भविचार कह्छाता दै। कारण यह कि इसभ॑ वितर्क--श्रुतशान 
का अवलंबन होने पर भी एकत्व--अमेद का प्रधानतया चिन्तन रहता 
है और अर्थ, शब्द अथवा योगों का परिवर्तन नहीं द्वोता । 

उक्त दोनों में से पहले भेदप्रधान का अभ्यास दृढु हो जाने के बाद 
ही दूसरे अमेदप्रधान ध्यान की योग्यता प्राप्त होती है। जैसे समग्र 
शरीर में व्याप्त सर्पादि के जहर को मन्त्र आदि उपायों से सिर्फ डक की 
बजगद में छाकर स्थापित किया जाता हे; वेसे दी सारे जगत में मिक्च-भित्र 
विषयों में अस्थिरहप से भटकते हुए मन को ध्यान के द्वारा किसी भी एक 
विषय पर लगाकर स्थिर किया जाता है। स्थिरता के दृढ़ हो जाने पर जैसे 
बहुत से ईंधन के निकाछ लेने और अचे हुए थोड़े से इंघन के सुलगा 
देगे से अथवा सभी ईंधन के हटा देने से अम्ि बुझ जाती ६, वैसे ही 
उपर्युक्त कम से एक विषय पर त्विरता प्राप्त होते दी अन्त भें मन भी 
'स्वथा द्वान्त हों जाता है। अर्थात्‌ उसकी चंचलता हटकर वह निध्पकंप 
बन जाता है, और परिणाम यद द्वोता है कि शान के सकक आबरणों के 
बिलय हो जाने पर सर्वज्ञता प्रकट होती हैं | 

जब सर्वज्ञ भगवान योगनिरोध के क्रम में अन्ततः सूक्ष्मशरीर योग 

३, यह क्रम ऐसे माना जाता है-स्घूलकाय योग के आश्रय से वचन 
और मन के स्थूछ योग को सूक्ष्म बनाया जाता है, उसके बाद वचन और 
मन ५ सूक्ष्म योग को अवलंबित करके शरीर का स्थूल योग सूक्ष्म बनाया 
जाता है। फिर शरीर के सूक्ष्म योग को अवर्ूृंबित करके वचन और मन के 


सूक्ष्म योग का निरोध किया जाता है, और अन्त में खूइ्मशरीर योग का 
मी निरोध किया जाता ह। 


'एकर्बीवित्क 
अविचार 


९, ४७ | सम्पाधशियों की कर्मनिजरा ३२५ 


'का आश्रय छकर दूसरे बाकी के योगों का रोक देते हूँ तब वद सूक्ष्म- 
क्रियाप्रतिफ्ती ध्यान कहलाता है। कारण यह कि उसमें 
शास-उच्छूस के समान सूश््मकिया ही बाकी रह जाती है, 


और उसमें से पतन होना भी संभव नहीं दे | 


सुक्ष्मक्रियाप्रति- 
'. पाती ध्यान 


जब दरीर की शास-प्रश्नास आदि सूक्ष्म क्रियाएं भी बन्द हो जाती 

हैं और आध्मप्रदेश सर्वया निष्प्रकंप हों जाते हैँ तब बह समुस्छिन्नक्रिया- 
निवत्ति ध्यान कहलाता दे। कारण यह कि इसमें 

5328 स्थूल या सूक्ष्म किसी किस्म की भी मानसिक, वाचिक, 
कायिक किया दी नहीं होती और वह स्थिति बाद 

में जाती भी नहीं । इस चतुर्थ ध्यान के प्रभाव से सर्वे आखब और 
बन्ध का निरोध होकर शेष स्वेकर्म क्षीण हो जाने से मोक्ष प्राप्त होता 

है। तीसरे और चौथे श॒ुक्क ध्यान में किसी किस्म के भी श्रुतशञान का 
आलूंबन नहीं होता, अतः वे दोनों अनालंबन भी कहलाते हूँ ।३९-४६। 


सम्यग्दष्टियों की कमनिर्जेण का तरतमभाव- 
म्यग्दृष्टिभावकविरतानन्तवियोजकद श नमो ह क्षप- 
कोपशमकोपश्ञान्तमोहक्षपक्षीणमोह जिना: क्रमशो- 
5संख्येयगुणनिजेरा: । ४७। श 
सम्यग्दष्टि, भावक, विरत, अनन्तानुच्न्धिवियोंनक, दर्शनमोइक्षपक, 
उपशमक, उपशान्तमोह, क्षपक्र, क्षीणममोह और जिन ये दस अनुक्मम से 
असंल्येयगुण निजरा वाले होते हैं | 
सर्व कमेबन्धर्नों का सर्वथा क्षय दी मोक्ष है, और उनका 
अंशतः क्षय निजरा है। इस श्रकार दोनों के लक्षर्णो पर विचार करने 
से स्पष्ठ हो जाता है कि निर्भरा मोक्ष का .पूर्गामी अझ् है। प्रस्तुत शास्त्र 
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में मोक्षतत्त्व का प्रतिपादन मुख्य होने से उतकी बिंलकुछ अप्नभूत निर्जरा 
का विचार करना मी थह्हों उपयुक्त है। इस लिए यद्यापि संसारी सकछ 
आत्माओं में कर्मनिर्जाा का क्रम चालू रहता है, तो भी यहों सिर्फ 
विशिष्ट आस्माओं की ही कर्मनिरजरा के क्रम का विचार किया गया है । 
वें विशिष्ट आत्माएँ अर्थात्‌ मोक्षाभिमुख आत्माएँ हैं। असली मोक्षामि- 
मुखता सम्यग्दृष्टि की प्राप्ति से ही शुरू हों जाती है और वह ज़िन---सर्वश. 
अबस्था में पूरी दो जाती हे। स्थूलदृष्टि की प्राप्ति से लेकर सर्वशदशा 
तक मोक्षामिमुखता के दस विभाग किये गए हूँ; इनमें पूर्व-पूर्व की अपेक्षा 
उत्तरूुउत्तर विभाग में परिणाम की विशुद्धि सविशेष होती है। पर्मिम 
की विशद्धि ज्ञितनी दी अधिक होमी उतनी शी कर्मनिर्जरा भी विशेष. 
होगी । अतः प्रथम-प्रथम की अवस्था में ।जतनी कर्मनिर्जरा होती है, 
उसकी अपेक्षा ऊपर-ऊपर की अवस्था में परिणाम विश्याद्धि की विशेषता 
के कारण कर्मनिजेरा भी असंख्यातगुनी बढ़ती ही जाती है, इस प्रकार 
बढ़ते बढ़ते अन्त भे सर्वेज्ञ-अवस्था में निर्जरा का प्रमाण सबसे अधिक 
दो जाता है । कर्मनिर्जरा के प्रस्तुत तरतमभाव में सबसे कम निर्जरा 
सम्यग्हणि की और सबसे अधिक सर्वश की होती है। इन दस अवस्थाओं 
का स्वरूप नीचे लिखे अनुसार हे 

१. निस अवस्था भ मिथ्यात्व इट कर सम्यक्त्व का आविर्माब 
शेता ६ै--वह सम्पर्दष्टि । २, जिसमें अप्रत्याख्यानावरण कषाय के क्षयो- 
पशम से अल्पांश भ विरति--त्याग प्रकट होता ६--वह आवक | 
३. जिसमें प्रत्याख्यावावरण कषाय के क्षेयोपशम से स्वाध् में विरति 
प्रकट होती ६--बढ विस्त । ४, जिसमें अनन्तानुपन्‍्धी कषाय के क्षय 
करने योग्य वि&द्धि प्रकट होती है--वह अनन्तावियोजक । ५. जिसमें 
दशनमोह को क्षय करने योग्य विश्लुद्धि प्रकट होती ६-वह दर्शनमोहक्षपक । 


हट] निग्नन्थ के भेद रे३७ 


६. जिस अवस्था में मोह की शेत्र प्रकृतियों का उपशम चांद हो वह 
उपशमक है। ७. जिसमें उपशम पूर्ण दो चुका हो वह उपशान्तमोह है । 
८. जिसमें मोह की शेष प्रकृतियों का क्षय चांदू हों वह क्षपक है । 
९, जिसमें क्षय पूर्ण सिद्ध हें चुका हो वह श्षीणमोद है। १०, जिसभ 
सबज्ञता भ्रकट हो चुकी हो वह जिन है । 
निर्मन्थ के भेद- | 

पुलाकबकुश्नकुशीलानिग्रेस्थस्नातका निग्रन्था: | ४८ । 

पुलाक, बकुश, कुशीछ, निर्ग्न्थ और स्नातक ये पाँच प्रकार के 
निप्रन्थ हैं | लिन 

निर्पन्य शब्द का तात््चिक--निश्चयनय सिद्ध अर्थ अलग है, और 
व्यावह्षारिक---सांप्रदायिक अर्थ अछूम है।. इन दोनों अर्थों के . एकीकरण 
को ही यहाँ निम्नन्ध सामान्य मानकर उसी के पाँच वर्ग करके पाँच भेद 
दरसाये गए हैं । निम्नन्य वह जिसमें रागद्रप की गोठ बिलकुल द्वी न रहे । 
यही नि्नेन्ध शब्द का तात्विक अर्थ है । और जो अपूर्ण होने पर भी उक्त 
तात्विक निर्मन्थठा का उम्मीदवार हो अर्थात्‌ भविष्य में वेसी स्थिति प्राप्त 
करना चाहता हो वह व्यावहारिक निम्नेन्ध है। पॉच भेदों में से प्रथम 
तीन व्यायहारिक और बाकी दो तात्तविक हैं। इन पाँच भेदों का 
स्वरूप इस प्रकार है-- 

१. मूलगुग तथा उत्तरगुण में परिपूर्णता आ्राप्त न करते भी बीतराग 
प्रथोद् आगरम से कभी अस्यथिर न होनेवात्य पुल्यक निर्ग्रन्थ है। २. जो 
शरीर ओर उपकरण के 'संघ्कारों का अनुसरण करता हो, सिद्धि तथा 
कीर्ति चाहता से, सुखशीर हो, अकिविक्त--ससंग परिवार बाला और 
कछेद--जारित्र पर्याय की दानि तथा झबल अतिचार दोषों से युक्त हो 
वह बकुश है। रे, कुझील के दो भेदों में ले जो इन्द्रियों का बशबर्ती 
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होने से किश्ली तरह की उत्तरयुर्णों की विराधना करने के साथ प्रब्गत्ति. करता 

हो बह प्रतिसेव्रता कुछील है, और जो, तीज कषाय: के, कसी वश न होकर 

ज्िफ मन्‍द कषाय के कदाचितू वशीभूत हो जाय.वह कषाय कुशील दे । 

४, जिसमे सवज्ञता न होने पर भी रागद्वेघ का अत्यन्त अभाव ही आर 

अन्तर्मुदूर्त जितने समय के बाद ही सर्वशता प्रकट. होनेवाली हो बह 

निर्ग्न्थ है । ५. जिसमें सर्वशता प्रकट हो चुकी हो वह स्नातक है |४८। 
आउट बातों द्वारा निर्भ्रग्यों की विशेष विचारणा- 


संयमश्रतप्रतिसेबनातीथेलिहलेश्योपपातस्थानविकल्पतः 
साध्या: ॥ ४९॥। 
संयम, श्रुत, प्रतिसिवना, वीर्य, लछिड्न, लेश्या, उपपात ओर स्थान 
के भेद से ये निम्नन्ध विज्वारने योग्य हैं । 
पहले जिन पांच निर्भन्थों का वर्णन किया गया है, उनक। विशेष 
स्वरूप जानने के लिए यहाँ आठ बातों को छेकर इरए्क़ का पांच निग्नेन्थों 
के साथ कितना-कितना संबंध हे, यही विचार किया गया है; जेसें--- 
सामायिक आदि पांच संयर्मों में से सामायिक ओर छेद्रोपस्था- 
पनीय--इन दो संयमों में पुलाक, बकुश आर. प्रतिसेबनाकुर्शाल ये तीन 
.. निम्नत्य द्वोति हैं; कपायकुशील उक्त दो और परिद्दार विद्यद्धि 
*. संयम [शा सूक्क्ष संपराय--इन चार संय्मों में वर्तमान होता है। 
निर्मन्थ और स्नातक ये दोनों एक मात्र .ययाणयात संयमवाले होते हैं । 
पुलाक, बकुश, और अतिसेबनाकुश्ीछ इन तीनों का उत्कृड्न- श्रुतपूर्ण 
दशपूव और कषायकुशील एवं निर्मन्ध का उत्कृर. श्रुव चतुदश.. 
पूवे द्ोता है; जप्रन्य श्रुत पुछाक का आचार वस्तु. और बकुश ; 
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१, इस नाम का एक नौवे पूर्व में तीसरा प्रकरण है, वही यहों 
लेना चाहिए | 


«, ४९ ] निर्भनन्थों की विशेष विचारणा ३३१९ 


ऋुशील एक निर्ग्न्थ का अष्ट प्रवचन मांता (पाँच समिति और तीन युप्ति) 
'प्रमाण होता है; स्नातक सर्वश्ञ होने से श्रुत रहित ही होता हैः । 
पुलाक पॉच महाततं और राजिसोजनॉविरमण इन छहीं में से किसी 
भी व्रत का दूसरे के दवाव या बढांत्कार के कारण खंडेन करेनें बाला होती 
है। कितने ही आचार्य पुलाक को चतुर्थ” जत का ही 
( व विशणक मानते हैं। बकुश दो प्रकार के होते हैं+-- 
उपकरणं॑ब्रकृश और शरीस्बकुश । जो उपकरण में 
आसक्त होने के कॉरण नाना तरह के कीमती और अनेक विशेषता युक्त 
उपकरण चाहता है तथा संभ्रह करता है और नित्य ही उनका संस्कोर--- 
'सज्नावट करते रहता है वह उपकरणवकुश है।। जो “शरीर में आंसक्त होंने. 
के कारण उसकी शोभा के निम्मित्त उपकां संस्कार कंरता रहता है बहू 
शरीखबकुश है । प्रतिलिबनाकुशील मूलगुणों की विराधना न करके उत्तरगुर्णो 
की कुछ विराघना करता है। कषायबुक्षील, निम्नन्‍्थ और स्नोतक इनके 
'तो विराधमा द्वती ही नहीं.। 
पॉचों निर्मरन्थ सभी तॉ्देकरों के शासन में होते हैं। किन्हीं का 
मानना है कि पुछाक, बकुछझ और प्रतिसिवनाकुशी छ ये 
( हे ) तीन ता प में नित्य दोते ६ और बाकी के कषावकुर्शाल आदि 
तीये में भी दोते हैं और अतीर्थ में भी । 
. लिइ ( चिंह ) द्रव्य और माव ऐसे दो प्रकार का होता है 
चारिष्रशुंण भांबालिश है और विशिष्ट वेश आदि बाहेरवरूप 
+. डिज्ञ. व्यकिए है। पॉँची' निम्रन्थों में” मावलिह अवश्य दोता है; 
परन्तु द्व्यल्सि तो सबे से हो' मी सकती है और नहीं भी । 
पुराक में पिछली तेजः, पद्म ओर शुक्ल ये तीन लेश्याएँ होबी हैं । 
चबुश्ध और प्रतितेवताकुशीरू में छहशों लेश्वाएँ ' होती हैं । कर्षायकुशलि 


३४० तच्चार्थ सूत्र हम 


यादि परिहारविश्युद्धि ऋरित्र बाल हो, तब वो तेजः आदि 

६. लेश्या उक्त 'तीन लेश्याएँ होती हैं और यदि सूक्ष्म संपराय चारित्र 

याढ्ा हो तब एक झुक्क ही होती है। निर्मन्‍्य और स्नातक में एक शक्ल ही 
होती है। पर स्नातक में जे अयोगी होता है वह अलेश्य ही होता है । 

पुल्यक आदि चार निर्ग्रन्थों का जघन्य उपपात सोधर्मकल्प में 

पल्योपमप्रथकत्व * छ्थिवि वाले देवों में होता है; पुलाक का उत्कृष्ट उपपातः 

सहत्लारकत्प में बीस सांगरोपम की स्थिति में होता है । 

ह जा लिान) बकुश आर प्रतिसिवना कुशील का उल्कृष्ट उपपात आरण 

... / और अच्युत कल्प में बाइंस सागरोपम की स्थिति में दोता 

है। क्ायकुशौल और विर्रन्य का उत्कृष्ट: उपपात सवर्थितिद्धि बिझान में 

तेतीस सामरोपम की स्थिति में होता है | . स्नातक का तो निवब/ण है । 


कषाय का निम्नद् तथा योग का निग्नह ही संबम है। संयम 

सभी का सवेदा एक समान नहीं हो सकता, कंषाय और योग के निग्रह. 
विषयक तारतम्य के अनुसार ही संयम में भी तरतम- 

रु बज पक भाव होता है। कम से कम जी निंग्रह संयमकोटि में 
मिना जाता है, वहाँ से डेकर संपूर्ण निध्रहरूप संयम 

तक निम्नद की तीव्रता, मन्दता की विविधता के कारण संयम के 
असंख्यातप्रकार होते हैं । वे सभी प्रकार (भेद ) संयमत्यान कहस्यते हैं । 
इनमें जहाँतक कंषाय का लेशमात्र मी संबन्ध हो, वहाँ तंक के संयमत्यान 
कपषायनिमितिक और उसके बाद के सिर्फ योगनिमित्तक समझने चाहिएँ । 
योग के सर्बध्ष निरोध हो जाने पर जो स्थिति प्राप्त होती है उसे अन्तिम 
संयमत्यान समशना चाहिए। जैसे जैसे पूजे-पूजवर्ती संयमस्थान होगा, वैसे-बैसे 


आ-जलजज न लनन+ जल >कनलनमनन- 





१, दिगंबर ग्रन्थ चार लेश्याओं का कथन करते हैं | 
२. दिगंबर ग्रन्थ दो सागरीपम की स्थिति का उल्लेख करते हैं | 


है; 8] निप्रेन्यों की विशेष विचारणा ३४१ 


कापघायिक परिणति विशेष और जैसे जैसे ऊपर का संयमस्थान होगा, चेसे 
बैसे कापाथिक भाव भी कम होंगा; इसीलिए . ऊपर-ऊपर के संयमस्थानों का 
मतलब अधिक से अधिक विश्वुद्धि वाले स्थान समझना चाहिए। और 
सिर्फ योग निमत्तक संयमस्थानों मे निष्कषायत्त्व रूप विशुद्धि समान होने 
पर भी जैसे-जैसे योगनिरोध न्यूनाधिक दोता है, वेसे-वेसे स्थिरता भी 
न्यूनाथिक होती है; योगनियेघ- की विविधता के कारण स्थिरता भी विविध 
प्रकार की होती हे अथात्‌ केवछ योगनिमित्तक संयमक्यान भी असंख्यात 
प्रकार के बनते हैं। अन्तिम संयमस्थान जिसमे परम प्रकृष्ट -विश्वद्धि और - 
परम प्रकृष्ट ध्यिरता होती है-ऐसा तो एक ही हो सकता है । 

उक्त प्रकार के संयमस्थानों में से सत्रसे जघन्यस्थान पुलाक और 
कषायकुशील के होते हैं। ये दोनों असंख्यात संयमस्थानों तक साथ ही 
बढ़ते जाते हैं, उसके बाद पुलाक रुक जाता है, परन्तु कपायकुशौलू 
अकेला ही उसके बाद भी असंख्यात स्पानों तक चढ़ता जता है। 
'तत्पक््चात्‌ असेख्यात संयमस्यानों तक कषायकुशील, ग्रतिसेबनाकुदील और 
चकुश एक साथ बढ़ते जाते हैं; उसके बाद बकुश रुक ज्ञत् हे, उसके 
बाद असंख्यात स्थानों तक चढ़ करके प्रतिसेबनाकुशील भी रुक जाता है 
ओर तत्पश्चात्‌ असंख्यात स्थानों तक चढ़ कर कषायकुदाल रुक जाता है। 
'तदनन्तर अकरषाय अर्थात्‌ केवल योगनिमित्तक संयमस्थान आते हैं, किल्‍्हें 
निम्नन्थ प्राप्त करता है, वह भी उसी प्रकार असंख्यात स्थानों का सेवन 
करके झुक जाता है। सबके बाद एक ही अन्तिम खवॉपरि, विद्युद्ध और 
पध्यर संयम जाता है, जितका सेबन करके स्नातक निर्याण प्राप्त करता है | 
उक्त उन असंख्यात होने पर भी उनमें से अत्येक में पूर्व की अपेक्षा 
बाद के स्थान की शुद्धि अनन्तानम्त गुनी मानी गई है। ४९ । 





दसवो अध्याय 


नौवें अध्याय में खंबर ओर निर्शा का निरूपषण हो चुका अचछ 
अन्तिम मोक्षतत्त्व का निरूपण ही इत्त अध्याय में किया गया है | 


कैवस्य की उत्पत्ति के हेतु- 

मोहक्षयाज्यानदशनावरंणान्तरायक्ष॑याच केवलम्‌ । १ । 

मोह के क्षय से ओर ज्ञानावरण, दर्शनावरण तघा अन्तसय के क्षय 
से केवल प्रकट होता है । 

मोक्ष प्राप्त होने से पहले केवल-उपयोग ( स्बशत्त्व, सवेदर्शित्त्व ) 
की उत्पत्ति जैनेशासन में अनिवांय मानी गई है। इसीलिए मोक्ष के स्वरूप 
का वर्शन करते समय केबल-उपकोग किन कारणों से उद्मूत होता है, यह 
बात यहाँ पहले ही बतला दी गई है। ग्रतिबन्धक कर्म के नाश होः 
जाने से सईज्ञ चेतना के निरावरण हो जाने के कारण केबल-उपयोग 
का आदविर्माव होता हैं। वे प्रतिबन्धक कर्म चार हैं, जिनमें से प्रथम 
मोह ही क्षीण होता है और तदनन्तर अन्तर्मृहरर्त बाद ही बाकी के शाना- 
बरणीय, दर्शनाकणीय और अम्वराय इन तीन कर्मो का क्षय द्ोता है । 
मोह सबसे अधिक बेलबान है, अतः उसके नाझ के बाद ही अन्य कर्मों 
का नाथ शक्व होता है। केवल-उप्योग का मतलब है सामान्य और 

घ-दोनों प्रकार का संपूण बोध । यही स्थिति सर्वशत््य और सर्वद 
शित् की है। ६ | 
कंभे के आत्यॉन्तिक क्षय के कारण और मोक्ष कां स्वेरूप- 


... / वल्धदेत्वमाबनिर्णरास्योम्‌ | २। 
है कृत्खकर्मक्षयो मोक्ष! । ३े । 


नर 00 


१०, ४._] मोक्ष के कारणों का कथन ३४३ 


बन्धहेंतुओं के अभाव और निर्जरा से कर्मों का आत्यन्तिक क्षय 
होता है । 

संपूर्ण कममों का क्षय होना ही मोक्ष है । 

एक बार बंधा हुआ कर्म कभी न कभी तो क्षय को प्राप्त होता ही 
हे; पर वैसे कर्म का बंधन फिर संभव हो अथवा उस किस्म का कोई कर्म 
अभी शेष हो तो 'ऐंसी स्थिति में कर्म का आत्यैन्तिक क्षय हुआ है, ऐसा 
नहीं कहा जा सकता | 'आत्यन्तिक क्षय को अर्य है पूर्वचद्ध कर्म को और 
नवीन कर्म के बाधने की योग्यता का अभाव | मोक्ष को स्थिति कर्म के 
आत्येन्तिक क्षय के बिना कर्देपि संभव नहीं, इसीलिए ऐसे आत्यन्तिक 
क्षय के कारण यहाँ बतत्मए हैं) वे दो हैं: बन्धहतुओं को अभाव और 
निर्जरा । बन्धहेतुओं को अभाव हो जाने से नरवीनकर्म बंधने से रुक जाते 
हैं, और पहले बेचे हुए करों का निर्जाा से अभाव होता है । बन्धहैंठ 
मिध्याद्शन आंदि पाँच हैं, जितका क्यन पहले किया जा खुंका है । 
उनका यथायोग्य सैबर द्वारा अभाव हो सकता है और तप, ध्यान आदि 
द्वारा निर्भर भी सिद्ध होती है । 

मीहनीय आदि पूर्वोक्त चार केमों का आत्यन्तिक क्षय हो जाने 
से बीतरागत्त्व और सर्वशत्त्व प्रकट होते हैं, ऐसा होने पर भी उंस समय 
वेदनीय आदि चार केंमे बहुत ही विरल रुप में शेष रहते हैं, जिससे मोक्ष 
नहीं होता । इसीलिए तो इन शेष रहे हुए विरल कर्मो का क्षय भी 
आवश्यक है। जब यह क्षय होता है; तभी संपूर्ण कर्मों का अभाव होकर 
जन्म-मरण का चक्र बन्द पड़ जाता है। यही मोक्ष है। २, २ । 

अन्य कारणों फे। कथन- 


अऑपशमिकादिभव्थस्वाभावचिन्यिंत्र फेल म्यकत्पेंशों 
नदशनसिद्धत्वेम्यः | ४ । 





३४४ तच्वार्थ दूत्र (१०, ५- 


क्षायिकसम्यक्त्व, क्षायिकशान, ध्वायिकदशन ओर सिद्धत्य के सिवाय 
ओपशमप्ििक आदि भावों तथा मब्यत्व के अमाव से मोक्ष प्रकट होता है । 

पोदलिक कर्म के आलन्तिक नाश की तरह उस कर्म के साथ 
सापेक्ष ऐसे कितने ही भावों का नाश भी मोक्षप्राप्ति के पहले आकश्यक 
होता है। इसीसे यहाँ वैसे मार्वों के नाश का मोक्ष के कारण रूप से 
कथन है। ऐसे भाव मुख्य चार 6: औपशामिक, क्षायोपशामिक, ओदयिक 
और पारिणामिक । औपशमिक आादे पहले तीन प्रकार के तो हरएक 
भाव सर्वया नष्ट होते ही हैं, पर पारिणामिकमाव के बारे में यह एकान्त 
नहीं है। पारिणामिक भावों में से सिर्फ भग्यत्त्व का ही नाश होगा है, दूसरों 
का नहीं। क्योंकि जांबितच्व, अस्तित्व आदि दूसरे समी पारिणामिक भाव 
मोक्ष अवस्था में भी रहते हैं । क्षायिकमाव कर्मसापेक्ष है सही, फिर भी 
उसका अभाव मोक्ष में नहीं होता । यही बतलाने के लिए सूत्र में क्षययिक 
सम्यक्त्व आदि भावों के अतिरिक्त दूसरे मार्वों के नाश को मोक्ष का कारणभूत 
कहा है। यदय्यावे सूत्र में क्षायिकवीय, क्षायिकचारित्र और क्षायिकसुख 
आदि भावों का वजन क्षायिकसम्यक्त्व आदि की तरह नहीं किया, तो भी 
सिद्धत्व के अर्थ में इन सभी भावों का समावेश कर लेने के कास्ण इन 
भावों का वजन भी समझ लेना चाहिए । ४। . 

मुक्तजीव का मोक्ष के बाद ही तुरन्त होने बाल्य कार्य- 
तदनन्तरमूध्वे गच्छत्या लोकान्तात्‌ | ५ । 

संपूर्ण कर्मों के क्षय होने के बाद तुरन्त ही मुक्तजीव छोक के अन्त 
तक ऊँचा जाता है । ५ | 

संपूर्ण कर्म और तदाश्रित औपदमिक आदि माषों का नाश होते 
ही तुरन्त एक साथ एक समय में तीन कार्य होते हैं: शरीर का बियोग, 
सिध्यमान गति और लोकान्त-प्राप्ति । ५ ! 


०, ६.] सिध्यमान गति के द्वेतु ३४५ 


सच्यमान गांत के हृतु- 


पूवप्रयोगादसड्रत्वाद्बन्धच्छेदात्तथागतिपरिणा माच्च 

त्द्ातः । 

पूर्व प्रयोग से, संग के अभाव से, बन्धन हटने से ओर बैसी गति 
के परिणाम से मुक्तजीव ऊँचा जाता हे । 

जीव कर्मों से छूटते द्वी फौरन गति करता है; स्थिर नहीं रहता । 


७ 


गति भी छौँची और वह भी लोक के अन्त तक ही होती है, उसके आये 
नहीं-ऐसी शाञ्रीय मान्यता है। यहाँ प्रश्न उठता है कि कम या शरीर 
आदि पौद्गलिक पदार्थों की मदद के बिना अमूर्त जीव गति केसे कर 
सकता है ! और करता दे तो ऊध्बंगति द्वी क्‍यों, अधोगति या तिरछी 
गति क्‍यों नहीं ?! इन प्रश्नों के उत्तर यहाँ दिये गए ढें । 
जीवद्व्य स्वभाव से ही पुद्दलद्॒ब्य की तरह गतिशील है। दोनों 
में अन्तर इतना ही है कि पुद्ुल स्वभाव से अधोगतिशील और जीव 
“स्वभाव से ऊध्वंगतिशीछ हैं । जब जीव गति न करे अथवा नीची या तिरछी 
दिशा में गति करे, तब ऐसा समझना चाहिए कि वह अन्य प्रतिबन्धक द्रव्य 
के संग्र के कारण या के बन्धन के कारण ही ऐसा होता है। ऐसा दूय कम 
'है। जब कर्सेग छूटा ओर उसके बन्धन टूटे तब कोई प्रतिबन्धक तो रहता 
ही नहीं; अतः मुक्तजीय को अपने स्वभावानुसार ऊरप्वेगति करने का प्रसंग 
मिलता है | इस प्रहंग में पूर्वप्रयोग निर्मित्त बनता है अर्थात्‌ उसीके 
'निमिस से मुक्तजीव ऊध्वेगति करता है। पूर्वप्रयोंग का मतलब है पूर्वबद्ध 
कर्म के छूट जामे के बाद भी उससे प्राप्त वेंग-आवेश । जेछे कुम्शर से 
'इंढे द्वारा घूमा हुआ चाक डंडे और हाथ के इटा लेने के बाद भी पहले 
मिले हुए, वेग के. बल से वेगानुसार घूमता रइता है, वैसे ही.कर्मयुक्त जीव 
भी पूथ कर्म से प्राप्त आवेश के कारण अपने स्वमावानुसार ऊध्बंगति दी 
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करता है । इसकी ऊर्वंगाति लोक के अन्त से आगे नहीं होती, इसका 
कारण यह है कि वहाँ धरमौस्तिकाय का अभाव-ही है। प्रति्रन्धक कर्म- 
द्रव्य के हट जाने से जोब की उध्वंगति केते मुकर हो जाती है, इस बात- 
को समझाने के लिए तुम्बे का और एएंड के बीज का उदाइरण दिया 
गया है। अनेक लेपों से युक्त तुंबा पानी में पड़ा रहता है, परन्तु लेपों के 
हटते ही वह स्वभाव से पानी के ऊपर तेर आता है। कोश-फर्ली में रहा 
हुआ एएरंड बीज फली के टूटते ह छटक कर उपर ऊठता है इसी तरह कर्म 
बन्धन के दूर होते ही जीव भी ऊध्वंगामी अनता है । ६ । 


बारह बातों द्वारा सिद्धी की विशेष विचारणा- 


क्षेत्रकालमतिलिज्नतीथंचारित्र प्र्येकबुडबो घितज्ञानावगा- 

हनान्तरसंख्याल्पबहुत्वतः साध्याः | ७ । 

क्षेत्र, काल, यति, लिड्ड, ता, चारित्र, प्रत्यकबुद्धजोधित, शान, 
अवशाइना, अन्तर, संख्या, अल्प-बहुत्व इन घारह बातों द्वारा सिद्ध जीवों 
का विचार करना चाहिए । 

सिद्ध जीवों का स्वरूप विशेष रूप से जानने के लिए यहाँ बारह 
बातों का निर्देश किया गया है। इनमें से प्रत्येक बात के आधार पर सिद्धों 
के स्वरूप का विचार करना है। यद्यपि तिंद्ध हुए सभी जीबों में गाते, लिए 
आदि सांसारिक भावी के न रहने से कोई खास प्रकार का भेद नशे 
रहता; फिर भी भूतकाछ की दृष्टि से उनमें भी भेद की कल्पना ओर 
विचार कर सकते हैं। यहां क्षेत्र आंदि जिन बारह बातों को लेकर 
विचारणा करनी है, उनमें से प्रत्येक के बारे में थया्भव भूंते और 
वर्तमान दृष्टि को लागू करके ही विचारणा करनी चाहिए | जो निम्न 
अनुसार है--- 


१०, ७.] सिद्धों की विशेष विचारणा ३४७ 


वर्तमान भाव की दृष्टि से सभी के सिद्ध होने का स्थान एक ही 
सिद्धक्षेत्र अर्थात्‌ आत्मप्रदेश या आकांशप्रदेश है। भूत भाव की दृष्टि से 
इनके सिद्ध होने का स्थान एक नहीं है; क्‍योंकि जन्म दृष्टि से पंद्रह में से 
भिन्न भिन्न कमंभूमियों में से कितनेक सिद्ध होते हैं 

के 5 और संहरण दृष्टि से समप्र मानुषक्षेत्र में से सिद्धि प्राप्त 


4 


की जा सकती & | 


वर्तमान दृष्टि से सिद्ध होने का कोई लोकिक कालचक्र नहीं, क्योंकि 
एक ही समय में सिद्ध होते हैं । भूत-दृष्टि से जन्म- 
की अपेक्षा से अवसपंगी, उत्सर्पिणी तथा अनवस- 

पिंणी, अनुल्तर्षिणी में जन्मे हुए सिद्ध होते हैं। इंसीः 
प्रकार संहरण की अपेक्षा से उक्त सभी काल में सिद्ध होते हैं । 


२. काल-अवसार्पिणी 
आदि लौकिक कार 


बर्तमान इृष्ठि से सिद्ध गति में ही सिद्ध होते हैं । भूत दृष्टि से' 
यादि अन्तिम भाव को लेकर विचार करें तो मनुधष्यगति में से और अन्तिम 
से पहले के भाव को लेकर बिचार करें, तत्र तो चारों गतियोंः 


में से सिद्ध हो सकते हैं | 


३, गति 


लिक्न वेद और चिह्न को कहते हैं। पहले अर्थ के अनुसार वतमान 


है... | 


दृष्टि से अबेद ही सिद्ध हीते हैं। भूतहांष्टि से जी, पुरुष, नपुंसक इन 


तीमों वेदों में से सिद्ध बन सकते हैं । दूसरे अर्थ के अनुसार 

बर्तमान हष्टि से अलिस् दी सिद्ध होते हैँ, भूतह्टि से यदि 
भावलिज़ अथोत्‌ आन्तरिक योग्यता की लेकर विचार करें तो स्वलित्र-- 
वीतरागता से ह्वी सिद्ध क्षेते हैं; और द्रव्यलिह को लेकर विचार करें तो' 
स्व॑लिह्ू-अैनलिक, परलिह्र-जैनेतर पन्‍्थ का लिश और गहस्थलिख इन 
तीनों लिखों में सिद्ध हो सकते दं । 


४ लिख 
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+ तीथ . हो, तब भी सिद्ध द्वोते हैं। 

बतंमान दृष्टि से सिद्ध होने वाले न तो चारित्री ही होते हैं और न 
>अचारित्री | भृतदृष्टि से यदि अन्तिम समय को छें तब तो यथारूयातचारिर्रा 
ही सिद्ध होते हैं; आर उसके पहले समय को लें तो तीन 
5. चारित्र जार तथा पाँच चारित्रों से सिद्ध होंते हैं। शामायिक, 
सूइ्मसपराय ओर ययाख्यात ये तीन अथवा छेदोपस्थापनीय, सूक्ष्मसंपराय 
और यथाख्यात ये तीन; सामायिक, परिदारनिश्ुद्धि, सूक्ष्मसंपतय और 
ययाख्यात ये चार; एवं सामायिक, छेदोपस्थापनीय, परिद्दारविशुद्धि, सूक्ष्म" 

संपराय और यथाख्यात ये पाँच चारित्र समझने चाहिए । 
प्र्यकबोधित और बुद्धनोषित दोनों सिद्ध होते ६ । जो किसी के 
उपदेश बिना अपनी शान-शाक्ति से ही बोध पाकर सिद्ध होते ३, ऐसे 
... स्वयंबुद्ध दो प्रकार के हैं--एक तो अरिइंत और 
रत दूसरे अरिित से भिन्न, जो क्रि किसी एकाघ बाय 
और बुडबोबित. निर्भित्त ते वंराग्य ओर शान पाकर सिद्ध होते ६ । 
ये दोनों  प्रत्येकत्रोधित कहलाते हें। जो दूसरे 
ज्ञानी से उपदेश पाकर सिद्ध बनते हेँ वे बुद्धबोधित ६ | इनमें भी कोई 

5०228 


तो दूसरे को बोध प्राप्त करानेवाले हीते हेँ और कोई सिर्फ आत्म-कल्याण 
साधक होते हैं । 


डे 


वतमान दृष्टि से सिर्फ केवछशान बालें ही सिद्ध होते है । भूतदृष्टि 
ने दो, तीन, चार ज्ञानबाले भी सिद्ध दीते. ६ं। दो अर्थात्‌ मति और 
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श्षत; तौन अर्थात्‌ मति, श्रुव, अवधि ,अथवा मति, भ्रुत,- 
८, ज्ञान ह हे । 
और मनः्पयोय; चार अर्थात्‌ मति, श्रुत, अवधि और 

सनःपर्याय । | ह 
जप्न्य अंगुल्पथक्त्वहीन सात हाथ और उत्कृष्ट पाँच सौ धनुष के. 
< ७ ऊपर घनुषप्रथकत्व जितनी अवगाहना में से दिद्ध 

९, अवगाइना-ऊँचाई ._ __._ ; है 

हो सकते हैँ, यह तो भूतदृष्टि खरे कहा हैं। 
वर्तमान दृष्टि से कहना हो तो. जिस. अबगाइना में से सिद्ध हुआ हो. 


उर्साकी दो तृतीयांश अवगाहना कहनी चाहिए । 


किसी एक के सिद्ध बनने के बाद तुरन्त ही जब दूसरा सिद्ध होता 
है तो उसे निरन्तर सिद्ध कहते हैं। जघन्य दों समय ओर उत्कृष्ट आठ 
समय तक निरन्तर सिद्धि चाद रहती है। जब किसी की' 
89 सिद्धि के बाद अमुक समय बीत जाने पर सिद्ध होता दै, तब 
वह सान्‍्तर सिद्ध कहलाता है। दोनों के बीच की सिंद्धि 

का अन्तर जघन्य एक समय ओर उत्कृष्ट छः मास का होता हे । 


न हे कह में जघन्य एक और उत्कृष्ट एक सौं आठ सिद्ध 
हाते ३ । 

क्षेत्र आदि जिन ग्यारह बातों को लेकर विचार किया गया हैं, 
उनमें से हरएक के बारे में संभाव्य भेदों की परस्पर में न्‍्यूनाघिकता का 
चिचार करना यही अल्पचहुत्व विचारणा है । जेसे- 
क्षेत्रसिद्ध में सहरण सिद्ध की अपेक्षा जन्मसिद्ध संझ्यातः 
गुणातरिक होते हैं। एवं ऊध्वेलोक सिद्ध सबसे थोडे 
होते हैं, अधोलोक सिद्ध उनसे संख्यातगुणाधिक और तिर्यग्लीक विद्धा 


१२ अल्पबहुत्व- 
न्यू नाधिकता 
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उनझे भी संख्यात गुणाधिक होते हैं । सपमरुद्रसिद्ध: सबसे थोड़े होते हैं और 
द्वीपसिद्ध, उनसे तेख्यात गुणाधिक होते हं.। इसी तरह काछः आदं प्रत्येक 
बात को लेकर भी अल्पत्रहुत्व का विचार किया गया है, जो कि विशेष 
पजशासुओं को मूल ग्रन्थों में से जान लेना चाहिए | ७ । 
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“की उत्कृष्ट स्थिति १६० 
आनयन प्रयोग (अतिचार) २६ ३, 

२ 
आनुगामेक (अवाधिज्ञान) ४० 
आलपूर्वी (नामकर्म) २८७, २९० 


आभियोग्य १३८ 


आभ्यन्तर (तप) ३१८ . 

“के भेदों का निरूपणं ३१९ 
आभ्यन्तरोपधिव्युत्सगै३ २३ 
आम्नाय ३१२ 


_ आम्नायौथथ बाचक ३०७ - 


आयु ११२९, ११९, ११६ ४... 
जज दो प्रकार. 3३... 
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आयुष्क ( कम ) २८४८, २८५ | आख्वानुप्रेक्षा ३०६, २०५ 








“+के चार भेद २८७ आद्वार ९४ 
ही उत्कृष्ट स्थिति २९२ --देवों में १५३ 
“:की जघन्य स्थिति २९३ आह्या (क (दारीर) १००, १०२,-- 
आरण (स्वगे) १४४, १५० रअट जब ९ 8. 
“-की उत्कृष्ट स्थिति १६० आद्वारकलब्धि १०७ 
आरम्भ २२३, २२३, २३३ आद्वार दान २३६ 
आरंभक्रिया २२० आह्क (देव) १४६ 
आजब (धरम) ३०३, ३०५ न 
आते (ध्यान) ३२७, २२८ इत्थंत्वरूप (संस्थान) १८७ 
7 जात 3८ इलस्पर्यषद्दीतागमन सर 
आये १२८ कर 
--छह प्रकार के १३३ ५222“ 0 0 
6५ “की संख्या ८१ 
माय दा 28. --द्वव्येन्द्रिय और भावेत्द्रिय ८२ 
नल पच्चीस हैं १३४ | का प्राप्तिक्रम 4२ . 
आय सत्य ->के नाम ३३ 
_ -दुःखादि को न्यायदर्शनके अर्थ-/ -+का विषय «३ 
पद और जैन के आश्रवादि से | “की एक ही वस्तु में प्रवृत्ति क 
तुलना ७ उसके उदाहरण ८४ 
आलोकित पान भोजन२४३,२४४८ | “का विषय (देवों में) १५१ 
आठरोचन (तप ) ३२० इष्टवियोग आतंध्यान रै२८ 
आवश्यकापरिदाणि २३६ ्‌ 
आवास १४४ इ्यापथकर्म २१७, २१८ 
आस््रवोनरोध ३०० इयापथक्रिया २१९, २२० 
आखादन २२६ | द इयोसमिति २४३, ३०२ 
आस्तिकय ९ .. | हशान (इन्द्र) १४० 


आस २१४, २१५, २३८, ३०० |ईहा ३२ 
->के ४२ भेद-रे०० | “कै भेद २३ 


पारिभांषिक शब्द-कोंष 
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उक्तावग्रह २५ 
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“--के बन्ध हेतु २२८ 
--के बन्त्र हेतुओंकी व्याख्या२३७ 
उच्छुबास 
“देवों में १५३ 
-+नामकर्म २८७ 
उत्कृष्ट (परिणाप्च) २०४ 
उक्तम पुरुष ११४ 
उत्तरकुझ १२८ 
उत्तरगुण २६२. ३३७ 
उत्तरगुणनिरवर्तना २२४ 
उत्तरप्रकरृति २८५, २९४ 
उत्तरतबत (सात हैं) २६२ 
उत्पक्ति ३३३ 
उत्पाद १९३ 
उत्सगे (मार्ग) ३०७ 
उत्सलगसमिति ३०२ 
डउत्सपिंण ३४७ ' 
उद्धिकुमार १४३ 
उद्द्ोत (पुदूगल परिणाम) 
१८३, १८८ 
उद्द्योत (नामकम) २८७ २९१ 
' २९८ 
उपकरण बकुश (नि््रन्थ) ३३९- 
उपकरण संयोगाधिकरण २२५ 


इ्द्ट 


| उपक्रणेन्द्रिय २८. 4२ 
उपकार १७८. 
उपक्रम ११४ 
उपग्रद्द १७८ 
उपघात २१६, २९२५ 
--और आसादन का अन्तर २२९. 
उपधात (नामकम ) २८७,२९१,- 
२९८ 
उपचार (विनय) ३२१ 
उपचार श्रुत ३८ 
उपधि ३२३ 
उपपात ९९ 
->देवों का १५४ 
उपपातजन्म ९७ 
--के अधिकारी जीव ९९ 
उपभोग १०७ 
उपपक्‍्रोगपरिनोगपरिमाण (बत 
१६१ २६४ 
-+के अंतिचार २७० 
उपभोगाधिकत्व (अतिखार ) 
२६०-:२७४ 
उपभोगान्तराय २९२ 
उपयोग ७३, ७४ 
--(बोध) का कारण छ४. 
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--की मुख्यत्ा ७४ 
--कौ तीनों कालों में उपलब्धि 
ा पड़ी . 
के भेद छणू 5५: 


 औ३२ 


“साकार और अनाकार ७६ 


उपयोग शाशि ७६ देखो डउफ्योग 


॥ डउपयोगेंद्िय ८२ 
_ उपदामक (सम्यस्दुष्टि) ३२५, 
३३७ 
डउपच्यांत कपषाय २२९ 
उपद्ान्तमोहद (गुणस्थान) २१४ 
उपशांतमोद (सम्यग्दष्टि) ३३५ 
३३७ 
डपस्थापन (प्रायश्चिस) ३२० 
उपाध्याय 
““की वैयाबृत्य ३२१ 
ड्रग 
““पाँच भूमितक गमन १२५ 
उष्ण स्पर्श १८५ 
उष्ण परीषद्द २११, ३१२ 
जद 
'ऊष्षंगति ३४५ 
ऊध्चैलोक ११८ 
. ऊर््यलोकसिद्ध ३४९ 


ऊध्वेब्य/ क्रम (अतिथार) २६९, 


२७३ 
तर डा 
ऋजुगति ९१,९२ 
-“का दूसरा नाम इषुगति ९३ 
. “+का कालमान ९३ 
ऋजुमति (ज्ञान) ४२ 
ऋजुसूच (नय)६०, ६१ 


तत्वार्थवूत्र का 


--से पर्यायाथिक नय का आरम्भ- 


ध्ड 
ऋतु (काल) (१४८ 
ऋषिवादिक (देव) १४५ 
। ए्‌ 
एकत्व ३३२.३३० 
एकत्वबितक (शुक्ल ध्यान)३३१ 


एकन्व वितरक निर्विशार ३३२ 
एकत्व वितक अवियार३३३, ३३४ 
एकत्वानुप्रेक्षा २०६, ३०८ 
एकविथ (अवग्रहादि) २४. 
एकाग्रलिन्ता निशोध ३२५. 
एकःन्‍्त क्षणिकता ६९ 

पकेन्द्रिय नामकम २९९ 
एबमृतनय ६०, ६३, ६५ 
एषणा सम्रिति २४३,२४४,३०२ 


एकेन्द्रिय जोव ८१ 
पथिवी आदि पाँच ८७ 


३ 


ए 
ऐेराबत बष १२८ 
देशान स्वर्ग १४४, १४९ 
--में उत्कृष्ट स्थिति १५९ 
पेश्वये (मद) ३०५ 
औओऔ 
ओस्करिक (स्कन्घविभाग) ११८ 
ओद्यिक भाव ६७, ७०, ३२४८४. - 
“+के २१ भेद इट, छर 


द .. पारिमाविक शब्द-कोष जी रेध्श 
ओदारिक (शरीर) १००,१०२, | --के आत्यस्तिक क्षय के दो कारण' 


१७६, १७७ हे ३४: 
“सेन्द्रिय और सावयव है १०८. | फैमेचन्च 
“-अन्मसिद्ध ही है १०९ -में विशेषता २२१ 
“पौदूगलिक है १८१. कमेभूमि १२८ 
ओदारिकि (शरीर नामकर्म) --की व्याख्या १३४ 
२९८|। “का निर्देश १३४ 


अजवारिक (भंगोपांग ) (नामकर्म ) कर्मयोग <९ ० 
२९८ | कमस्कन्ध २९५ . 


ओपपातिक १०० करमेंन्द्रिय ८१ 
ओपदाधभिक भाव ६७, ६९, ३४४ | “पाँच हैं ८१ 
--के दो भेद ६७. रुप सगे १३८, १५५ 
--के भेदों की व्याख्या ७१ कल्पातीत (सब) १४८ 
ह कक ऋवपोपपश्न १३८,१५० 
कथलाइार ३१५ 
कटुक १८५ 


कषाय २१७, २१८, २७९, २८% 
--चार हैं २१८, २९५९ 
->से स्थिति और 
बन्ध होता है १८०, २८४ 
कथषाय कुशील (निर्नल्‍्थ) ३३८: 


कठिन १८५ 

कदग्यक (देव) १४६ 
कनकायली (तप) २०६ 
कन्द्प (अतिखार) २६९, २७४ 


के रजारेजि अह --में चार संयम होते हैं ३३८ 

कई ह --में शुतका कथन ३३८ 

| --के बन्धहेतुओं का निर्देश २०९. 7 बिराषना नहीं होती ३३९. 
--के बंध के प्रकार २८२ कपायलआाब्जि मोइंमीय २८६ 
-की आठ मूल प्रकृतियाँ २८४ | कषायमोइलीय ... 
--कीं उत्तर प्रंकृतियाँ २८५. --के बंध कारण २३२ 


. --की पुण्य और पाष प्रकृतियाँ, | कषायबेद नीय 
| १९७. “के १६ भेद २८६ 


रद ४ 


कांक्षा (अतिचार ) २६६,२६७ 

कादम्ब (देव) १४६ 
 कार्पिष्ट (खर्ग) १४३ 
कामखुख १४० 
कायक्लेश (तप) ३१८, ३१९ 
कायमुष्ति ३०२ 
कायदुष्प्रणिधान २६९, २७४ 
कायमिसम २२५ 
कायप्रवीचार १४१ 


--एवं स्पर्श प्रवीचार आदि भी 
१४९, २१४ 


काययोग २६४ 
कायस्थिति १३५ 
'कायस्वश्षाव २४६९ 
कायिकीकिया २१९ 
कारित २२३, २२४ 
कारुण्य १५६ 


कार्मण (शरोर)१००, १०२. १७७, 
२९८. 


--प्रतिघात रहित है १०४ 
-+की काल मर्यादा १०५ 
--के स्वामी, १०५ 


...तत्त्वार्थवृत्र का 


-“अतीन्द्रिय और पौद्गलिक है 
. १८३१ 


| क 
कामंणयोग ९०, ९! 


--विग्रहगति में ९० 


| काल (इन्द्र) १४० 





काल (देव) १४६ 
काल (द्रब्य) १६५ 


-“जअ्यवहार मनुष्यलोक में १४८ 
--का विभाग ज्योतिष्कों पर निर्भर 
१४८ 
-“तीन बतंमान आदि १४८ 
->सेंख्येय, असंख्येय, अनन्त १४८ 
“>के तत्वरूप होने में मतभेद 
१६५ 
-“का कार्य द्वारा लक्षण १८२ 
--किसी के मत से द्रव्य है २०९ 
“स्वतंत्र द्रव्य नहीं २०९ 
-+के वतंमान आदि पर्याय २०९ 


--की अपेक्षा से सिद्धों का विचार 
३४७ 


काला वर्ष १८५ 
कालाविक्रम (अतिथार)२७०,२७६ 


--संसारी जीवों के नित्य १०८ | कालोदर्चि (समुद्र) १२५ 


--निरुपभोग है १०७ 


->सेन्द्रिय और सावयव चहीं ५१७० 


--जन्मसिद्ध और कृत्रिम नहीं 


१0९ 


कन्नर 


"डेपफछ १७० 
--दैव १४३, १४५ 
“-दैव के दस प्रकार १४५ 


>+अनन्तानन्त अणु प्रचय रूप |किन्नरोक्तम (देव) १४५ 
१७६  किपुरुष 


 पारीभाषिक शहू-कोश 


--+ इन्द्र १४ 9. 

->देव १४३. श४५... 

“देव के दस प्रकार १४५. 
किंपुदषोसम (देव) १४५ 
'किल्बिषिक (देव) १३९ 
कीलिका (संहनन) २९९ 
कुष्यप्रमाणातिक्रम (अतिचार ) 

। २६५९,२७३ 
कुष्ज (संस्थान) २९९ 
कुल 

>+क्ा मंद ३०५ 

-+की वैयावृत््य ३२१. ३२२ 
कुशी ल (निश्नेन्थ) 

-+के दो भेद ३३८ , 
कूटलेंख क्रिया (अतिचार)२६९, 

२७१ 
कूटर्थनित्य १९५ 

--भत्मा ६८ 
कऋटस्थ नित्यता ६९ 
कूष्माण्ड देव १४६ 
रत २२२, २२४ 
कैंवल रेडर 
केबल ज्ञान ४४, ४६ 

-+का विषय ४४, ४६ 
केवलशानाबरण २८७ 

. कैब लक्षानी २२७. 

“का अव्णबाद २१२ 

. केबलद्शन ७७ 


है 


केवलद्शनावरण २८६;२८७ 
केयलि. समुद्धात १७५ के 
कंवली ३३२ कक 
| भव दयथ ३४२ 
कोत्कुच्य (अतिचखार) २६९ ,९७४ 
क्रिया १८३ | 
--पच्चीस हैं २१९ 
क्रोध (कघाय) २१८: 
क्रोधप्रत्यासख्यान २४३ 
क्षपक (खम्यग्दष्टि) ३३५, ३३७ 
क्षमा ३०२. 
क्षय ३४२, ३४३ 
क्षान्ति २२६, २३१ 
क्षायिक चारिश्र ३४४ 
क्षायिक ज्ञान २४४ 
क्षायिक दृशन रे४४ 
क्षायिक भाव ६७, ६५९ 
+के नौ भेद ६८, ७१ 
क्षायिक घीये ३४४ 
क्षायिक सम्यकत्य २४४ 
क्षोयिक सुख ३४४ 
क्षायोपशमिकभाव(सिश्र)६७,६५९ 
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शुभ | २८७, २९८ 
शुभनाम | २५१ 


. “हे बन्षहेतु २२८ 


पारिमाधिक शब्द-कोष 


आुभवाग २१५... 

५. “-परृष्य का बनच्च हेतु २१५ 
-+के व्यापार २१५, २१६ 
“का कार्य पुण्य प्रकृति का बन्ध 

२१६ 

श्ुधिर १८७, 

शेक्ष ३२१, ३२२ 
“की वैयावत्त्य ३२१ 

शैक्षक ३२१ 

शैछा १२० 

शेलेशी (अवस्था) र 

दौलेशीकरण ३२५ 

शोक 
““असता बेदतीय का बन्धहेतु 

२२६ 

शोक (मोदनीय ) २२९, २८६, 

२८९ 
-+का आजस्रव २३३ 

शोखन (नरकाबास) १२१ 

शाच २३१, २०५ 
--सात्र वेदतीयका बन्धहेतु २२६ 
-+धर्मे ३०३ 

अद्धान ५ 

आवक २६१, २७०, ३२२, ३३५, 

| ह ., 'शै३३ . 

--धर्म के १३ भेद २७१ ...... 

आबिका ३९२ 


खंक्रान्ति २३३१... 


श्द्क 
| चूस १६ १८ ८६ 
खुतक्षान / ३४९ के 
“परोक्ष प्रमाण १८ . - 


“-मतिपूर्वक होता है ३५ 
--मतिज्ञान का कार्य ३५... 
““और मतिज्ञान में अन्तर ३५ 
““के अनेक भेद ३६. ... 
--का शास्त्र में उपचार ३८. 
-+का विषय ४४, ४५७ 
--विचारात्मक ज्ञान है ५२ 
--सर्वाश में स्पर्शकरनेवाला 
विचार ५३ 
-+का अवर्णवाद २२७, रेशे२ 
-++का मंद ३०५ 
अुतज्लानावरण (कमे) २८७ 
श्रुतलमुद्देष्ठा २०६ 
श्रुतोद्देश ३०६ 
कोच ८१ 
इलेष (पुदूगल) बन्च २०० 
-संदृश और विसदुश २०० 
इवेतभद्र (देख) १४६ 
शुवेताम्बर । ह 
“और दिगम्बर संप्रदायों की 
उत्पत्ति की जड़ में नग्नत्व . 
परीषह विषयक मतभेद इश२., 
संक्रमण २९४ .. , : ७५, 


श्ध्ट 
संक्छि्‌्ट ११८५ 
संख्या १२, १३, २४६ 

“की अपेक्षा से सिंड्धों का 

. विचार ३४९ 

संख्याय १६९. | 
संच्यश्ताणुक (र्करघ) १७४ 
खंण्येय १६९ 


दाम | ५१, ५६, ५८ 
--की सामान्य तत्त्वके आधारपर 
विज्ञालंता और लक्षिप्तता ५८ 
“सामान्य ग्राही है ५९ 
“के विषय नेग्मसे कम है ५९ 
संभ्राइक ( घुतकार ) २१३ 
संघ 


“का अवर्णवाद २२७, २३२ 
“की वेयावृत््य ३२१, ३२२ 
“--के बार प्रकार ३२३ 
संघष १ ८७ 
सघसाधुसमाधिकरण 
२२८, २३६ 
खघात ( स्कन्घ ) १९०, १९२ 
“तामकर्म २८७, २९० 
संज्ञा २०, ढ़ 
घट्डी ८७ 


छंज़्यलन (क्रौधादि) २८६ २८९ 


खद्ग्यि २५ 
खंपराय ( लोभकपाय ) ३१४ 


' | संप्रधारण संज्ञा ८८ 
खंप्रयोग ३२७ 


संमूछेन (असम) ९६, ९७ 
“--वाले जीव ९९ । 


संमारछिमि | 3 
--जीव नपुंसक ही होते हैं १११९ 
संयम ३०२३, ३०५, ३४०. 
--के १७ प्रकार ३०४५ 
>-में तरतम भाव का कथन 
३४० 
संयमासंयम २२७, २३१, २३४ 
संयोग २२३, २२४ 
--के दो भेद २२५ 
संरक्षण ३२८ 
संरस्म २२३ 
संलेखना (वत) २६९१, २६९१,२६४ 
“आत्महत्या नहीं २६४ 
--कब विधेय हैं २६५ 
खबर ७, ९, २२०, ३०० 
“+के उपाय ३०० 
--के संक्षेप से ७ और विस्तार से 
, ६९ उपाय हैं ३०१ 
संवराजुप्रक्षा २०६,३०९ 
छंबुत (योनि) ९६, ९० 
खंबेस ६, २२८, ३१९, ३३६ 
“की उत्पत्ति २४९ 
संसार 


परिमाधिक श्ब्द-फोष 


क्या है कद 


संखाराजुप्रेज्ा २०६, ३०९ । 


. सखारी 


““जीव के प्रकारों का कथन ७८ 


संस्तारोपफ्मण २६८ 
संस्थान १८३, २९७० 
-- के दो प्रकार इत्यंत्व और 
अनित्थंत्व १८७ 
-+नामकर्मे २८७ 
सस्थान खिलय ( घर्मस्याज ) 
३२९, ३३० 
सेहनन ३२१ 
--नामकर्म २७८, २९०, २९९ 
सहरण खिद्ध ३४९ 
संहार १७२ 
सकझबाय २१७ 
सचित्त ९६ 
सबित्त आद्वार २००, २०५ 
सचित्त मिक्षेप २००, २७५ 
सचिश्षपिधान २७०, २७६ 
सबजित्तसंबद्ध आइार २७० 
२७५ 
सजबिक्त छमिश्ष आहार २७०, 
२७५ 
खल्‌ १२, १९३, १९४ 
“-+का उपपादत १३ 


-+के विषय में मतभेद १६३, . 


4९४ 


- ३९९ 


--कूटस्थनित्यनि रन्वय विनाश 
|. आदि नहीं १६४ 
--(वस्तु) के शाश्यत और 
आशाश्यत ऐसे दो अंश १९४ 
सरकारपुरस्कार परीषद्ट २१९ 
.... दे१४़ 
खत्युदष 
“- इन्द्र १४० 
--देव १४५ 
सत्तत ११ ७, रेड ६ 
खत्य ३०२ डे ०७५ 
--और भाषा समिति का अन्तर 
३०५ 
सत्यव्रत 
“-+की पाँच भावनाएँ २४३ 
सत्याणुनत २६३ 
“के अतिघार २६९ 
--के अतिचारों व्याख्या २७१ 
सट॒श (बन्घ) २०४ 
सद्गुणाच्छादन २२८, २३६ 
सदेध २२५, २८५, २९७ 
खमत्कुमार (हम्द्र) १४० 
सप्त मंगी १९९ 
सप्तसलप्तमिका (प्रतिमा) १०६ 
खफेद (रंग) १५९ 
समर (बन्घ) २०४ 
समचतुरस्त संखान २९८... 
समनस्क (मनवाका) ८९. ... 


हु 
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समनोक्ष ३२२ ! 
“की बैयावत्य ३२१ ! 
समन्तानुपातन क्रिया २१९ 
समन्वाहार ३२५ | 
सममिरूुढ़ (नय) ६०, ६२ 
समय ८९, ९२०९ 
समादान किया २१५९ 
समाधि २२६ 
समारम्भ २२२ 
समिति ३०१ । 
“पाँच हैं ३९२ । 
-और गृप्ति में अन्तर ३०३ | 
समुच्छिन्नक्रिया निष॒त्ति 
(शुकलध्यान) ३२५, ३३२, ३३५ । 
देखो व्युपरतक्रियानिवृत्ति..! 
समुद्रसिद्ध २५० | 
सम्पक्थारित्र २, ३ । 
-+पूर्ण और अपूर्ण ३ । 
खम्यकत्व ७ | 
+- निश्चय और व्यवहार ६ । 
--के लिड्भः ६ 
--ही चारित्र का मूल है २६६ 
शब विवरण के लिये देखो 
सम्यग्दशन 
सम्यकक्‍त्व क्रिया २१९. 
सम्यकत्त्व भिथ्यात्व (तदुभय ) 
२८६ 


खम्यकत्व (भोहेनीय) २८६ 
सस्यसक्षान २ 


तस्वार्थयृत्र का 


“+के पौच भेद १६ 
--और असप्तम्यसज्ञान का अन्तर 
0 
--का न्यायशास्त्र में लक्षण १७ 
सम्यग्दशन २ 
 “+की उत्लत्ति के हेतु ६, ७ 
--निसभे और अधिगम ७ 
-+का उत्तत्तिक्रम ७ 
--का निर्देश, स्वामित्व, साधन 
१३ 
“के अन्तरंग और बहिरहइ 
कारण १३ 
--का अधिकरण १३ 
“की स्थिति, विधान, सत्ता, 
संख्या, क्षेत्र, १३, १४ 
--का स्पर्शन १४ 
“के क्षेत्र और स्पर्शन का 
अन्तर १४ 
->का काल अन्तर १४ 
--का भाव १५ 
-“का अल्पबहुत्व १६ 
->के अतिचार २६६ 
--के अतिचारों की व्याख्या 
२६६ 
सम्यग्टष्टि ४५, ३३०, ३३५, ३३६ 
खराग सथम २२७, २३४ 
सरागधयमादि योग २२५, २३१ 
सबेक्ष २१५, ३९०५, ३२६ 


पारिभाबिक शब्द-कौश |... ७७०२१ 


स्वक्षस्थ २४२, १४३ 
सबवतोभद (देव) १४६ 
सबेदर्धित्व ३४२ ह 
सर्वाथेखिद्ध १४४, १६० 
सबितक २३१ 
सदहजयेतना ३४२ 
सदहसानिक्षेप २२४, २२५ 
सहस्थार (स्थग) १४४ 
-“+वी स्थान १५० 
“में उत्कृष्ट स्थिति १६० 
सोख्य दृशीन ६८, *६५, १६८, 
१७९ 
सांपरायिक (कम) २१७ 
--के आख्रवों के भेद २१८ 
साकार (उपयोग) ७०६ 
-+के आठ भेद ७६ 
साकार मन्त्र भे३ (अतिचार) 
२६९, २७२ 
सागरोपम १५८, १५९ 
सातावेदनीय २८८, २९८ 
--के बन्ध कारण २२६ 
-“-“देखो सुखवेदनीय 
खादि (संस्थान) २९९ 
साथन (कारण) १२ 
--सम्यग्दशेन का १३ 
साधम्य १६५ 
--मूल द्रव्यों का १६६ 
साधारण (शुण ) २०८ 


................--+++_+_+___+++++-++++ 
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--तामकर्म २८७, २९९ 
--मामकर्म की व्याख्या २९० 


“साधारण शरीरी १७८ 


। 


साधु २२८, २२२ 

--की वैयावक््य ३२१ 
साध्यी ३२२ पर 
सानत्कुमार (स्वर्ग) १४४ 

-+की स्थान १५० 

-में उत्कृष्टस्थिति १६०. 


| सान्तर सिद्ध ३४९ 


सामानिक (देव) १३२८ 
सामायिक २६१, ३१६, ३४८, 
२४५४ 

>>के अतिचार २६९, २७४ 
--चारित्र का स्वरूप ३१७ 
--संयम में निग्रंन्थ ३३८ 

सारस्वत (छोकान्तिक) १५५ 
-+का स्थान १५६ 

सिंदद १२५ 

सिद्धत्व २४४, ३४४ 

सिद्ध शिला १५४ 

सिद्धमानगति ३४५ 
-“के हेतु ३४५ 

खोमनन्‍्तक ( नरकाबाख ) १२१ 

सुख १, ५, १५०, १५१, १८१ 
के दो वर्ग २ 

सुख वेदनीय २८६ 

(देलोसमवेदनीय ) 


४०२ 


सुखाजुबन्ध ( अतिखार) २७०, 
२७३ 

सुकासास ५ 

खुगस्ध १८५ 

छुघोष (इन्द्र ) ११९ 

सुबर्णकुमार १४३ 

“-का चिह् १४५ 

खुभद्र (देख ) १४६ 

खुमग (नामकम) २८७, २९१, 
२९८ 

सुमनोभद्र ( देव ) १४६९ 

खुमेद १४४ (देखो मेरु) 

खुरूप ( देव ) १४६ 

खुलख ( देव ) १४६ 


सुस्घर ( नामकम ) २८७, २९१, 


' २९८ 
सूक्ष्मक्रिया प्रतिपाती (शुकक्‍ल- 
ध्यान) २२४, २११, ३३२, ३३५ 
खुक्ष्मत्व 
“-अन्त्य और आपेक्षिक १८७ 
““परमाणु और स्कन्ध का पर्याय 
१८९ 
खूधमसपराय 
““गुणस्थान २९३, ३१४, २४८ 
--गुणस्थानमें १४ परीषह ३११ 
-“चारित्र ३१६, २३१७ 
्सयम ३३८ 


तत्त्वाथसूत्र कर 
सुश्नकार २०९, २०९ 


* ““इन्द्र १४० 


--ग्रह १४४ 
--की ऊँचाई १४६ 
--में उत्कृष्टस्थिति १६३ 


सेवक 


--नाम, स्थापना, द्रव्य, और 
भाव ९, १०, १०, १२ 


लेवात ( संस्थान ) २९९ 
खोक्षम्य १८३ 


-- देखो सुक्ष्मत्व 


सीधम ( स्थग ) १४४ 


--का स्थान १४९ 
--में उत्कृष्टस्थिति १५९ 


स्कन्द्कि ( देव ) १४६ 


स्कन्च १७४ 


--बंद्ध समुदाय रूप १९० 
--कार्य और कारण रूप १९० 
--की उत्पत्ति के कारण १९० 


-“--अवयवबी द्रव्य है १९० 


--टिप्रदेशी से लेकर अनन्तानन्त- 
प्रदेशी तक होते हैं १९०, 
१९१ 
--चाक्षुष और अचाक्षुष होते हैँ 
१९१९ 
--चाक्षुष आदि के बनने में 
कारण १६१ : 
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